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तीर्थड्डूर वद्ध मान-महावीर 
जिनकी निर्वाण-रजतशतो राष्ट्र मना रहा है। 


ल्पत्क 


ल््च्ट्ल्ड 


प्रकाशक की लेखनीसे 


भा रतवर्षीय दि० जैन विद्वत्परिषद्को ओरसे गुरु गोपालदास बरेया-शतताब्दी 
समारोहके प्रसगको लेकर जब श्री बरेया-स्मृति-ग्रन्थका प्रकाशन हुआ,तब समा जके 
प्रबुद्धवर्गने अत्यधिक प्रसन्नता प्रकट की थी ; ग्रन्थका सर्वत्र समादर हुआ और 
उसकी समस्त प्रतियाँ हाथो-हाथ उठ गयी | भारतवष॑के समस्त विश्वविद्यालयोकी 
छाइब्रेरियोके लिए यह सग्रहणीय ग्रन्थ विद्वत्परिषद्की ओ रसे नि शुल्क भेट किया 
गया । उसके उत्तरमे विष्वविद्यालयोंके प्रबन्धकोने जो धन्यवादयत्र दिये, उनमे 
उन्होने उस ग्रन्थरत्तकों प्राप्तकर बडा हुषं॑ प्रकट किया था । 

वतंमानम चल रहे श्री १००८ भगव्रान्‌ु महावीरके २५०० वे निर्वाण- 
महोत्सवके उपलक्ष्यमे भो विद्वत्परिषद्की का्यंकारिणीने 'त्तोर्थंकर महावोर और 
उनको आचायं-परम्परा' नामक ग्रन्थ प्रकाशित करनेका निशच्रय किया और 
इसके लेखनका भार विद्वत्मरिषद्के उपाध्यक्ष ओर बहुमुखो प्रतिभाके धनी श्री 
नेमिचन्द्रजी ज्योतिषाचायें, एम०ए०, पो-एच० डी०, डी० लिट्‌् ०, अध्यक्ष, सस्कृत- 
प्राकृत विभाग एच० डो० जन कालेज आराको दिया गया । सम्माननीय डाक्टर 
साहबने इस ग्रन्थके लेखनमे चार-पाँच वर्ष अकथनीय परिश्रम किया है । परन्तु 
खेद है कि वे अपनी इस मह॒नीय क्ृतिको अपने जीवन-कालमे प्रकाशित न देख 
सके । गत जनवरी ७४ मे उनके दिवगत होनेका समाचार देशभरम सतप्त 
हृदयसे सुना गया । 

यह महान्‌ ग्रन्थ चार भागोमे सम्पूर्ण हुआ है। इसके प्रकाशनके लिए विद्वत्प- 
रिषिदके पास अर्थंकी व्यवस्था नगण्य थी | परल्तु विद्वत्पस्विदके अध्यक्ष डॉक्टर 
दरबारीलालजी कोठियाने इसके अग्रिम ग्राहक बतानेकी योजना प्रस्तुत्त की, 
जिसे समाजन बड़े उत्साहके साथ स्वीकृत किया | श्री १०८ पृज्य विद्यानन्दजी 
महाराजने भी अपने शुभाशीर्वादसे इसके प्रकाशनका मार्ग प्रशस्त किया । यह 
प्रकट करते हुए प्रसन्नता होती है कि इसके सात्तसौ ग्राहक अग्निम मूल्य देकर 
बन गय । ग्रन्थके चारो भागोका मूल्य ८५) है। परन्तु अग्रिम ग्राहक बननेवालो- 
को यह ग्रन्थ ६१) में देनेका लिणंय किया गया । 

ग्रन्थका आशभ्यन्तर-परिचय डॉक्टर दरबारीलालजी कोठिया द्वारा लिखे 

आमुख तथा ग्रन्थकी विषय-सूचीसे स्पष्ट है । 

इस ग्रन्थके सपादन और प्रकाशन तथा भर्थके सग्रहमे विद्वर्त्पा रंषदुके अध्यक्ष 


प्रकाशककी लेखनीसे ५ 


श्रीमान्‌ डॉ० दरबा रीलालजी कोठिया, न्यायाचायँ, एम० ए०, पी-एच०-डो०, 
पुवेरीडर जेन-बौद्धदरर्शनविभाग,हिन्दू-विश्वविद्यालय, वा राणसीको महान्‌ परिश्रम 
करता पडा है, प्रेसको दौड़धूप और प्रूफका देखना आदि काये आपने जिस निस्पृह 
भाव, लगन और निष्ठासे सपन्न किये है वह इलाघ्य है। आपकी इस महनीय 
सेवाके लिए मै अत्यन्त कृतज्ञ हूँ । 

पूज्य मुनिश्री विद्यानन्दजीने ग्रन्थपर आशीव॑ंचनके रूपमे बहुमल्य 'आद्य 
भित्ताक्षर लिखकर हमे कृतार्थ किया, इसके लिए हम उनके प्रति विनत है । 
सिद्धान्ताचायं श्रीमान्‌ प० कैलाशचन्द्रजी वाराणसीने अपना महत्त्वपूर्ण 
'प्रावककथन' लिखनेकी कृपा की, अत उनके भी अतिक्ृतज्न है। 

श्री बाबूलालजी फागुल्ल, सचालक महावोर-प्रेसने बड़ी सुन्दरतासे इसका 
प्रकाशन किया है, इसके लिए वे धन्यवादके पात्र है | 

अग्निम मुल्य भेजकर जिन ग्राहकोने हमारी प्रकाशन-व्यवस्थाको सुकर 
बनाया है उनके प्रति मैं तम्र आभार प्रकट करता हूँ। ग्रन्थकी तेयार पाण्डु- 
लिपिके वाचनमे श्रीमान्‌ सिद्धान्तावाय प० कैलाशचन्द्रजी शास्त्री, डां० दरबा री- 
लालजी कोठिया, डॉ ज्योत्तिप्रसादती लखनऊ, आदि विद्वानोने जो समय 
और सुझाव दिये है उनके प्रति भी मै सविनय आभार प्रकट करता हूँ । 

अल्तमे प्रकाशन-सम्बन्धी अशुद्धियोंके लिए क्षमा-याचना करता हुआ 
आकाक्षा करता हूँ कि भगवान्‌ महावोरके २५०० वे निर्वाण-महोत्सवका 
पुष्य-वेलामे इस ग्रन्थका घर-घरमे प्रचार हो और जन-मानस भगवान्‌ 
महावी रके सिद्धान्तोस सुर्पारचित हो । 


विनीत 
सागर पन्नालाल जेन 
९.-७३-१९७८ मत्रो 
भारतवर्षीय दि० जेन विद्वत्परिषद्‌ 
सागर 


६ तोर्थकर महावोर और उनकी आवायं-परम्परा 


आद्य मिताक्षर 


परम्परा' शब्द अपना विशेष महत्त्व रखता है और विश्वके कण-कणसे 
सम्बन्धित है। परम्पराका इतिहास लेखबद्ध करना वेसे ही कठिन काय॑ है, फिर 
श्रमण-परम्पराका इतिहास तो सवंथा हो दुरूह है । प्रसगमे जहाँ 'परम्परा 
शब्द सद-आग्रम और सद्गूरुओका बोधक है, वहाँ यह प्रामाणिकताका द्योतक 
भी है। परम्परागत आगम और गुरुओको सवंत्र प्रथम स्थान है। इसीलिए 
आचायेगुरुम्यो नस ' के स्थान पर 'परम्पराचायंगुरुम्यो नम ' का प्रचलन 
है। लोकमे आज भी यह परम्परा प्रचछित्त है | जेसे गृहस्थोके विवाह आदि 
सस्कारोमे परम्परा (गोत्रादि) का प्रश्न उठता है, वेसे ही मुनियोके सबधमे भो 
उनकी गुरु-परम्पराका ज्ञान आवश्यक है। 

भारतमे मुनि-परम्परा और ऋषि-परम्परा ये दो परम्पराए प्राचीनकालसे 
रही है। ऐतिहासिक दृष्टिसे प्रथम परम्पराका सबंध आत्मधर्मा श्रमणोसे रहा 
है--श्रमणमुरनि मोक्षमागंके उपदेश्टा रहे है। द्वितीय परम्पराका सबंध छोक- 
धर्मसे रहा है--ऋषिगण गृहस्थोके पोडश सस्कारादि सम्पन्न कराते रहे है । 
ऋषियोको जब आत्मवर्म॑ज्ञानकी बुमुक्षा जाग्रत हुई, वे श्रम गमुनियोके समीप 
जिज्ञासाकी पूति एवं मार्गदर्शनके लिए पहुँचते रहे ।* 

स्व० डॉ० नमिचन्द्र शास्त्रा द्वारा रचित ग्रन्थ 'तोथंडूःर महावीर और 
उनकी परम्परा' में श्रमण--मुनि-परम्पराका तथ्यपृर्ण इत्तिहास है। वस्तुत्त 


१ वातरशना ह वा ऋषय, श्रमणा ऊध्व॑मन्थिनों बभूवुस्तानृषयो5र्थमायस्तेडनिलाय- 
मचरस्तेथनुप्रविद्यु" कृष्माण्डानि तास्तेष्वस्वविन्दन श्रद्धययथा च तपसा च। तानृषयों 
अआुबन कया निलाय चरथेति ते ऋषीनब्ुवन्नमोवोध्स्तु भगवन्तो$स्मिन्‌ धाम्नि 
केन व सपर्यामेति तानूपयोअम्बनवन--पवित्र नो बूत येनोरेपस स्यथामेति 6 एतनि 
सूक्तान्यपश्यन्‌ ।* 


-तैत्तिरीय आरण्पक २ प्रपाठक ७ अनुवाक, १-२ 

'बातरशन--श्रमण-ऋषि ऊर्ध्वमन्थी (परमात्मपदकी ओर उत्क्रमण करनेवाले) 
हुए । उनके समीप इतर ऋषि प्रयोजनवश (याचनार्थ) उपस्थित हुए | उन्हें देखकर 
वातरशन कृष्माण्डनामक मन्‍्त्रवाक्योमे अन्तहिंत हो गए, तब उन्हें अन्य ऋषियोने 
श्रद्धा और तपसे प्राप्त कर लिया । ऋषियोने उन वातरणन मुनियोसे प्रइन किया--- 
किस विद्यासे आप अन्तहिंत हो जाते हे ? वातरशन मुनियोने उन्हे अपने अध्यात्म 
धामसे आए हुए अतिथि जानकर कहा---है मुनिजनो ! आपको नमोश्स्तु है, हम 
आपकी सपर्या (सत्कार) किससे करे ? ऋषियोने कहा--हमे पवित्र आत्मविद्याका 
उपदेश दीजिए, जिससे हम निष्पाप हो जाएँ । 


आद्य मिताक्षर - ७ 


इत्तिहासकी रचनाके लिए तथ्यज्नान आवश्यक है| यत्त -- 
इतिहास इत्तीष्टं तद्‌ इति हासीदिति श्रुते' । 
इतिवृत्तमथेत्तिहमाम्नाय. चामनन्ति लत्‌ ॥ 
--आचाय॑ श्रीजिनसेन, आदिपुराण, १२५ 

'इत्तिहास, इतिवृत्त, ऐतिह्ाय और आम्नाय समानार्थंक जब्द है । “इत्ति ह 
आसीत' (निदचय ऐसा ही था), इतिवृत्तम' (ऐसा हुआ--घटित दुआ) तथा 
परम्परासे ऐसा हो आम्नात्त है--इन अर्थो में इत्तिहास है। 

इतिहास दोपकतुल्य है। वस्तुके क्ृष्ण-इवेत्तादि यथार्थ रूपको जेसे दीपक 
प्रकाशित करता है, वैसे इतिहास मोहके आवरणका नाशकर, आन्तियोको 
दूर करके--सत्य स्वंोक द्वारा घारण की जानेवालो यथाथ्थंताका प्रकाशन 
करता है | अर्थात्‌ दीपकके प्रकाणसे पूर्व जेसे कक्षमे स्थित्त वस्तुएँ विद्यमान रहते 
हुए भी प्रकाशित नही होतो, बेसे हो सम्पूर्ण लोक द्वारा धारण किया गया 
गर्भभूत सत्य इतिहासके बिना युव्यक्त नही होता ।' 

प्रस्तुत ग्रन्थके अवछोकनसे स्पष्ट हो जात्ता है कि विद्वानुको लेखनीमे बल 
और विचारोमे त्तकंसगतता है । समाज इनकी अनेक कृलियोका मल्याकतत कर 
चुका है--भलीभाँति सम्मानित्त कर चुका है। प्रस्तुत कृतिस जहाँ पाठकोको 
स्वच्छ श्रमण-परम्पराका परिज्ञान होगा, वहाँ ग्रन्थमे दिये गये टिप्पणोसे उनके 
ज्ञानमें प्रामाणिकता भी आवेगी। श्रमण-परम्पराके अत्तिरिक्त इस ग्रन्थमे श्रमणो- 
की मान्यताओ एवं जन सिद्धान्तोका भी सफल निरूपण किया गया है । यह 
ग्रन्थ सभो प्रकारसे अपनेमे परिपूर्ण एवं छेखककी ज्ञान-गरिमाको ईज्जञित करनेमे 
समर्थ है । 

यहाँ लेखकके अभिन्न मित्र डॉ० दरबारीलाल कोठियाजीके प्रस्तुत ग्रन्थके 
प्रकाशनमें किए गए सत्यप्रयत्नोको भी विस्मत नही किया जा सकता है, जिनके 
द्वारा हमे प्रस्तुत ग्रन्थके लिए कुछ गब्द लिखनेका आग्रहयुक्त निवेदन प्राप्त 
हुआ। विद्वत्परिषद्‌का यह प्रकाशन-काय परिषद्के सवेथा अनुरूप है। ऐसे सत्काये- 


के लिए भी हमारे शुभाशीर्वाद ! 
€थ 6 
(7 ९३ कं (०१०५ ४ (न 


१, इतिहास-प्रदीपेन मोहावरणघातिना। 
सर्वलोकधघुत गर्भ यथावत्‌ मंप्रकाशयेत्‌ ॥ 
-- महाभारत 
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प्राक्‌ कथन 


भारतवर्षका क्रमबद्ध इतिहास बुद्ध और महाबीरसे प्रारम्भ होता है। 
इनमेसे प्रथम बोौद्धवमंके सस्थापक थे, तो द्वितीय थे जैनबमंके अन्तिम तीर्थ- 
कर। 'तीर्थकर' शब्द जनधर्मके चौबीस प्रवत्तेकोके लिए रूढ जेसा हो गया 
है, यद्यपि है यह यौगिक हो । धर्मरूपी तीर्थके प्रवत्तंककों ही त्ती४ंकर कहते है । 
आचाय॑ समन्तमद्रने पन्द्रहवे तार्थकर घमंनाथकी स्तृतिम उन्हें 'धर्मंतीथमनघ 
प्रवतंयन्‌' पदके द्वारा धमंतीथंका प्रवत्तंक कहा है। भगवान महावीर भी उसी 
घमंततीयंक अन्तिम प्रवत्तंक थे और आदि प्रवत्तक थे भगवान्‌ ऋषभदेव | यही 
कारण है कि हिन्दू पुरणाम जेनधर्मकी उत्पत्तिके प्रसगसे एकमात्र भगवान्‌ 
ऋषभदेवका हो उल्लेख मिलता है किन्तु भगवान्‌ महावीरका सकेत्त तक नहीं 
है जब उन्हींके गमकालीन बुद्धकों विष्णुके अवतारोमे स्त्रीकार किया गया है। 
इसके विपरीत त्रिपिटक साहित्यमे निग्गठनाटपृत्तका तथा उनके अनुयायी 
निम्नस्थोका उल्लख पहुत्तायतस मिलत्ता है। उन्हींको लक्ष्य करके स्व० डॉ० 
हमान याकाबोने अपना जन सूत्रोकी प्रस्तावनाम लिखा है--'इस बाततसे भव 
सब सट्रमत है कि नातपुत्त, जा महावीर अथवा वर्धमानके नामसे प्रसिद्ध है, 
वृद्धकें समकाठीन थे। बोौद्धग्रस्थोंम मिलनेवाले उल्लेख हमारे इस विचारकों 
दुढ करते है कि नातपुत्तसे पहले भी निग्नंस्थीका, जो आज जेन अथवा आहंतत 
नामसे अधिक प्रसिद्ध है, अस्तित्व था। जब बौद्धधर्म उत्पन्न हुआ तब 
निम्नंस्योका सम्प्रदाय एक बड सम्प्रदायके रूपम गिना जाता होगा । बौद्ध पिटको- 
मे कुछ निग्न॑न्थोका बुद्ध और उनके शिष्योकें विरोधीके रूपमे और कुछका 
बुद्धक अनुयात्री बच जानके रूपम वर्णन आता है | उसके ऊपरसे हम उक्त अनु- 
धान कर सकते हे। इसके विपरोत इन ग्रन्योमे किसी भी स्थानपर ऐसा कोई 
उल्लेख या सूचक वावय देखनेमे नहीं आता कि निम्न॑स्थोका सम्प्रदाय एक 
तवोन सम्प्रदाय है ओर नात्तपुत्त उसके संस्थापक है । इसके ऊपरसे हम यह 
अनुमाच कर सकते है कि वुद्धके जन्मसे पहले अति प्राचीन कालसे निग्नेन्थोका 
अस्तित्व चला आत्ता है।' 

अन्यत्र डॉ० याकोवीने लिखा है--'इसमे कोई भी सबूत नही हे कि पाइईव॑- 
नाथ जैनधरममके संस्थापक थे । जैन परम्परा प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेवको जेन 
वरमंका संस्थापक माननेमे एकमत है। इस मान्यतामे ऐतिहासिक सत्यको 
सम्भावना है ।' 
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प्रसिद्ध दाशनिक डॉ० राधाकृष्णनुते अपने “भारतीय दर्शन' में कहा है-- 
'जेन परम्परा ऋषभदेवसे अपने धमकी उत्पत्ति होनेका कथन करती है, जो 
बहुत्त-सी शत्ताब्दियों पूर्व हुए है। इस बातके प्रमाण पाये जाते हैं कि ईस्वी पूर्व 
प्रथम शत्ताब्दी में प्रथण तोथंकर ऋषभदेवकी पूजा होती थी । इसमे कोई सन्देह 
नही है कि जेनधर्म व्धंभान ओर पाइ्व॑नाथसे भी पहले प्रचलित था। यजुर्वेद- 
मे ऋषभदेव, अजितनाथ और अरिध्रनेमि इन तीन तीर्भकरोंके नामोंका निर्देश 
है ।'*भागवत पुराण भी इस बात्का समथंन करता है कि ऋषभदेव जैनधर्मके 
संस्थापक थे ।' 

यथार्थमे बेदिकोकी परम्पराकी तरह श्रमणोंको भी परम्परा अति प्राचीन 
कालसे इस देशमे प्रवर्तित है । इन्ही दोनो परम्पराओंके मेलसे प्राचीन भारतीय 
सस्कृतिका निर्माण हुआ है। उन्ही श्रमणोको परम्परामे भगवान महावीर हुए 
थे। बुद्धकी तरह वे भी एक क्षत्रिय राजकुमार थे। उन्होने भी घरका परि- 
त्याग करके कृठो र साधनाका मार्ग अपनाया था यह एक विचित्र बात है कि 
श्रमण परम्पराके इन दो प्रवत्तंकोकी त्तरह वेदिक परम्पराके अनुयायी हिन्दू- 
धर्ममे मान्य राम और कृष्ण भी क्षत्रिय थे । किन्तु उन्होंने गृहस्थाश्रम और 
राज्यासनका परित्याग नही किया । यही प्रमुख अन्तर इन दोनो परम्पराओमे 
है। कृष्ण भी थोगी कहे जाते है किन्तु बे कर्मयोगी थे । महावीर ज्ञानयोगी 
थे। कर्मयोग और ज्ञानयोगमे अन्तर है। कर्मयोगीकी प्रवृत्ति बाह्याभिमुखी 
होती है ओर ज्ञानयोगीकी आन्तराभिमुखी । कमंयोगोको कमंमे रस रहत्ता है 
और ज्ञानयोगीको ज्ञानमे । ज्ञानमे रस रहते हुए कम करनेपर भी कमंका कर्त्ता 
नही कहा जाता । और कमंमे रस रहते हुए कम नहीं करनेपर भी कमंका 
कर्त्ता कहलाता है । कर्म प्रवृत्तिरूप होता है और ज्ञान निवृत्तिरूप । प्रवृत्ति 
ओर निवृत्तिकी यह परम्परा साघनाकालमे मिली-जुली जेसी चलततो है किन्तु 
ज्यो-ज्यो निवृत्ति बढतो जाती है प्रवृत्तिका स्वत हास होता जाता है| इसी- 
को आत्मसाधना कहते है । 

यथार्थमे विचार कर देखें--प्रवृत्तिके मूल मन, वचन और काय हैं । किन्तु 
आत्माके न मन है, न वचन है और न काय है | ये सब तो कमंजन्य उपाधियां 
है। इन उपाधियोमे जिसे रस है वह आत्मज्ञानी नहीं है। जो आत्मजश्ञानी हो 
जाता है उसे ये उपाधियों व्याधियाँ ही प्रतीत होती है। 

इनका निरोध सरल नही है। किन्तु इनका निरोध हुए बिना भ्रवृत्तिसे 
छुटकारा भी सम्भव नही है । उसीके लिए भगवान महावीरने सब कुछ त्याग 
कर वनका मार्ग लिया था । संसार-माशियोकी दृष्टिमे भले ही यह 'पलायनवाद' 
प्रतीत हो, किन्तु इस पछायनवादको अपनाये बिना निर्वाण-श्राप्तिका दूसरा 
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मार्ग भो नही है। भोगी और योगीका मार्ग एक केसे हो सकता है। तभी तो 
गीतामें कहा है-- 

या निशा स्वंभतानां तस्यां जागति संयमी। 

यस्यां जाग्रति भूतानि सा निन्ला पश्यतों मुनेः ॥ 


सब प्राणियोंके लिए जो रात है उसमें संयमी जागता है और जिसमें 
प्राणी जागते हैं वह आत्मदर्शी मुनिकी रात है ।' 


इस प्रकार भोगी ससारसे योगीके दिन-रात भिन्न होते हैं। संयमौ महावीर- 
ने भी आत्म-साधनाके द्वारा काततिक कृष्णा अमावस्याके प्रात्त: सूर्योदयसे पहुले 
निर्वाण-लाभ किया । जैनोके उल्लेखानुनार उसीके उपलक्षमे दीपमालिकाका 
आयोजन हुआ और उनके निर्वाण-लाभको पच्चीस सो बषं पूर्ण हुए। उसोके 
उपलक्षमे विश्वमें महोत्ततका आयोजन किया गया है । 


उसीके स्मृतिम 'तोर्थंक्र महाबीर और उनकी आजायं-परम्परा' नामक 
यह बृहत्काय ग्रन्थ चार खण्डोमे प्रकाशित हो रहा है। इसमे भगवान महावीर 
और उनके बादके पच्चीस-सौ वर्षोमे हुए विविध साहित्यकारोका परिचयादि 
उनको साहित्य-साधनाका मूल्याकन करते हुए विद्वान्‌ लेखकने निबद्ध किया 
है। उन्होने इस ग्रन्थके लेखनमे कित्तना श्रम किया, यह तो इस ग्रन्थको 
आद्योन्त पढनेवाले हो जान सकंगे। मेरे जानतेमे प्रकृत विषयसे सम्बद्ध 
कोई ग्रन्थ, या लेखादि उनकी दुष्टिसि ओझ्लल नही रहा । तभी तो इस अपनी 
कृतिको समाप्त करनेके पश्चात्‌ ही वे स्वगंत हो गये और इसे प्रकाशमे लानेके 
लिए उन्तके अभिन्‍न सखा डॉ० कोठियाने कितना श्रम किया है, इसे वे देख नही 
सके । 'भगवान सहावीर और उनकी आघचायंपरम्परा'मे लेखकने अपना जीवन 
उत्सर्ग करके जो श्रद्धाके सुमन चढ़ाये है उनका मूल्यांकन करनेको क्षमता 
इन पंक्तियोके लेखकमें नहों है । वह तो इतना ही कह सकता है कि आचाय॑ 
नेमिचन्द्र शास्त्रीने अपनो इस कृतिके द्वारा स्वयं अपनेको भी उस परम्परामे 
सम्मिलित कर लिया है। 


उनकी इस अध्ययनपूर्ण कृतिमे अनेक विचारणीय ऐतिहासिक प्रसग आये 
है। भगवान महावी रके समय, माता-पिता, जन्मस्थान आदिके विषयमें त्तो 
कोई मतभेद नही है। किन्तु उनके निर्वाणस्थानके सम्बन्धमें कुछ समयसे 
विवाद खड़ा हो गया है | मध्यमा पावामे निर्माण हुआ, यह स्वंसम्मत उल्लेख 
है। तदनुसार राजगृहीके पास पावा स्थानकों ही निर्वाणभूमिके रूपमे 
माना जाता है। वहाँ एक तालाबके मध्यमे विशाल मन्दिरभे उनके चरण- 


प्राक्‌ कथन : ११ 


चिन्ह स्थापित हैं। यह स्थान मगधमें है। दूसरी पावा उत्तर प्रदेशके देवरिया 
जिलेमें कुशीनगरके समीप है। डॉ० शास्त्रीने मगधवर्ती पावाकों ही निर्वाण- 
भूमि माना है। 

बिम्बसार श्रेणिक भगवान महावी रका परम भक्त था। उसको मृत्यु डॉ० 
शास्त्रीने भगवान महावीरके निर्वाणके बाद मानी है, उन्हे ऐसे उल्लेख मिले 
हैं। किन्तु यह ऐतिहासिक प्रसग विचारणीय हैं । 

उन्होंने जेन तत्त्व-ज्ञानका भी बहुत विस्तारसे विवेचन किया है और प्राय 
सभी आवश्यक विषयोपर प्रकाश डाला है। दूसरा, तीसरा त्था चौथा खण्ड 
तो एक तरहसे जेनसाहित्यका इतिहास जसा है। संक्षेपमें उनकी यह बहुमुल्य 
कृति अभिनन्दनीय है | आजा है इसका यथेष्ट समादर होगा । 

केलाशबन्द्र शास्त्री 
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आमुख 


भारतोय संस्कृतिमें आहत संस्कृतिका प्रमुख स्थान है। इसके दर्शन, सिद्धांत, 
धर और उसके प्रवत्तंक तीर्थंकरों तथा उन्को परम्पराका महत्त्वपूर्ण अवदान 
है। आदि तीथंकर ऋषभदेवसे लेकर अन्तिम चौबीसवें त्तोथैंकर महावीर" 
ओर उनके उत्तरवर्ती आचार्योने अध्यात्म-विद्याका, जिसे उपनिषद-साहित्यमे* 
'परा विद्या” (उत्कृष्ट विद्या) कहा गया है, सदा उपदेश दिया और भारतको 
चेतनाको जागृत एवं ऊध्व॑मुखी रखा है। आत्माको परमात्माकी ओर ले जाने 
तथा शाश्वत सुखकी प्राप्तिके लिए उन्होने भहिसा, इन्द्रियनिग्रह, त्याग और 
समाधि (आत्मलीनता) का स्वय आचारण किया और पदचात्‌ उनका दूसरोंको 
उपदेश दिया । सम्भवत्त: इसोसे वे अध्यात्म-शिक्षादाता और श्रमण-सस्कृत्तिके 
प्रतिष्ठात्ता कहे गये है । आज भी उनका मार्गदर्शन निष्कलुष एवं उपादेय माना 
जाता है। 


तीथैकर महावीर इस संस्कृतिके प्रबुद्ध, सबल, प्रभावशाली और अन्तिम 
प्रचारक थे । उनका दर्शन, सिद्धान्त, धर्मं ओर उनका प्रतिपादक वाडनमय 
विपुल मात्रामे आज भी विद्यमान है तथा उसी दिशामें उसका योगदान हो 
रहा है। 

अतएव बहुत समयसे अनुभव किया जाता रहा है कि तीर्थंकर महावीरका 
सर्वाज्रपूर्ण परिचायक ग्रन्थ होना चाहिए, जिसके द्वारा संवंसाधारणको उनके 
जोवनवृत्त, उपदेश और परम्पराका विद्वद परिज्ञान हो सके | यद्यपि भगवान्‌ 
महावीरपर प्राकृत्त, संस्कृत, अपश्रश और हिन्दोमे लिखा पर्याप्त साहित्य उप- 
लब्ध है, पर उससे सवंसाधारणकी जिज्ञासा शान्त नही होती । 

सौभाग्यकी बात है कि राष्ट्रने तीथंड्ूर वद्धंमान-महावीरकी निर्वाण-रजत्त- 
शती राष्ट्रीय स्‍्तरपर मनानेका निश्चय किया है, जो आगामी कात्तिक कृष्णा 
अमावस्या वोर-निर्वाण सवत्‌ २५०१, दिनाडूः: १३ नवम्बर १९७४ से कात्तिक 
१. धर्मंतीथंकरेम्योश्स्तु स्याद्रादिम्यो नमोनम. । 

ऋषभादि-महावी रान्तेम्य' स्वात्मोपलब्धये ।॥ 

भट्वाकलद्भुदेव, लूघीयस्त्रय, मज्भलपतच्च १ । 

२. मुण्डकोपनिषद्‌ १॥१।४१५। 
३. स्वामी समन्‍्तभद्ग, युकत्यनुशासन का० ६। 
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कृष्णा अमावस्या, वीर-निर्वाण संवत्‌ २५०२, दिनाडु १३ नवम्बर १९७५ तक 
पूरे एक वर्ष मनायी जावेगी। यह मज्जल-प्रसज्भु भो उक्त ग्रन्थ-निर्माणके लिए 
उत्प्रेरक रहा । 

अतः अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जेन विद्वत्परिषद्ने पाँच वर्ष पूर्व इस 
महान्‌ दुलेभ अवसरपर तोर्थंकर महावीर और उनके दर्शनसे सम्बन्धित विशाल 
एव तथ्यपूर्ण ग्रन्थके निर्माण ओर प्रकाशनका निश्चय तथा सकल्प किया । 
परिषद्ने इसके हेतु अनेक बेठकें कीं और उनमें ग्रल्थकी रूपरेखापर गम्भीरतासे 
ऊहापोह किया । फलत:ः ग्रन्थका नाम 'तोथंड्भूर महाबोर और उनकी आचार्य॑- 
परम्परा' निर्णीत हुआ ओर लेखनका दायित्व विद्वत्परिषद्के तत्कालीन अध्यक्ष 
अनेक ग्रन्थोके लेखक, मूर्धन्य-मनीषी, आचाय॑ नेमिचन्द्र शास्त्री आरा (बिहार) 
ने सहरष स्वीकार किया। आचाय॑ शास्त्रीने पाँच वर्ष लगातार कठोर परिश्रम 
अद्भुत लगन और असाधारण अध्यवसायसे उसे चार खण्डो तथा लगभग २००० 
(दो हजार) पृष्ठोमे सुजित क रके ३० सितम्घर १९७३ को विद्वत्परिषद्को प्रकाश- 
साथें दे दिया । 

विचार हुआ कि समग्र ग्रन्थका एक बार वाचन कर लिया जाय । आचाय॑ 
शास्त्री स्ाद्गाद महाविद्यालयकी प्रबन्धकारिणीको बेठकमे सम्मिलत होनेके 
लिए ३० सितम्बर १९७३ को वाराणसी पधारे थे। और अपने साथ उक्त 

ग्रन्थके चारो खण्ड लेते आये थे । अत १ अक्तूबर १९७३ से १५ अक्तूबर १९७३ 

तक १५ दिन वाराणसीमे ही प्रतिदिन प्राय तीन समय तीन-तोन घण्टे ग्रन्थका 
वाचन हुआ | वाचनमे आचाय॑ शास्त्रीके अतिरिक्त सिद्धान्ताचायं श्रद्धेय पण्डित 
कलाशचन्द्रजी शास्त्री पूर्व प्रधानाचायं स्याद्गाद महाविद्यालय वाराणसी, डॉक्टर 
ज्योतिप्रसाददी लखनऊ ओर हम सम्मिलित रहते थे । आचाय॑ शास्त्रो स्वय 
वाचते थे ओर हमलोग सुनते थे। यथावसर आवश्यकता पडने पर सुझाव भी 
दे दिये जाते थे। यह वाचन १५ अक्तूबर १९७३ को समाप्त हुआ और १६ 
अक्तूबर १९७३ को ग्रन्थ प्रकाशनाथं महावीर प्रेसको दे दिया गया । 
ग्रन्थ-परिचय 

इस विशाल एवं असामान्य ग्रन्थका यहाँ संक्षेपणे परिचय दिया जाता है, 
जिससे ग्रन्थ कितना महत्त्वपूर्ण है और लेखकने उसके साथ कितना अमेय परि- 
श्रम किया है, यह सहजमे ज्ञात हो सकेगा । 

यहाँ द्वित्तीय खण्ड का परिचय प्रस्तुत है-- 

श्रृतधराचाय और सारस्वताचाय 

तीथँकर महावी रके सिद्धान्तों और वाइुमयका अवधारण एवं स॑रक्षण 

उनके उत्तरवर्ती श्रमणो और उपासकोंने किया है | इस महानु कार्यमें विगत 
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२५०० वर्षो में लाखों श्रमणों तथा उपासकोंका योगदान रहा है। उन्हींके 
त्याग और साधनाके फलस्वरूप भगवान्‌ महावीरके सिद्धान्त और वाइमय 
न्यूनाधिक रूपमे हमें प्राप्त हैं। तीर्थक्षेत्र, मन्दिर, मूर्तियाँ, ग्रन्थागार, स्मारक 
आदि सांस्कृतिक विभव उन्हींके अटूट प्रयत्नोंस आज संरक्षित है। इन सबका 
उल्लेख करनेके लिए विपुल सामग्रीकी आवश्यकता है, जो या तो विल॒प्त हो 
गयी या नष्ठ हो गयी या विस्मृतिके गतंभें चली गयी है। जो अवशिष्ट वाइनमय, 


शिलालेख और इतिहास हमें सौभाग्यसे उपलब्ध हैं उन्हींपरसे तीर्थंकर 
महावीरकी उत्तराधिकारिणी परम्पराकी अवगति सम्भव है। 


डॉक्टर शास्त्रोने इस उपलब्ध सामग्रीका आलोडन-विलोडन करके जिन 
आचार्यो' और उनके बाइसयका परिचय प्राप्त किया है उन्हे तीन खण्डोमें 
विभक्त किया है। इन्ही खण्डोंका यहाँ परिचय प्रस्तुत है| 

दूसरा खण्ड 'श्रुतधराचायं ओर सारस्वताचाय' है। इस खण्डमें दो परि- 
च्छेद हैं--१ श्रुतघराचायं और २. सारस्वताचार्य । 
प्रथम परिक्छेद : भ्रुतधराचार्य 


इस परिच्छेदमें श्रुतधराचार्यो का परिचय निबद्ध है। श्रुतघराचार्यसे 
लेखकका अभिप्राय उन आचार्यो से है, जिन्होने सिद्धान्त-साहित्य, कमं-साहित्य, 
अध्यात्म-साहित्यका ग्रथन किया है और जो युग-सस्थापक एवं युगान्तरकारी 
हैं । इन आचार्यों में गुणघर, धरसेन, पुष्वदन्त, भूतबलि, यतिवुषभ, उच्चा रणा- 
चायं, आयंमक्षु, नागहस्ति, कुन्दकुन्द, वप्पदेव और गृद्धपिच्छाचायं अभिप्रेत 
हैं। आरम्भमे आचायंका स्वरूप, आचायंका महावीरके वाहमयके साथ 
सम्बन्ध, श्रुतका वण्यं विषय, उसके भेद-प्रभेद एवं उनका सामान्य परिचय 
अद्धूत्त है। श्रुतके धारक आचार्यो की परम्परामे आद्य आचाय॑ं गणधर और 
धरसेनके व्यक्तित्व, समय-निर्धारण एव वेदृष्यपर प्रकाश डालते हुए गुणधरा- 
चाय॑ द्वारा रचित 'कसायपाहुड'का तथा धरसेनाचायंके साक्षाच्छिष्य पुष्पदन्त 
एबं भूतबलि और उनके 'षट्खण्डागम'का विस्तृत परिचय दिया गया है। आये- 
मक्षु, नागहस्ति, वत्चन, वज्ञयश, चिरन्तनाचायं, यत्तिवृषभ, उच्चारणाचार्ये 
और कुन्दवुन्दाचायंके व्यक्तित्व, कृतित्व और समय-निर्णय आदि पर विशेष 
विचार करते हुए कुन्दकुन्दके उपलब्ध ग्रन्थोंका विशद परिचय दिया गया है। 


परिच्छेदके अन्तमे छिवायं, स्वामिकुमार और आचायें गृद्धपिच्छ तथा इनकी 
रचनाओका परिशीलन निबद्ध है। 


द्वितीय परिच्छेद * सारस्वताचाय 
इसमें श्रुतघराचा्य ओर सारस्वताचार्यकी भेदक रेखाओका अद्भून करते हुए 
स्वामी समन्‍्तभद्व, सिद्धसेन, देवनन्दि-पूज्यपाद, पात्रकेसरी (पात्रस्वामी), जोइंदु, 
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विमलसूरि, ऋषिपुत्र, मानतुड्, रविषेण, जटासिहनन्दि, एलाचाय, अकलडु- 
देव, वीरसेन, जिनसेन द्वितीय, अमितगत्ति प्रथम, अमितगतति द्वितीय, अमृत- 
चन्द्रसूरि, नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती, नरेन्द्रसेन, नेमिचन्द्र मुनि, श्रीदत्त, कुमा र- 
सेन, यशोभद्र, वहुसूरि, शान्तिबेण, श्रोपाल, काणशिक्षु और कनकन॒च्दिका 
जीवनवृत्त, गुरुपरम्परा, समय-निर्णय और रचनाओका विशद परिचय अद्धित 
है। इसी परिच्छेदमे सिहनन्दि, सुमति, कुमारनन्दि, विद्यानन्द आदि आचार्यों- 
का भी परिचय ग्रथित है। इन्हे लेखकने सारस्वताचार्यो मे परिगणित किया 
है। सारस्वताचार्यसे लेखकका तात्पयं उन आचार्यो से है, जिन्होंने प्राप्त हुई 
श्रुतपरम्पराका मौलिक ग्रन्थ-प्रणयन और टीका-साहित्य द्वारा प्रचार एवं प्रसार 
किया है| 

इस प्रकार इस खण्डमे श्रुतधराचायं और सारस्वताचाय॑ वरणित है। उनके 
द्वारा रचित वाड-मुय भी विवेचित है। 


आभार 

इस विशाल ग्रन्थके सुजन और प्रकाशनका विद्वत्परिषदूने जो निश्चय एवं 
संकल्प किया था, उसकी पूर्णता पर भाज हमे प्रसन्नता है। इस सकल्पमें 
विद्वत्परिषद्के प्रत्येक सदस्यक्रा मानसिक या वाचिक या कायिक सहभाग है। 
कार्यका रिणीके सदस्योंने अनेक बेठकोमे सम्मिलित होकर मूल्यवान्‌ विचा र-दान 
किया है। प्रन्थ-वाचनमे श्रद्धेय पण्डित केलाशचन्द्रजी शास्त्री और डॉ० ज्योत्ति- 
प्रसादजीका तथा ग्रन्थको उत्तम बनानेमें स्थानीय विद्वान्‌ प्रो खुशालचन्द्रजी 
गोरावाला, पण्डित अमृतलालजी शास्त्री एव पण्डित उदयचन्द्रजी बोद्धदर्शना- 
चार्यका भी परामर्शादि योगदान मिला है। 

पूज्य मुनिश्री विद्यानन्दजीने 'आश्य मिताक्षर' रूपमे आशीव॑चन प्रदान कर 
तथा वरिष्ठ विद्वान्‌ श्रद्धेय पण्डित केलाशचन्द्रजी शास्त्रीने 'प्राककथन' लिखकर 
अनुग॒हीत किया है । 

खत्तोलो, भोपाल, बम्बई, दिल्ली, मेरठ, जबलपुर, तेदूखेडा, सागर, 
वाराणसी, आरा आदि स्थानोके महानुभावोने ग्रल्थका अग्रिम ग्राहक बनकर 
सहायता पहुँचायी है । विद्वत्परिषद्के कमंठ मन्री आचाय॑ पण्डित पन्नालालजी 
सागरके साथ मै भी इन सबका हृदयसे आभार मानता हूँ। 


वीर-शासन-जयन्ती, 
श्रावण कृष्णा १, वी० नि० स० २५००, दरबारोलाल कोठिया 
५ जुलाई, १९७४ अध्यक्ष 
वाराणसी अखिल भारतवर्षीय दि० जेन विद्वत्परिषद्‌ 
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पट्टाबलियो, अभिलेखो एवं प्रशस्तियोसे श्रुताराधक आचार्योकी परम्परा- 
का परिज्ञान प्राप्त होता है। तीर्थंकर महावीरके निर्वाण-गमनके पर्चात्‌ 
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का अवतार प्रस्तुत किया | वस्तुत दिगम्बराचार्योने महावीरकी परम्पराको 
जीवित रखनेके लिए अगणित ग्रन्थोंका प्रणणनकर अपनी साधनामे गुणात्मक 
परिवतन कर परम्पराको जीवन्त रखा है। 

आच्ार्य स्वरूप एवं विवेचन--आचार्यकी परिभाषा और स्वरूपके 
सम्बन्धमे आषंग्रन्थोमें जो सामग्री उपलब्ध है, उससे स्पष्ट होता है कि आचाये- 
के लिये चतुर्दश विद्याका पारगत्त एव ग्रन्ध-प्रणेता होना आवश्यक है। यह 
दिगम्बर रूपमे आत्म-साधना करता हुआ निर्व्याज भावसे श्ुतको साधना करता 
है। धवला-टीकामे आचाय॑ वीरसेनने लिखा है--“पञ्चविधमाचारं चरन्ति 


न रन 


चारयन्तीत्याचार्या: चतुदंशविद्यास्थानपारगा: एकादशा ज्भु धरा ' । आचाराज़ुधरो 
वा तात्कालिकस्वसमयपरसमयपा रगो वा मेरुरिव निरचल. क्षितिरिव सहिष्णु' 
सांगर इव बहिस्‍क्षिप्ममल' सप्तभयविप्रमुक्त' आचाये ।”* 


उपयुक्त उद्धरणसे स्पष्ट है कि जो दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप और वीर्य इन 
पाँच आचारोका स्वय. आचरण करते हैं और दूसरे साधुओसे आचरण कराते 
है त्था जो चौदह विद्यास्थानोमें पारगत है, ग्यारह अगके घारी है अथवा आचा- 
रांग मात्रके ज्ञाता है और तत्कालीन स्वसमय-परसमयमे पारगत्त है, वे आचाये 
कहलाते है। आचाय॑े मेरुके समान निश्चल, पृथ्वीके समान सहनशील, समुद्रके 
समान मल अर्थात्‌ दोषोको फेंकने वाले--अचेलक एवं सप्तभयसे मुक्त होते है | 


आशय यह है कि जो मुनि सम्यगुज्ञान और सम्यकचारित्रकी अधिकत्ताके 
कारण प्रधान पदको प्राप्तकर सघके नायक बनते है तथा मुख्यरूपसे निविकल्प- 
स्वरूपाचरण चारित्रमे मगन रहते है, पर कभी-कभी धर्म-पिपासु जीवोको 
रागाशका उदय होनेके कारण करुणाबुद्धिसे उपदेश देते एवं ग्रन्थोंका प्रणयन 
करते है । जो दीक्षा लेनेके इच्छुक है उन्हे दीक्षा देना और दोषनिवेदन करने 
वालोको प्रायश्चित्त देता भी आचायंका काय॑ है। 


धवला-टीकामें आचाये वी रसेनने कतिपय गाथाएँ उद्धृत की है । उनसे अवगत 
होता है कि परमागमके परिपूर्ण अभ्यास और अनुभवसे जिनकी बुद्धि निमंल हो 
गयी है, जो निर्दोष रीतिसे छः आवश्यकोंका पालन करते है, जो मेरु पव॑तके समान 
निष्कम्प हैं, गरवोर हैं, सिहके समान निर्भीक हैं, श्रेष्ठ है, देश, कुल ओर ज'तिसे 
शुद्ध है, सौम्यमूत्ति है, अन्तरंग और बहिरंग परिग्रहसे रहित है, आकाभके 
समान निलेप हैं, ऐसे आचाये होते हैं। ये दीक्षा और प्रायश्चित्त देते है, परमागम 
अ्थंके पूर्णज्ञाता और अपने मूलगुणोमे निष्ठ रहते है । 


मूलाचारमे आचार्यके स्वरूपका निरूपण करते हुए बताया है कि चोदह 


१. पट्खण्डागम, जीवस्थान-सतृप्ररूपणा, पुस्तक १, पृष्ठ ८ 
२ पवयण-जलहि-जलोयर-ण्हायामल-बुद्धि-सुद्ध-छावासो । 
मेरु व्व णिप्पकपो सूरो पचाणणों वज्जो ॥२९॥ 
देस-कुल-जाइ-सुद्धो सोमयो संग-मग उम्मक्को । 
गयण व्यू णिर्वछेवों आइरियों एरिसो होई ॥॥३०॥ 
संगह-णिग्गह-कुसलो सुत्तत्थ-विसारओों पहिय-कित्ती । 
सारण-वारण-साहण किरियुज्जुत्तों दु आइरियो ॥॥३१॥ 
घवला-टीका, प्रथम पुस्तक, पृष्ठ ४९ । 


ल्‍ण 


तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


पूर्वों का ज्ञाता, प्रवचनकर्त्ता एवं दीक्षित शिष्योंके निमित्त सूत्राथंको विशद 
करनेवाले ग्रन्थोंका ज्ञाता आचाय॑ होता है। बताया है-- 

“सिस्साणुग्गह-कुसलो धम्मुवदेसों य संघ-बट्वओ । 

मज्जादुवदेसो वि य गण-परिरक्‍्खों मुणेग्रव्वो ॥ 

सगहणुग्गह-कुसलो सुत्तत्थ-विसा रओ पहिय-कित्ती। 

किरिआचरण-सुजुत्तो गाहुय आदेज्जवयणो य ॥। 

गभीरो दुद्धरेसो सूरो धम्मप्पहावणा-सीलो। 

खिदि-ससि-सायर-सरिसो कमेण तत सो दु संपत्तो ॥* 

मलाचारके उक्त उद्धरणसे स्पष्ट है कि आचाये विष्योका अनुग्रह, धर्मोपदेश 
सध-प्रवत्तन, मर्यादोपदेश एवं गणपरिरक्षणका काये करते है। ये सूत्रा्थके 
विद्वान होते हुए उसका विशद विवेचन करनेकी क्षमता रखते है । स्वसमय 
और परसमयके ज्ञाता होनेके कारण आचायंकी गणना श्रुततविशेषज्ञोमें की जाती 
है। परम्परासे प्राप्ट सत्रोके अर्थंकी यथार्थ जानकारी आचायंको रहती है। 
मूलाराधनामे आचायंके स्वरूपका प्रतिपादम करते हुए बताया है कि 

जो पाँच प्रकारके आचारका अतिचाररहित पालव करता है और श्षिष्योको 
आचारागका उपदेश देता है वह आचार्य कहा जाता है। विजयोदयाटीकामे 
आचायंशब्दकी व्याख्या करते हुए लिखा है--“भायार पचविह पंचप्रकारं 
आचार। चरदि बिनातिचार चरत्ति। पर वा निरतिचारे पचविधे आचारे 
प्रवतंयति | उवदिसदि य आयार उपदिशत्ति च आचार । एसो आयारव णाम 
एप आचा रवान्नाम । एतदुक्त भवति--आचा राग स्वय वैेत्ति ग्रंथतो3र्थत्तरुच, 
स्वय पचरविधे आचारे प्रवत्तते प्रवतंयति ख। पचाचारवान्‌ इति । पचरविधे 
स्वाध्याये वृत्ति्ञानाचार । जीवादितत्त्वश्रद्धानपरि्णात दर्शनाचार । हिंसादि- 
निवृत्तिपरिणतिश्च चारित्राचार.। चतुविधाहारत्यजन, न्यूनभोजन, वृत्ते' 
परिसख्यान, रसाना त्याग , कायसतापन विविक्तवास इत्येबमादिकस्तपःसक्नित्त 
आचार । स्वशक्त्यनिगहन तपसि बोर्याचार. । एते पचविधा आचारा' ॥/!३3 


१ मूलाचार, समराचाराधिकार, फलटन-संस्करण, वीर नि० सबत २४८४, गाथा २५ 
३७, ३८ । 

२ आयार पचविह चरदि चरावेदि जो णिरदिचारं । 
उवदिसदि ये आयार एसो आयारव णाम ॥४१९।। 

३ मूलाराधना ४१९ गाथाकी विजयोदया टोका | तथा मूलाराधनादर्पणनामक 
टीकामे उद्धुत इलोक आचार्यके स्वरूपपर विशेष प्रकाश डालता है-- 
सहृग्धीवत्ततपसा मुमुक्षोनिमंलीकृती । यत्नो विनय आचारों वीर्याच्छुद्धेष तु ॥। 


श्रुतथर और सारस्वताचाय ३ 


जो सूत्र और अथंका ज्ञाता है, स्वयं स्वाध्यायमें प्रवृत्त है तथा अन्यको 
स्वाध्यायमें प्रवृत्त करता है, और जो जीवादि तत्त्वोंका श्रद्धानी है, हिंसादि 
पंचरपापोंसे निवृत्त है, जो ब्रतोपवास करनेवाला है, रसोंका परित्यागी है, योग- 
साधक है, कष्टसहिष्णु है, तपस्वी है, एकान्त स्थानमें रहकर ध्यानादि करनेमे 
संलग्न है--वह आचाय॑ है । आचाये श्रुताराधना और तपाराधनाके लिए 
अपनी शक्तिका पूर्ण उपयोग करता है। 
इस प्रकार आषंग्रन्थोंमे आचार्यके स्वरूप, महत्त्व, कत्तंव्य एवं साधनामागगं 
पर विचार किया गया है। आचायंके स्वरूप-अध्ययनसे निम्नलिखित निष्कर्ष 
प्रस्तुत होते है -- 
निविकल्प स्वरूपाचरणका आराधक | 
चतुदंश-विद्याओमे प्रवीण । 
आचारागका ज्ञाता । 
- एकादश अगोका पाठी । 
स्वसमय--स्वसिद्धान्तका वेत्ता । 
परसमय--विभिन्न दर्शंन-सिद्धान्त और परम्पराओका ज्ञात्ता । 
- तत्त्वोपदेशक | 
: शास्त्र-प्रणता--करुणाबुद्धिसे ससारके प्राणियोके हिताथ्थ तीर्थंकरवाणी- 
को लिपिबद्ध कर विभिन्नविषयक ग्रन्थोका कर्ता । 
९ श्रेष्ठ देश, कुल ओर जातिसे शुद्ध । 
१० सौम्यमृत्ति | 
११, विविध दिशाओसे प्राप्त अनुभूतियोको मूत्तंरूप दे बोद्धिक और भावा- 
त्मक विचा रधा राओका व्याख्याता । 
१२ समयानुसार उत्पन्न समस्याओका परम्पराके आलोकमे साधक, बाधक 
ओर प्रतिक्रियात्मकरूपमे समाधान प्रस्तुतकर्ता । 
आचाय॑ प्राचीन परम्पराओके परिवेशमे जीवनका अध्ययन करता है। वह 
स्वयं आदर्श जीवन व्यतीत्त करते हुए शिष्योको आदर्श जीवन यापनकी ओर 
प्रेरित करता है। इस क्रममे जब परिस्थितियोकी प्रतिक्रिया होने लगती है, 
तब वह पुरातन घारणाओको नवोन रूपमे “नद्या. नवघटे जलम” के समान 
अभिव्यक्त करता है। जिस प्रकार बीज जबतक कागजकी पुडियामे बंधा रहता 
है, तब तक वह फलता फूलता नही । किन्तु जब वही बीज उवंरा भूमिमे पड़ 
जलवायुका सम्पक प्राप्त करता है, तो उसमे रग-विरगे पुष्प प्रस्फुटित हो 
जाते है । इसी प्रकार आचार भी अपनी मौलिक प्रतिभा और साधनाके कारण 


(६ & #ी ८ «* ख 0 


४ . तीथंकर महावीर और उतकी आचार्य-परम्परा 


इन प-शिकली + ० 


समय एवं परिस्थिति विशेषमें अपनो मौलिक प्रतिभाकों वाणोके माध्यमसे 
व्यक्त करते हैं। वाडःमयको प्रेरणा व्यक्तिको ऐसो अनुभूति है जो उसके विशिष्ट 
अनुभवोंसे पोषित होकर समस्त सुष्टिको अपनी परिधिमें आबद्ध कर लेती है। 
इस प्रकार आचाये वाडइमयकी धारणाओंको व्यष्टिसे सर्माष्मे अवतरित करते 
हैं। फलत' समष्टिका सिद्धान्त व्यष्टिक लिये दिशा दशक हो जाता है | 

सामान्यत' आचार्यके समक्ष परम्पराका सरोवर विद्यमान रहता है । इस 
सरोवरमे अपनी प्रतिभा द्वारा यथार्थ, यथाथंजन्य संघर्ष, क्रिया-प्रतिक्रियामूछक 
आदर्श एवं जीवन-साधनाके विभिन्न मार्गो का निर्धारण तथा इस निर्धारणके 
लिये आवश्यक मानदण्डोंके सरसिजका विकास करता है। जितने भी आचाये 
दिखलाई पड़ते है उन सबने परम्पराको मुखरित करनेके लिये ही वाहम्मयका 
प्रणयन किया है। यह वाइमय अनुभूति, ज्ञान एवं चिन्तन इन तोनोके सम- 
न्वयका प्रतिफल है। आचाय॑ वस्तु-जगत्‌में पदार्थों ओर उनको प्रकृतियोका 
अध्ययन कर उनके सम्बन्धमे विशिष्ट नियमित श्यृंखलाका निर्धारण करते हैं | 
आचार्य विश्लेषण द्वारा ही कार्य-कारणसम्बन्धोंका निर्धारण कर जीव, जगत्‌ 
एवं उनके विभिन्न सम्बन्धोंका विवेचन करता है। वह गम्भीर दार्शनिक बन 
प्रकृतिके रहस्योंका उद्घाटन भी करता है। श्रेय और प्रेय इन दोनों कूलोंका 
स्पर्श करता हुआ मानव किस प्रकार प्रेयसे श्रेययी ओर गतिशील होता है, 
यह विवेचन भी आचायंकी लेखनी द्वारा निबद्ध किया जाता है। शब्द ओर 
अर्थंके योगमे स्वानुभूत्तिके सत्यको स्थापना कर आचार्य अभिव्यक्तिको एक नया 
परिवेश प्रदान करता है । इसके द्वारा की गई वीतराग कथा भी पाठक और 
श्रोत्ताओको अनुरजित करती है। प्रेरणा देनेका कार्य भी आचारयंको वाणी द्वारा 
होता है। अत. संक्षेपमे यहो कहा जा सकता है कि परम्पराके द्वारा वेश्टित 
रहने पर भो आचार्य अपने स्व॒तन्त्र चिल्तनसे युगानुकूल स्वसमय और पर- 
समयकी मर्मस्पर्शी ब्याण्याएँ प्रस्तुत करता है। जिस सुत्रार्थ ज्ञानको उसने 
परम्परासे प्राप्त किया है, उसो ज्ञानको सहज रूपमें व्यक्त कर उदबोधनका 
कार्य करता है । 


आचार्य ओर वाइमय 

आचायंपरम्पराका कायं श्रुतज्ञानका सरक्षण है | तीर्थंकरके मुखसे निस्सुतत 
वाणीको सबंसाधारण तक पहुँचानेका काय॑ आचायंपरम्पराद्वारा ही सम्पन्न 
होता है। परम्परासे मौखिकरूपमें प्राप्त ज्ञाकको लिपिबद्ध रूप देना आचार्य- 


परम्पराका विशिष्ट कार्य है। प्राचारकी आराधना द्वारा आत्मोत्यान करना, 
शिष्योको दोक्षित और अनुशासित करना एव श्रुतपरम्पराके प्रचार और प्रसारके 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ५ 


लिये कृतसंकल्प होना आचायंकी प्रमुख विशेषता है। वाइमयके सृजनका 
दायित्व आचायंपरम्पराका ही है। यही परम्परा अगणित वर्षो तक तीर्थंकर 
प्रवचनको जन-मानसमे प्रविष्ट कराती है। अत आचायंपरम्पराका दिव्य फल 
वाहमय है | 


वाइ्मयके अन्तगंत मानवके सभी प्रकारके आचार-विचार, भावनाओं 
मनोवृत्तियो एव उसके समस्त कार्यकलापोकी गणना की जाती है। दाशेनिक 
मनोवेज्ञानिक, सैद्धान्तिक, आध्यात्मिक एवं सौन्दयंबोध-सम्बन्धी धारणाओंका 
समावेश भी वाइमयमे होता है। वाइमयका विषय-विस्तार उस बटवुक्षके 
समान है, जो अनेक तनोके रूपमे विस्तार पाता है। व्यक्तित्वके निर्माणमे 
जिस साधनाकी आवश्यकता है, उस साधनाका परिज्ञान भी वाड्मयके द्वारा 
ही प्राप्त किया जाता है। मानव परिवेशमे रहकर सस्कारोका अजंन करता है 
और इन अजित सस्कारोसे अपनी क्रिया-प्रतिक्रियाओकी अभिव्यञ्जना करता 
है। फलत जीवनके विकास ओर उत्कषंमें जिस प्रकारक विचारोकी 
आवश्यकता होती है, उन विचारोका ग्रहण भी वाइडमयके धरातलसे किया 
जाता है| विश्व और जोवनके प्रतिबिम्बकी यथार्थ अभिव्यञ्जना भो वाइूमयमे 
होती है। जबतक भाषाका सुगठित रूप विचारोंको प्राप्त नही होता, तबतक 
वाइडमयकी अवत्तारणा सभव नही होती । शब्द और अर्थंका परस्परमे ऐसा 
सम्बन्ध हैँ कि अमृत्तं अथे शब्दोकी मुत्तिमे हो जीवन्त होता है | अत्तएव जीवन- 
को आन्दोलित, सचालित और क्रियाशील बनानेके लिये वाडमयके निर्माणकी 
आवश्यकता रहतो है। 


जैनाचार्थो द्वारा रचित वाइमय बहुत विशाल और व्यापक है | इसे आगम 
की भाषामे श्रुतज्ञान कहा गया है। भगवान्‌ महावीरकी वाणोको हृदयगमकर 
उनके प्रधान शिष्य गांतम गणधरने बारह अगोमे उस बाणीरूप समस्त बाडमय- 
को निबद्ध किया | अत वाडमयके अ्थंकर्त्ता त्तो स्‍्वय महावीर है, पर ग्रन्थकर्त्ता 
गौत्तम गणधर हैं। पद्खण्डागमकोी धवलाटोकाम बताया हे” कि श्रतज्ञानवे 
कर्ता दो प्रकारके है--१ अथंकर्त्ता और > ग्रन्थकर्त्ता | भावश्रत और अथंपदोके 
कर्ता तार्थंकर है । त्तीर्थकरके निमत्तसे गोत्तम इन्द्रभूति गणघर श्रुतपर्यायस 
परिणतत हुए। अतएव व द्रव्यश्रुतके कर्त्ता है। आशय यह है कि इस यगमे 
आदि ग्रन्थकर्ता गौत्तम गणधर है । और इन्हीसे ग्रन्थ या वाइमय लिखनेका 
कायं प्रारम्भ हुआ है। है 


१ पघट्खण्डागम, धवला टीका, प्रथम पुस्तक, पृष्ठ ६०, ६५। 


६ , तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


तिलोयपण्णत्तोके अध्ययनसे भो उक्त कथनकी सिद्धि होती है। बताया है-- 


महावी र-भासियत्थो तस्सिं खेत्तम्मि तत्थ काले य | 
खायोवसम-विवड्ढिद-चउरमल-मईहि पुण्णेण ॥ 
लोयालोयाण त्तहा जीवाजीवाण विविह-विसयेसु । 
सदेहणासणत्थ. उवगद-सिरिवीर-चलणमूलेण | 
विमले गोदमगोत्ते जादेण इदभूदिणामेण। 
चउवेद-पारगेण सिस्सेण. विसुद्धसीलेण ॥ 
भावसुद-पज्जयेहि परिणद-मयिणा अ वारसंगाणं । 
चोहसपुव्वाण तहा एक्कमुहुत्तेण विरचणा विहिदो ॥। 
इय मूलत्ततकत्ता सिरिवीरों इंदभूदिविप्पवरों । 
उबतते कत्तारो अणुतते सेसआइरिया ॥ 
णिण्णट्र-रायदोसा महेसिणो दिव्वसुत्तकत्तारो । 
कि कारण प्रभणिदा कहिदुं सुत्तस्य पामण्ण ॥" 


अर्थात्‌ तीर्थंकर महावीर श्रुतके अर्थंकर्त्ता है। इनके द्वारा उपदिष्ट पदार्थ 
स्वरूप उसी क्षेत्र और उसी कालमे ज्ञानावरणके विशेष क्षयोपशमसे व्‌द्धिको प्राप्त 
निमंल चार बुद्धियोसे परिपूर्ण. लोक-अलोक और जोवाजीवादि विविध विषयोमे 
उत्पन्न हुए सन्देहको नष्ट करनेवाले, शरणागत, निर्मल गोतम गोत्रमें उत्पन्न, 
प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग, इस प्रकार चार बेदो 
अथवा ऋब,, यजु, साम और अथवं इन चारों बेदोमे पारगत, विशुद्ध शीलके 
धारक, भावश्रुतरूप पयार्यसे बुद्धिकी परिपक्वताको प्राप्त इन्द्रभूति नामक शिष्य 
अर्थात्‌ गौतम गणधरने एक मुदहृत्तमे बारह अग और चौदह पूर्वो की रचना की । 
इस प्रकार तीर्थंकर महावीर मलतत्रकर्त्ता, इन्द्रभूति गणधर उपत्तत्रकर्त्ता एब 
शेष आचाय॑ अनुतत्रकर्त्ता है। स्पष्ट है कि वाडमयको मर्क्तरूप देनेका सर्वप्रथम 
काय॑ इन्द्रभूति गणधरने ही किया है । 

जिस प्रकार सूर्यका आलोक प्राप्तकर मनुष्य अपने नेत्रोसे दूरवर्त्ती पदार्थका 
भी अवलोकन कर लेता है, उसी प्रकार पुर्वाचार्यों के द्वारा निबद्ध ज्ञानसूयंका 
आलोक प्राप्तकर सूक्ष्मातिसूक्ष्म पदार्थों का बोध प्राप्त होता है । हरिवशपुराणमे 
भी आगमतजत्रके मूलकर्त्ता तार्थकर वर्धमान ही माने गये है। उत्तरतंत्रके रचयित्ता 
गौतम गणघर है और उत्तरोत्तरतत्रके कर्ता अनेक आचार्य बताये गये है। 
यहाँ यह स्मरणीय है कि ये सभी आचाये सर्वज्ञकी वाणीके अनुवादक ही है । 


१. तिलोयपण्णत्ती १।७७-८१। 


श्षुतधर और सारस्वताचार्य ७ 


ये अपनी ओरसे ऐसे किसी नये तथ्यका प्रतिपादन नही करते, जो ती्धंकरको 
दिव्यध्वनिसे बहिभूत हो | केवल तीर्थकरद्वारा प्रतिपादित तथ्योकों नये रूप 
और नयी शेलीमे अभिव्यक्त करते है। बताया है-- 


तथाहि. मूलतन्त्रस्थ कर्ता तीथैकर' स्वयम । 
तत्तोष्प्युत्त रतन्त्रस्य गोतमाख्यो गणाग्रणी' ॥ 
उत्तरोत्तरतन्त्रस्य कर्तारों बहव' क्रमात्‌॥ 
प्रमाण तेषपि न सर्वे सर्वज्ञोक्त्यनुवादिन ॥ 
अत्तएव स्पष्ट है कि श्रुतका मूलकर्त्ता तीर्थंकरको ही माना गया है । 
उत्तरतत्रकर्ता गणधर और उत्तरोत्त रतन्त्रकर्त्ता अन्य आचाये है ! 
श्रुत या आगसका स्वरूप, भेद एवं विषय 
चक्षुरादि इन्द्रियोसे उत्पन्न होनेवाले मतिज्ञानपुवंक परोपदेश या पर- 
साधनसे जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह श्रुतज्ञान कहलाता है। तत्त्वाथेबात्तिक- 
में बताया है--'श्रुतावरणक्षयोपशमाञन्तरजड्भवहि रज़हेतुसन्निधाने सति श्रूयते 
स्मेति श्रुतम्‌ | करततरि श्रुतपरिणत आत्मेव श्वणोत्तीति श्रुतस्‌ | भेदविवक्षाया 
श्रयतेश्नेनेति श्रुतस श्रवणमात्र वा।” 
भर्थात्‌ श्रुतावरणकमंके क्षयोपशम होनेपर जो सुना जाय वह श्रुत है । 
कतुंसाधनमे श्रुत्तपरिणत आत्मा श्रुत्तहै। करणविवक्षामे जिससे सुना जाये, 
वह श्रुत है । भावसाधनमे श्रवणक्रिया श्रुत है । 
आचायं विद्यानन्दने श्रुतज्ञानावरणकर्मक्षयोपशमरूप विगम-विशेषसे श्रवण 
करना श्रुत कहा है। इनके मतसे जो वाच्य अर्थ आप्तवाक्‍्य द्वारा सुनाजा 
चुका है वह अपने और वाच्या्थंको जानने वाला आगमज्ञानरूप श्रुतज्ञान है । 
श्रुतशब्दके अनेक अथं होनेपर भी श्रुतज्ञान या आमगमज्ञानके अर्थमे रूढ है। 
यथा-- 
श्रुतेश्नेकार्थत्तासिद्धे ज्ञानमित्यनुवतंनात्‌ । 
श्रवर्ण हि श्रुतज्ञान न पुत्र. शब्दमात्रकस्‌ ॥| 


आशय यह है कि श्रुतज्ञानावरणकर्मंके क्षयोपशमविशेषकी अपेक्षासे उत्पन्न 
हुआ और अविनाभावोी अनेक अर्थान्तरोका निरूपण करने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान 


१ हरिवशपुराण प्रथम सर्ग, पद्चध ५६,५७ । 
२ तत््वार्थवात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १।९॥२०, पृष्ठ ४४ । 
३. तत्त्वार्थडलोकवात्तिक, बम्बई, १९१८ ई०, १।९२०, पृ० १६४ | 


८ * तीथेकर महावीर और उनकी आचार्यन्परम्परा 


है। यह श्रुतज्ञात अमृतके समान हितकारी है, विषयवेदनासे संतप्त प्राणीके 
लिये परमीषध है । कुन्दकुन्दने बताया है-- 


जिणवयणमोसहमिण विसयसुह-विरेयण अमिदभूय | 
जर-मरण-वाहिहरण खयकरण सब्व-्दुक्खाण ॥।' 
श्रुतज्ञानका अन्य नाम आगमज्ञान भी है। श्रुतके नामान्‍्तरोंमे आगम, 
जिनवाणी, सरस्वत्ती आदि नाम आये है । आगमके स्वरूपका प्रतिपादन करते 
हुए बताया है कि आप्तके वचन आदिके निमित्तसे होने वाले अर्थज्ञानको आगम 
कहते है ।* 
आचार्य सोमदेवने अपने उपासकाध्ययनमे बताया हैं कि जो धरम, अर्थ, 
काम और मोक्ष इन चार पुरुषार्थो का अवलम्बन लेकर हेय और उपादेय रूपसे 
तजिकालवर्ती पदार्थों का ज्ञान कराता है, उसे आगम कहते है । तत्त्वज्ञाताओका 
अभिमत है कि आगमम अविरोधरूपसे द्रव्यो, तत्त्वा और गुण-पर्यायोका कथन 
रहता है । लिखा है-- 
हयोपादेयरूपेण चतुवंगंसमाश्रयात्‌ । 
कालत्रयगतानर्थान्गमयन्नागम. स्मृत. ॥' 
यह आगमज्नान प्रत्यक्षज्ञानके समान हो प्रमाणभूत है, जिस प्रकार प्रत्यक्ष- 
ज्ञान अविसवादो होनेके कारण प्रमाणभूत है, उसी प्रकार आगमज्ञान भो अपने 
विषयम अविसवादो हानेके कारण प्रमाण है। स्वामी समन्‍्तभद्रने केवलज्नान 
और स्याद्वादमय श्रुतज्ञानको समस्त पदार्थो का समानरूपसे प्रकाशक माना 
हैं। दोनोमे केवल प्रत्यक्ष और परोक्षका ही अन्तर है -- 
स्याद्गाद-केवलज्ञाने सवत्तत्त्व-प्रकाशने | 
भेद साक्षादसाक्षाच्च ह्यवस्त्वन्यतम मवेत्‌ ॥ 
इसी तथ्यकी पुष्टि सिद्धान्तचक्रवर्तों आचाय॑ नेमिचन्द्रके कथनसे भी 
होती है-- 
मुदकेवल च णाण दोण्णवि सरिसाणि होत्ति बोहादो । 
१, दसणपाहुड, गाथा १७ । 
२ आत्तवचनादिनिबन्धनपर्थन्ञानमागम --परोक्षामुख २।९५ । 
३. उपासकाध्ययन, भारतोय ज्ञानपीठ सस्करण, पद्म १०० । 
४, आप्तमीमासा, इलोक १०५ | 
५. ग्रोम्मटसार जीबकाण्ड, गाथा ३६८ । 
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समस्त द्रव्य और पर्यायोंको जाननेकी अपेक्षा श्रुतज्ञान और केवलज्ञान दोनों 
ही समान है। अन्तर इतना ही है कि केवलज्ञान द्रव्य और तत्त्वोंको प्रत्यक्षरूपसे 
जानता है और श्रुतज्ञान परोक्षरूपसे। विस्तार और गह॒नताकी दुृष्टिसे दोनोंका 
विषयक्षेत्र तुल्य ही है । 


श्रुत या आगमके भेद 

श्रुत या आगमके दो भेद है--१ द्रव्यश्रुत और २. भावश्लुत्त । भाप्तके उपदेश- 
रूप द्वादशागवाणीको द्रव्यश्रुत और उससे होने वाले ज्ञानको भावश्वुत कहते 
है । दूसरे शब्दोम यो कहा जा सकता है कि शब्दको द्रव्यश्ुत और उससे होने 
वाले ज्ञानकों भावश्रुत कहा गया है। सक्षेपमे ग्रन्थरूप श्रुत्तको द्रव्यश्रुत और 
अथंरूप श्रतको भावश्रुत कहा गया है। ग्रन्थरूप द्रव्यश्ुतके मूलत. दो भेद 
है--१ अगबाह्य और २. अगप्रविष्ट | अगप्रविष्टके बारह भेद हैं--१ आचा- 
राग, २. सृत्रकृताग, ३. स्थानाग, ४ समवायाग, ५ व्याख्याप्रज्ञप्ति, ६ ज्ञातृ- 
धमंकथा, ७ उपासकाध्ययनाग, ८ अन्त कृहशाग, « अनुत्तरोपपादिक, 
१० प्रइनव्याकरणाग, ११ विपाकसूत्राग और १२ दृष्टिवादाग। 


इस श्रुत या आगमन्नानको पुरुषके शरोरागकी उपमा दी गयो है । जेस 
पुरुषके शरीरमे दो पेर, दो जाँघ, दो ऊरु, दो हाथ, एक पीठ, एक उदर, एक 
छाती और एक मस्तक ये बारह अग होते हैं, उसी प्रकार श्रृतज्ञानरूपी पुरुष- 
के भो बारह अग है। तीर्थंकर अपने दिव्यज्ञानद्वारा पदार्थों का साक्षात्कार 
कर बीजपदोके रूपमे उपदेश देते है और गणधर उन बीजपदोका तथा उनके 
अथंका अवधारण कर ग्रन्थरूपमे व्याख्यान करते है। श्रुतज्ञानकी परम्परा 
अनादि अनवच्छित्र रूपसे चली आ रही है। प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेवके कालमे 
श्रुतज्ञानकी जो परम्परा आरम्भ हुई थो, वह पाध्वंनाथ और महावीर तीथ्थैक र- 
के कालमे भी गतिशील रही है। 
श्रतज्ञानका विषय 

यो तो जीव, अजीव आदि सातो तत्त्वोके विवेचनमे हो श्रुतज्ञानके विषय- 
का समाहार हो जाता है, पर विशेष विवेचनकी दृष्टिसि घट्खण्डागमकी धवला- 
टीका एव तत्त्वाथंवात्तिक भादि ग्रन्थोमे जो विवेचन उपलब्ध होता है उसके 
आधारपर यह कहा जा सकता है कि उपलब्ध ज्ञान-विज्ञानका समस्त विषय 
अत्तज्ञान या आममके अन्तर्गत्त है। आचारागमे १८,००० पदो द्वारा मुनियोके 
आचारका वर्णन रहता है। अर्थात्‌ मुनिको केसे चलना चाहिए, कैसे खड़ा 
हाना चाहिये, केसे बेठना चाहिये, केसे सोना चाहिये, कैसे भोजन करना 
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चाहिये और केसे बार्त्ताछ्प करना चाहिये आदि विषयोंका कथन किया गया 
है। दूसरे सूत्रकृतागमे २६,००० पदो द्वारा ज्ञानविनय, प्रज्ञापना, कल्प्य- 
अकल्प्य, छेदोपस्थापना आदि व्यवहा रधमंकी क्रियाओका वर्णन है तथा इस 
अंगमें स्वसिद्धाल्त ओर परसिद्धान्तका कथन भी समाथविष्ट है । तुतीय स्था- 
नांगमें ४२,००० पद होते है। इसमें एकसे लेकर उत्तरोत्तर एक-एक अधिक 
स्थानोंका निरूपण किया जाता है। यथा--अपने चेतन्यस्वभावके कारण जीव- 
द्रव्य एक है, ज्ञान और दर्शनके भेदसे दो प्रकारका है। कम फलचेतना, कर्म- 
चेतना और ज्ञानचेतनाकी अपेक्षा यह तीन प्रकारका है। अथवा उत्पाद, व्यय 
और श#ौ्यकी अपेक्षा तोन भेदरूप है। चार गतियोमे भ्रमण करने बाला 
होनेसे चार भेदवाला है। ओदयिक आदि पॉच भावसे युक्त होनेके कारण, 
इसके पाँच भेद है। भवान्तरमे गमन करते समय पूव॑, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, 
ऊध्व एवं अध. इस प्रकार षट्‌अपक्रमसे युक्त होनेके कारण षट्‌ प्रकारका है । 
अस्ति, नास्ति आदि सप्तभगोसे युक्त होनेके कारण सात भेदवाला है। ज्ञाना- 
वरण, दर्शनावरण आदि कर्मोके आख्रवसे युक्त होनेकी अपेक्षा जीवके आठ 
भेद है। जीव, अजीव आदि नौ पदार्थरूप परिणमन करनेके कारण यह नौ 
प्रकारका है | पृथ्वीकायिक्र, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, प्रत्येक 
वनस्पतिकायिक, साधारणवनस्पत्तिकायिक, द्वीन्द्रिय जाति, त्रीनर्द्रिय जाति, 
चतुरिन्द्रिय तथा पड्चेन्द्रिय जालिके भेदसे दस प्रकारका है। इस प्रकार 
जीवादि पदार्थोके एकाधिक भेदोका निरूपण स्थानागमे किया गया है । 

चतुर्थ समवायागमे १,६८००० पद, होते हे । इसमे द्रव्य, क्षेत्र, काल और 
भावरूप समवायका चित्रण किया गया है । द्रब्यसमवायकी अपेक्षा धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय, लोकाकाश और एक जीवके प्रदेश समान है। क्षेत्रसमवाय- 
की अपेक्षा प्रथम नरकके प्रथम पटछका सीमन्‍्तकविल, मनुष्यलोक, प्रथम स्वगं- 
क॑ प्रथम पटलका ऋजु विमान और सिद्धक्षेत्र इन सबका विस्तार तुल्य है। 
कालकी अपेक्षा उत्सपिणी और अवर्सपिणी काछगणनाएँ तुल्य है। भावकी 
अपेक्षा क्षायिकसम्यक्त्व, केवलज्ञान, केवलदशंन और यथाख्यातचारित्र 
समान है। इस प्रकार समानताकी अपेक्षा जीवादि पदार्थोके समवायका वर्णन 
समवायागम उपलब्ध होत्ता है । 


व्याख्याप्रज्ञप्ति अंगम २,२८००० पद होते है | -इसमे ६०,००० प्रश्नों द्वारा 
जोव, अजीब आदि पदार्थोका विवेचन किया जाता है। ज्ञातृधमंकथा नामक 


अगम ५,५६००० पद होते है| इसमे तीर्थंक रोको धर्मंदेशना, विविध प्रश्नोत्तर 
एवं पुण्यपुरुषोके आख्यान वर्णित है। उपासकाध्ययन अंगमे ११,७०,००० पद 
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हैं और इसमें श्रावकाचा रका निरूपण किया गया है। अन्तःकृहशांग नामक 
अगमे २३,२८००० पद है। इसमे प्रत्येक तोर्थंकरके तीथकालमें अनेक प्रकारके 
दारुण उपसर्गोंकों सहन कर निर्वाण प्राप्त करने वाले दस-दस अन्तःकृत 
केवलियोका वर्णन है | अनुत्तरोपपादिकदशा नामक अंगमे ९२,४४००० पद 
हैं और एक-एक तीर्थंकरके तीर्थंकालमे नाना प्रकारके दारुण उपसर्यो को सहन 
कर पाँच अनुत्तर विमानोमे जन्म ग्रहण करनेवाले दस-दस मुनियोंका चरित्र 
अकित है। प्रइ्तव्याकरणमे आक्षेप-प्रत्याक्षेपपृवंक प्रश्नोका समाधान अंकित 
है । अथवा आद्षोपणो, विक्षेपणी, सवेदिनी ओर निर्वेदिनी इन चार कथाओंका 
विस्तृत वर्णन है। विपाकसूत्र अगमे १,८४,००००० पद है। इसमे पुण्य और 
पापरूप कर्मों का फल भोगनेवाले व्यक्तियोका चर्त्रि निबद्ध है। 

बारह॒वाँ अग दृष्टिवाद है । इसके पाँच अधिकार हैं-१ परिकरममं, २ सूत्र, 
३ प्रथमानुयोग, ४ पूर्व और ५. चूलिका | इनमेसे परिकर्मके पाँच भेद हैं-- 
१ चन्द्रप्शप्ति, २. सूयंप्रश्नप्ति, ३. जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, ४ द्वीपसमुद्रप्रशप्ति और 
५. व्याख्याप्रज्ञप्ति । चन्द्रप्रज्नप्तिमे चन्द्रमाकी आयु, परिवार, ऋद्धि, गति और 
चन्द्रबिम्बकी ऊँचाई आदिका वर्णन है! सूयंप्रज्नप्तिमि सयंकी आयु, भोग 
उपभोग, परिवार, ऋषद्धि, गति और सर्यंबिम्बकी ऊँचाई, दिनकी हानिनवृद्धि 
किरणोका प्रमाण और प्रकाश आदिका वर्णन है। जम्बूद्वीपप्रज्ञ॒प्तिमे भोगभूमि 
और कमंभूमिमे उत्पन्न हुए मनुष्य और तियंज््चोका तथा पव॑त, सरोवर, नदी, 
वेदिका, क्षेत्र, आवास आदिका वर्णन है। द्वोपसमुद्रप्रश्ञप्तिमे द्वीप और समुद्रोका 
विस्तार, अवगाह्‌, क्षेत्रफल आदिका वर्णन आया है। व्याख्याप्रज्ञप्तिमे पुदूगल, 
धर्म, अध्मं, आकाश, काल एव जीवद्र॒व्यके भव्यत्व, अभव्यत्वका वर्णन किया 
गया है। 

दृष्टिबाद अगका द्वितीय भेद सृत्रनामक है। इसमें जीवको विवेचना 
वस्ता रपुर्वक को गयी है | जीव अबन्धक है, अवलंप है, अकर्त्ता है, अभोक्‍ता 
है, निगुण है, व्यापक है, अणुप्रमाण है, भ्स्तिस्वरूप है, नास्तिस्वरूप है, 
उभयरूप है इत्यादिकी विवेचना विभिन्न सिद्धान्तोके पृव॑पक्षरूपमे की गयी है। 
इसमे क्रियावाद, अक्रियाबाद, अज्ञानवाद, ज्ञानवाद, बेनयिकवाद आदि तीन 
सो तिरेसठ मतोका प्रतिपादन पू्वपक्षके रूपमे किया गया है। दष्टिवांदका 
तृतीय अग प्रथमानुयोग है । इसमे २४ तोर्थकर, १२ चक्रवर्ती, ५ बलभद्र, ९ 
नारायण, ५ प्रतिनारायणोके जीवनवृत्तके साथ विद्याधर, चक्रवर्ती, चारण- 

ऋद्धिधारी मुनि और राजाओके वशोका कथन किया गया है। 


दृष्टिवादके पञ्चम भेदका नाम चूलिका है। इसके पाँच भेद हैं--१. जलगता, 
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२. स्थलगता, ३. मायागता, ४. रूपगता और ५. आकाशगता । जलगतामे 
जलमे गमन तथा जलूस्तम्भनके कारणभूत मन्त्र-तन्त्र तपश्चर्या आदिका 
वर्णन है। स्थरुगतामे पृथ्वीके भीतरसे गमन करमेके कारणभूत मन्त्र-तन्त्र 
और तपदचर्या तथा वास्तुविद्या आदिका वर्णन है। भूमिसम्बन्धी शल्य, 
शुभाशुभ परिज्ञान, भूमिके रूपगुण, शक्ति आदिका वर्णन भी स्थलूगतामे पाया 
जाता है। रूपगतामे रूपपरिवत्तन करनेके तन्त्न-मस्त्र आदि साधनोंका निरूपण 
किया है । मनुच्य किस प्रकार सिंह, व्यात्न, अइब, गज, हिरण आदिका आकार 
धारण कर सकता है, इस प्रकारकी विधियोका निरूपण भी उसमे आया है। चित्र- 
कम, काष्ठकर्म, लेप्यकमं एवं विभिन्न प्रकारकी आक्ृतियोके निर्माणकी विधियाँ 
भी कथित है | आकाशगता चूलिकामे आकाशगामिनी विद्याका चित्रण आया है। 


दृष्टिवादका सबसे महत्त्वपूर्ण भेद पूर्व है। पूर्बके १४ भेद हैं--१ उत्पाद- 
पर्व, २ अग्रायणीय, ३ वोर्यानुप्रवाद, ४. अस्तिनास्तिप्रवाद, ५. ज्ञानप्रवाद, 
६. सत्यप्रवाद, ७ आत्मप्रवाद, ८ करमंप्रवाद, ९ प्रत्याख्याननामधघेय, १०- 
विद्यानुवाद, ११. कल्याणनामघेय, १२ प्राणावाय, १३. क्रियाविशाल और १४. 
लोकबिन्दुसार । पृ्व॑साहित्य सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण है। इसीके आधारपर 
वतंमानसे शौरसेनी आगम-साहित्य उपलब्ध होता है। अग्रायणीमे पूर्वान्त, 
अपरान्त आदि चौदह प्रकरण थे । इनमेसे पडञ्चम प्रकरणका नाम चयनलब्धि 
था, जिसमे बीस पाहुड विद्यमान थे। बीस पाहुडोमेसे चतुर्थ पाहुडका नाम कमं- 
प्रकृति था । इस कर्मप्रकृतिपाहुडके कृति, बेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वार थे; 
जिनकी विषयवस्तुकों ग्रहण कर षट्खण्डागमके जीवट्टाण, खुद्दाबन्ध, बन्धस्वा- 
मित्व-विचय, वेदना, वगगंणा और महाबन्ध इन छह भण्डोकी रचना हुई है। इसमे 
का कुछ अश सम्यवत्वोत्पत्तिनामक जीवस्थानकी आठवी चूलिकाको बारहवें भग 
दृश्वादके द्वित्तीय भेद सृत्रसे तथा गति-आगरतिनामक नवी चूलिकाको व्याख्या- 
प्रश्प्तिसे उत्पन्न बताया गया है। इस प्रकार वत्तमान आगम-साहित्यका सबंध 
दृष्टिवाद अगके साथ है । उत्पादपुव॑मे जीव, पुदूगल, काल आदि द्रब्योंके उत्पाद, 
व्यय और ध्रोव्यका वर्णन है। अग्रायणीय पूव॑मे सात सौ सुनय और दुनंय, छ' 
द्रव्य, नौ पदार्थ, एवं पञ्चास्तिकायोका वर्णन है। वीर्यानुप्रवादमे आत्मवीयं, 
परवीयं, उभयवीयं, क्षेत्रवीयं, कालवीये, भववीयं और त्तपवीयंका वर्णन आया 
है । अस्तिनास्तिप्रवादपुव॑मे स्वरूपचतुष्टयकी अपेक्षा समस्त द्रव्योके अस्तित्वका 
ओर परर्ूपचतुष्टयकी अपेक्षा उनके नास्तित्वका वर्णन है। ज्ञानप्रवादपृव॑मे 
पाँच सम्यरज्ञान और तीन कुज्ञान इंन आठ ज्ञानोका विस्तारपुवंक वर्णन है। 
सत्यप्रवादपुव॑मे दशप्रका रके सत्यवचन, अनेक प्रकारके असत्यवचन और बारह 
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प्रकारकी भाषाओका प्रतिपादन किया गया है। विषयवर्णनकी दृष्टिसे आधु- 
निक भनोविज्ञान ज्ञानप्रवाद और सत्यप्रवादके अन्तगंत है। आत्मप्रवादपूर्व॑मे 
निश्चय और व्यवहार इन दोनो नयोंकी अपेक्षासे जीवके कत्त त्व, भोक्तृत्व, 
सूक्ष्मतव, अमूत्तंत्व आदिका विवेचन किया है। कमंप्रवादपूर्वमे आठो कर्मोंके 
स्वरूप, कारण एव भेद-प्रभेदोका चित्रण किया है । प्रत्याख्यानपुव॑मे सावद्यवस्तु- 
का त्याग, उपवास-विधि, पच्र समिति, तीन गृप्ति आदिका वर्णन है । विद्यानु- 
वादपूर्वमे सात्त सौ अल्पविद्याओका और पाँच सौ महाविद्याओका विवेचन 
आया है। साथ ही इसमे भौम, अग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यजन और चिन्ह 
इन आठ महानिमित्तोका विषय भी निबद्ध है। वर्तमान सामुद्रिक शास्त्र, प्रइन- 
शास्त्र एव सहितागत विषय इसी पृवंक अन्तगंत समाविष्ट है । कल्याणवादमे 
सूर्य, चन्द्र, अह, तारागण आदिके चारक्षेत्र, उपपादस्थान, गति, विपरीतगति 
और उनके फलोका निरूपण है। ज्यौतिषश्ञास्त्रके गणित और फलित दोनो 
हा विभाग इसो पृव॑के अन्तर्गत है। प्राणावायपूव॑ में अष्टाग आयुर्वेद, भूतिकरमं, 
विषविद्या एव विभिन्न प्रकारके भौत्तिक विषयोका परिज्ञान सम्मिलित्त है। 
रसायनभ्ास्त्र और भौतिकशास्त्र सम्बन्धी अनेक सिद्धान्त भी इस पूर्वम समा- 
विष्ट है। क्रियाविशालपुर्वम बहुत्तर कलाओ सम्बन्धी चौसठ गुणों, शिक्षा, 
शिल्प, काव्यसम्बन्धी गण-दोष एवं छन्द्ास्त्रका वर्णन है। लोकबिन्दुसा रमे 
आठ प्रकारके व्यवहार, चार प्रकारके बीज, मोक्ष प्राप्त करानेवाली क्रियाएं 
एव मोक्षके सुखका वर्णन है । 

द्रव्यश्रुतके दूसरे भेद अगबाह्मके चौदह भेद है-- 

१ सामायिक, २. चतुर्विशत्तिस्तव, ३ बन्दना, ४. प्रत्तिक्रमण, ५ वेनयिक 
६ कृतिकर्म, ७. दशवैकालिक, ८ उत्तराध्ययन, ९.. कनल्पव्यवहार, १० कन्प्या- 
कल्प्य, ११ महाकल्प्य, १२. पुण्डरीक, १३ महापुण्डरीक और १४. निषिद्धिका | 

सामाथिकनामक अगबाह्ममे नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव 
इन छ भेदो द्वारा समताभावके विधानका वर्णन है । चतुविशतिस्तवमे तत्तत्काल 
सम्बन्धी चौबीस तार्थंकरोकी वन्दना करनेकी विधि, उनके नाम, सस्थान, 
उत्सेध, पाँच महाकल्याणक, चौतीस अतिशय प्रभृत्तिका वर्णन है। वन्दना नामक 
अगबाह्ममे एक तीर्थकर और उस तीर्थंकर सम्बन्धो जिनालयो, वन्दना करने- 
की विधि एवं फलका चित्रण है। प्रतिक्रमणमे देवसिक राच्रिक, पाक्षिक, 
चातुर्मासिक, सावत्सरिक, ईर्यापथिक और औत्तमाथिक इन सात प्रकारके प्रति- 
क्रमणोका वर्णन आया है। प्रमादसे छंगे हुए दोषोका निराकरण करना प्रत्ति- 
क्रमण है। वेनयिक नामक अगबादह्ममे ज्ञानविनय, दशशशनविनय, चारित्र- 
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विनय, तय विनय और उपचार विनयोंका विशद वर्णन है। कृतिकमं नामक 
अंगबाह्ममें अरहन्त, सिद्ध, आचाये, उपाध्याय और साघुकी पूजाविधिका वर्णन 
है। दशवेकालिक अंगबाह्ममे साधुओंके आचार, बिहार एवं पर्यटन आदिका 
वर्णन है। उत्तराध्ययनमें चार प्रकारके उपसर्ग और बाईस परिषहोंके सहन 
करनेका विधान एवं उनके सहन करनेवालोंके जीवनवुत्तका वर्णन रहता है। 
ऋषियोंके करने योग्य जो व्यवहार है उस व्यवहारसे स्खलित हो जानेपर 
प्रायश्चित्त करना होता है | इस प्रायध्चित्तका वर्णन कल्पव्यवहारमे रहता है | 
कल्प्याकल्प्यमें साधु और असाधुओंके आचरणीय और त्याज्य व्यवहारका 
वर्णन पाया जात्ता है| दीक्षाग्रहण, शिक्षा, आत्मसस्कार, सल्‍लेखना और उत्तम 
स्थापना रूप आराधनाको प्राप्त हुए साधुओके जो करने योग्य है उसका द्रव्य, 
क्षेत्र काल ओर भावका आश्रय लेकर महाकल्प्य कथन करता है। पुण्डरीक 
अगबाह्ममे भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी, कल्पवासी एवं वेमानिक सम्बन्धी 
देव, इन्द्र, सामानिक आदिमे उत्पत्तिके कारणभूत दान, पृजा, शील, तप, 
उपवास और अकामनिजेराका तथा उनके उपपाद-स्थान और भवनोका 
वर्णन रहता है| महापुण्डरीकमे भवनवासो, व्यन्तर आदि देवो और देवियोमे 
उत्पत्तिके कारणभूत तप और उपवास आदिका वर्णन है | निषिद्धिकामे अनेक 
प्रकारकी प्रायश्चित्त-विधियोका कथन आया है। 


इस प्रकार अमप्रविष्ट और अगबाह्यके अन्तर्गत आधुनिक सभी विषयोका 
समावेश तो होता ही है, साथ ही आध्यात्मिक भावना, कमंबन्धकी विधि और 
फल, कर्मोके सक्रमण आदि करण, विभिन्‍न दा्ञंनिक चर्चाएँ, मत्तमतान्तर, 
ज्योनिष, आयुर्वेद, गणित, भौतिकशास्त्र, आचारणास्त्र, सुष्टि-उत्पत्ति विद्या, 
भूगोल एवं पौराणिक मान्यत्ताओका परिज्ञान भी उक्त श्रुत या आममसे प्राप्त 
होता है आगमका यह विषय-विस्तार इतना सघन और विस्तृत है कि इसको 
जानका रीसे व्यक्ति श्रुतकेवली पद प्राप्त करता है। ज्ञान या आगमके विषयका 
परिज्ञान किस प्रकार और किस विधिसे सभव होता है, इसका वर्णन भी पर्वोक्त 
आममभग्रन्थोमे आया है। 
श्रुत या आगभज्ञानसे सम्बद्ध आचायं-परम्परा 

दिगम्बर पट्टावलियों और प्रशस्तियोसे अवगत होता है कि श्रुतको सुनकर 
कठस्थ कर लेनेकी परम्परा तोथैकर महावीरके निर्वाणलाभके पश्चात्‌ कई 
शतक तक चलतो रहो । द्रव्य, गुण, पर्याय, तत्त्वज्ञान, कमंसिद्धान्त एव आचार 
सम्बधी मौलिक मान्यताओको परम्परासे प्राप्ततर स्मरण बनाये रखनेकी 
प्रथा घारावाहिक रूपमे चलती रही । नन्दीयंघ-बलात्का रगण-सरस्वतोगच्छकी 
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पट्टावलिमें बताया है कि गौतम, सुधमं और जम्बस्वामीने बासठ वर्षों तक धर्म- 
प्रचारका कायय किया। महावीर स्वामीके पदचात्‌ बारह वर्षों तक गोतम 
स्वामीने केवलीपद प्राप्त कर धर्मंप्रचार किया। इनके पद्चात्‌ बारह वर्षों त्तक 
सुधर्माचायं केवली रहे! अनन्तर अडतीस वर्षों तक जम्बूस्वामी केवली बने 
रहे । इस प्रकार बासठ वर्षों तक उक्त तीनो केवलियोंकी ज्ञान-ज्योति प्रकाशित 
होती रही। तत्पश्चात्‌ पॉच श्रुतकेवली हुए। चौदह वर्षों तक विष्णने, 
सोलह वर्षों तक नन्दिमित्रने, बाईस वर्षों तक अपराजितने, उन्नीस वर्षों तक 
गोवद्ध नने और उनतीस वर्षो तक भद्रबाहुने ज्ञानदीपको प्रज्वलित रखा | 
तत्पश्चात्‌ दश वर्षों तक दश्षपूर्वधधारों विशाखाचाय॑ने, उन्‍नोस वर्षो तक 
प्रोष्ठिलाचायं ने, सन्रह वर्षों तक क्षत्रियाचायने, इक्‍्कीस वर्षों तक जयसेना- 
चायंने, अट्वारह वर्षो त्तक नागसेनाचायेने, सत्रह वर्षो तक रसिद्धार्थाचार्यने, 
अट्टा रह वर्षो तक धुतिसेनाचायेने, तेरह वर्षो तक विजयाचार्यने, बोस वर्षो 
तक बुद्धिलिज्राचार्यने, चौदह वर्षो तक देवाचाय॑ने एवं चौदह वर्षो तक 
धर्मसेनाचायंने श्रुतका प्रवचत किया । इस प्रकार एकसो त्तिरासी वर्षो तक 
दशपुर्वधारी श्रुतका प्रचार करते रहे । तदनन्तर अद्ठा रह वर्षो तक एकादशाग- 
धारी नक्षत्राचायंने, बोस वर्षो' तक जयपालाचार्यने, उनतालीस वर्षों तक 
पाण्डवाचार्यने, दश वर्षो तक प्रवसेनाचार्यने एवं वत्तीस वर्षो त्तक कसाचायेने 
श्रुतज्ञानकी ज्योततिको प्रज्वलित किया | इस प्रकार एकादशागधारो उक्त पाँच 
आचार्योते श्रुतज्ञानका प्रवचन किया । अनन्तर दशागके ज्ञाता शुभचन्द्राचायने 
छ. वर्षो तक, यशोभद्राचायेने अट्टारह वर्षो तक, भद्गबाहुने तेईस वर्षो तक 
और लोहाचायंने पचास वर्षो तक अगज्ञानका प्रवचन किया | अनन्तर 
अट्टाईस वर्षो तक एकागके धारी अहिवल्याचायंने, इक्कीस वर्षों तक माघन- 
स्याचाय ने, उन्नीस वर्षो तक धरसेनाचायंने श्रतज्ञानकों जोवित रखा |" 


१. अन्तिमजिणणिव्वाणे केवलणाणी ये गोयम-मुरणिदों । 
बारह वासे य गणी सुधस्मसामी ये सजादो॥ १ ॥ 
तह बारह वासे पृण सजादो जम्बुसामि मुणिणाहों । 
अठतीस वास रहियो केवलणाणी य उक्िकट्ठों ॥ २ ॥। 
वासठि केवल वासे तिण्हि मुणी गोयम सुधम्म जम्बू य । 
बारह बारह दो जण तिय दुगहीण च चालीस ।| ३ ॥ 
सुयकेवलछि पच् जणा बासठि वासे गये सुसंजादा। 
पढ़म चउदह-वास विण्हुकुमार मुणियव्यं ॥ ४॥। 
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इस प्राकृत पट्टावलोमें प्रत्येक आचार्यका अलग-अलग समय दिया गया 
है तथा समष्टि रूपमें भी वर्षसंख्या अद्धिूत को गयी है। त्तोन केवलियों और 
पाँच श्रुतकेवलियोंका समय एकसो बासठ वर्ष बताया है। दशपुवधारियों- 
की पृथक-पुथक्‌ वर्षसंख्या और समष्टिरूप वर्षसंख्या प्राप्त नहीं होती । इसमें 
दो वर्षका अन्तर आत्ता है। यथा-- 


. तंदिमित्त वास सोलह तिय अपराजिय वास वावीसं । 
इग-होणन्वीस वासं गोवद्धण भहबाहु गुणतीसं ॥ ५ ॥ 
सद सुयकेवकृणाणी पंच जणा विष्हु नंदिमित्तो य | 
अपराजिय गोवद्भोण तह भदहबाहु ये सजादा ॥ ६॥। 
सद वासट्टि सुवासे गए सु उप्पण्ण दह सुपुन्वहरा । 
सद तिरासि वासाणि य एगादह मुणिवरा जादा ॥ ७ ॥ 
आयरिय विसाख पोट्टुल खत्तिय जयमेण नागसेण मुणी । 
सिद्धत्व धित्ति विजय बुहिलिग देव धमसेणं ॥ ८ ॥ 
दह उगणीस य सत्तर इकबीस कट्ठारह सत्तर। 
अट्टारह तेरह बीस चउदह चोदय ( सोडस ) कमेंणेयं ॥ ९ ॥ 
अतिम जिणणिव्वाणे.._ तियसय-पण-चालवास जादेसु । 
एगादहगधारिय पंच. जणा मुणिवरा जादा ॥१०॥ 
तक्खत्तो जयपालंग पंडव धृवसेन कंस आयरिया। 
अठारह वीसवास गृणचाल चोद बत्तीस | ११ ॥| 
सद तेबीस बसे एगादह अंगधरा जादा । 
वास सत्ताणवदिय दसंग नव अंग अट्टंधरा ॥ १२॥ 
सुभह च जसोभह भद्दबाहु कमेण च। 
लोहाचय्य मुणीस तर कहिय. च जिणागमे ॥ ११ ॥ 
छह अट्ठवारह वासे तेवीस वावण (पणास) वास मुणिणाहं । 
दस नव अटटु गधरा वास दृसदवीस सघेसु ॥ १४॥। 
पचसये पणसर्ठ अंतिम-जिण-समय-जादेसु । 
उप्पणा प्र जणा इयगधारी मुणेयव्या ॥ १५ ॥। 
अहिवल्लि माघनदि य धरसेण पृष्फयत भूदबली। 
अडवीसं इगवीस उगणीसं तीस वोस वास पुणों ॥ १६ ॥ 
इृगसय-अठार-वासे इयंगधारी ये मुणिवरा जादा। 
छसय-तिरासिय-वासे णिव्याणा अंगद्दित्ति कहिय जिणे ॥ १७ ॥ 

--जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृष्ठ ७१-७४ 
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दरशपूवंधारी 
(१) वोर निर्वाण संवत्‌ १६९. विशाखाचार्य_ १० वर्ष 


(२) वोर निर्वाण संवत्‌ १७२ प्रोष्ठिल १९, वर्ष 
(३) वीर निर्वाण सबत्‌ १९१ क्षत्रिय १७ वर्ष 
(४) वोर निर्वाण सवत्‌ २०८ जयसेन २१ वर्ष 
(५) वोर निर्वाण संवत्‌ २१९. नागसेन २८ वर्ष 
(६) बोर निर्वाण संवत्‌ २८५. मसिद्धाथ॑ १७ वर्ष 
(७) वोर निर्वाण संवत्‌ २९४. धृतिसेन १८ वर्ष 
(८) वीर निर्वाण संवत्‌ २८९. विजय १३ वर्ष 
(९) वोर निर्वाण सवत्‌ २०५. बुढिलिड् २० वर्ष 
(१०) बोर निर्वाण सवत्‌ ३१५ देव १४ वर्ष 
(११) वीर निर्वाण सवत्‌ ३२९९... धर्मसेन १४ वर्ष (१६ वर्ष ) 
१८१+क २- १८३ 


आदरणीय डा० हीरालालजीने अनुमान किया है कि धर्मसेनका काल १४ 
वर्षके स्थान पर १६ वर्ष होना चाहिए। इस प्रकार वर्षणणना करनेपर १८३ 
वर्ष दशपूवंधारियोका समय आ जाता है। इसके पश्चात्‌ पाँच एकादशाज- 
धारियोंका समय अन्य स्थानों पर २२० वर्ष बतछाया गया है, पर इस पढ़ा- 
वछीमे उनका समय १२३ वर्ष दिया है, जो यथार्थ प्रतीत होता है । 

११ अज्भके धारक आचार्य-- 


(१) बोर निर्वाण सवत्‌ ३४५... नक्षत्र १८ वर्ष 
(२) वोर निर्वाण सबत्‌ ३६३२ जयपाल ०० वर्ष 
(३) वोर निर्वाण सवत्‌ ३८३ पाण्डव ३९ वर्ष 
(४) वीर तिर्वाण सवत्‌ ४२२ श्रुवसेन १४ बर्ष 
(५) वीर निर्वाण सवत्‌ ४३६. कस ३२ वर्ष 

१२३ वर्ष 


अनन्तर दश, नो और आठ अज्भुके ज्ञाताओका समय ९७ वर्ष बतलाया 
है, पर पृथक्‌-पृथक्‌ वर्षोका योग ९९ वर्ष आता है | अत इसमे भा दो वर्षो की 
भूल प्रतीत होती है । 

१०, ९ और ८ अज़के ज्ञाता आचाये-- 

के वीर निर्वाण सव॒त्‌ ४६८ सुभद्र ६ वर्ष 


) » » » ७४ यशोभद्र १८,, 
५३) , »५ 9» ० भद्रबाहु | २३,, 
(४) | » » “१५ लोहाचोय॑ ५२ ,, (५० वर्ष) 
९०-२० ५९.७ 
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यहाँ छोहाचायंका समय ५२ वर्षके स्थान पर '९० वर्ष होना चाहिए । इस 
प्रकार ९९ -- २०९७ वर्ष अष्टम, नवम और दशम अज्भुधारी आचार्योका कारू 
है| अनन्तर एकांगधारी पाँच आचार्योका समय ११८ वर्ष है। यथा-- 

(१) वीर निर्वाण संवत्‌ ५६५ अहंँदबलि २८ वर्ष 





(२) ,, ,, ,, ५०९३ माघनन्दि २१ वर्षं 
(३) ,,.  +४ » ६१४ धरसेन १९ ,, 
हि) ७» 75 गड ६३३ पुष्पदन्त ३० ,, 
(५) » » »  इिं६३े भूतबलि २० वर्ष 
११८ वष 


इस प्रकार इस पद्ठावीके अनुसार अद्भपरम्पराका कुल काल-- 
६२ + १०० + १८३ + १२३+९७+ ११८७ ६८२ वर्ष है| 

इन्द्रनन्दिके श्रुतावतार, जिनसेनके हरिवंश पुराण, यत्तिवृषभकी तलिलोय- 
पण्णती एवं वीरसेनकी धवका टीकामे आचार्योंकी जो पट्ठावलो दी गयी है 
उसमे लोहाचार्य तक ६८३ वर्ष गिनाये हैं, पर इस पद्मावलीमे अहंदबली, 
माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदन्त और भूतबलिका ११८ वर्षका समय सम्मिलित है । 
महावीरकी जो शिष्य-परम्परा अन्यत्र प्राप्त होती है उसमे गौतम, लोहाचाय॑ 
और जम्बस्वामों ये तीन केवली; विष्णु, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धन और 
भद्रबाहु--ये पाँच श्रतकेवली; विद्याखाचार्य, प्रोष्ठिल, क्षत्रिय, जय, नाग, 
सिद्धाथं, धुतिसिन, विजय, बुद्धिलिड्भ, देव और धमंसेन--ये ११ दश्धपूर्वके ज्ञाता; 
नक्षत्र, जयपाल, पाण्डु, ध्र्वसेन और कस--ये पाँच आचाराज्के ज्ञाता 
आचाय॑ हुए है। धवलाटीकाके सत्प्रख्वणा और वेदनाखण्डके प्रारम्भमें 
उक्त आचार्यो को परस्परा दी गयी है | श्रवणबेलगोलके शिलालख न० १ और 
२ में सधर्मस्वामीके नामके स्थान पर लोहाचायेका नाम प्राप्त होता है।" 

तिलोयपण्णत्ती,' हरिवशपुराण, ब्रह्महेमक्ृत श्रुततस्कन्ध, श्रवणबेलगोल 


» अथ खलु महोति महात्रीर-सवितरि परिनिवृतें भगवत्परमर्षि-गौतम-गणघर- 
साक्षान्छिष्य-लोहर्य-जम्बु-विष्णुदेवाप राजित-गोवर्द्धन-भद्वबाहु-विशाख-प्रोष्ठिलकृत्ति- 
कार्यजयनामसिद्धार्थ-घृतिषेणबुद्धि लादि । जैन शिलाछेख संग्रह, प्रथम भाग, 
माणिकचन्द्र दिगम्बर जैनग्रन्थमाला, शिलालेख सख्या--१, पृष्ठ १-२ । 

२. जादों सिद्धों वीरो तहिबसे गोदमो परमणाणी । 
जादों तस्सि सिद्ध सुधम्मसामी तदों जादों ॥--तिलोयपणत्ती ४॥१४७६ 

३ त्रय क्रमात्केवलिनो जिनात्परे द्विषष्टिवर्षान्तरभाविनो3भवन्‌ । 
तत परे पश्च समस्तप्विणस्तपोधना वर्षशतान्तरे गता. ॥| -हरिवशपुराण ६६२२ 
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अभिलेख नं० १०५ और इन्द्रनन्दि श्रुत्तावतारमे सुधमं स्वामीका नाम उपलब्ध 
होता है। 
जयघवलामें भी लोहाचायंके स्थान पर सुधर्म स्वामीका ही नाम आता 
है। अतः यहां यह आशडुूत उत्पन्न होती है कि लोहाचायं और सुधमं स्वामी 
एक हो व्यक्ति हैं अथवा भिन्‍न-भिन्‍न ? इस शद्भुका समाधान जबुदावपण्णती- 
से हो जाता है । बताया है-- 
तेण वि लोहज्जस्स य लोहज्जेण य सुधम्मणामेण । 
गणघरसुधम्मणा खलु॒ जबूणामस्स णिहिंट्रं ॥१०॥ 
चदुरमलबुद्धिसहिदे तिण्णेदे गणघरे गुणसमग्गे | 
केवलणाणपईओवे सिद्धि पत्ते णमंसामि ॥११॥ 
अर्थात्‌ गौतम गणघरने लोहायेंको और लोहायंने जबूस्वामोको उपदेश 
दिया । ये तीनों केवली निमंल बुद्धियोसे सहित गृणोंसे परिपृर्ण और सिद्धिको 
प्राप्त थे । लोहायंका अपर नाम सुधर्म स्वामी था | अत लोहाचाय॑ और सुधमं- 
स्वामी दोनो एक हो व्यक्ति है, भिन्‍न नही । 
इसी प्रकार विष्णुके नाममे भी भेद पाया जाता है। प्राकृृतपट्टावलि और 
महावी रको शिष्यपरम्परामें विष्णुके नामका उल्लेख आया है। पर जबुदीब- 
पण्णत्तो और लिलोयपण्णत्तोमे इस स्थान पर नन्‍्दी या नन्दीमुनि नाम मिलता 
है । जबुदीवपण्णत्तीमे लिखा है-- 
णदी य णंदिमित्तो अवराजिदमुणिवरों महातेओ । 
गोवड्ढणी महप्पा महाग्रुणो भहबाहू ये 
तिलोयपण्णत्तीमे बताया है-- 
णदी य णदिमित्तो बिदिओ अवराजिदो तइज्जो य | 
गोवद्धनों चउत्थो पच्रमओ भद्दबाहु त्ति॥ 
उक्त उद्धरणोसे यह ज्ञात होता है कि वरिष्णुका ही अपर नाम नदी रहा 


४. सिर्डि गते वीरजिनेधनुबद्ध-केवल्यभिख्यास्त्रय एवं जाता । 
श्रीगौतमस्तो च सुधमं-जम्बू ये केवली वे तादेहानुबद्धम्‌ ।! 
--जैनशिलालेखसंग्रह प्रथम भाग, अभिलेख---१ ०५ । 
« जंबुदीवपण्णत्ती १॥१०-११ 
« जंबुदीवपण्णत्तो ११२ 
तिलोयपण्णत्ती ४१४८२ 
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होगा । बस्तुतः आचा्यंका नाम विष्णुनन्दी है। इसके दोलों शब्द विष्णु और 
नन्‍दी संक्षिप्त रूपमें प्रयुक्त हुए है। एक स्थानपर “विष्णु” शब्दका प्रयोग हुआ 
है और दूसरे पर “नन्दी' का | श्रवणबेलगोलके शिलालेख नं० १०५ में अपरा- 
जितका ताम पहले आया है और नन्दिमित्रका पदरचात्‌। यहे क्रममग सभवतः 
उन्द निर्वाहके लिए किया गया होगा । अन्य सभी ग्रन्थोंमें नन्दिमित्रका पहले 
नाम आया है और अपराजितका बादमें । 


नन्दिसंघकी प्राकृत पट्टावलिमे परम्परासे प्राप्त बुद्धिलके स्थानपर बुद्धि 
लिजखु नाम आया है। इसी प्रकार गगदेवके स्थानपर केवल देव नाम प्राप्त 
होता है । जयपाछके स्थानपर जयधवलामे जसफल और अम्बुदीवपण्णत्तीमें* 
जसपाल नाम आये हैं। यथार्थत्त: ये नाम भी एक हो व्यक्तिके हैं। 
श्रुवसेनके स्थानपर इन्द्रनन्दीके श्रुत्तावता रमें* द्रमसेन और श्रुतस्कन्धसे घुतसेन 
नाम मिलते हैं । 

आचारागधारी यशोभद्रके स्थानपर इन्द्रनन्दीके श्रुतावतारमे अभयभद्र नाम 
आया है । इसी प्रकार यद्योबाहुके स्थानपर जयघवलामें जह॒बाहू, श्रुतावतारमे 
जयबाहु; नन्दिसघकी प्राकृत पट्टावलि और आदिपुराणमे / भद्रबाहु नाम आये 
है | समवत नन्दिसंघको प्राकृत पद्ठावलिके भद्गबाहु द्वितीय है। 

प्राकृत पट्टावलिमे तीन केवलियो, पाँच श्रुतकेवलियो और ग्यारह दश- 
पूवियोका समय तो क्रमश ६२+ १००+ १८३ वर्ष बतलाया गया है, जिसका 
योगफल ३४५ वर्ष आत्ता है। इसके पश्चात्‌ जिन पॉच एकादशागधारियोका 
समय अन्यत्र २२० वर्ष बतलाया है, यहाँ उनका समय १२३ वर्ष ही कहा है । 
इसके पश्चात्‌ आगे जित चार आचार्योको अन्यत्र आचारागधारी कहा गया है, 
उन्हे इस पट्टावलीमें १०, ९. और ८ अगका धारी कहा है त्तथा इनका समय 
११८ वर्षके स्थानमे ९९ वर्ष (९७) कहा है। पट्टावकीकी कालगणतनाके अनुसार 
वीर निर्वाणसे ६३२+ १०० + १८३ + १२३ + २४ 5 ४९.२ वर्षके पदचात्‌ द्वितीय 
भद्रबाहु हुए। इनका काल २३ वर्ष बतलाया है। गणनानुसार ५२७-४५२ ७ ३२५ 
अर्थात्‌ ई० सनूसे ३५ बर्ष पूर्व द्वितीय भद्बबाहु हुए हैं । 

पट्टावलीमे 'तदुक्त विक्रमप्रबन्धे' लिखकर जो दो गायायें उद्धृत की गयो 


१. णक्खत्तो जसपालो पंडू घृवसेण कंसआयरिओ । 

एयारसंगधारी प्र जणा होति णिहिद्ठा ॥ --जम्बूदीवपण्णत्ती १६६ 
२, इन्द्रनन्दि श्र तावतार, सूरत संस्करण, पृष्ठ १३। 
३. सुभद्रदच यशोभद्रो भद्रबाहुमंहायशा, । 

लोहायंश्चेत्यमी ज्ञेया. प्रथमाड्राब्धिपारणा' | --महापुराण २,१४९ 
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है, उनमे बतलाया है कि वीरनिर्वाणसे ४७० वर्ष पश्चात्‌ विक्रमका जन्म हुआ | 
अतएव ४९.२ - ४७० 5 २२ अर्थात्‌ विक्रमके जन्मसे २२ वर्ष पोछे सुभद्राचायंका 
अन्त हुआ | तत्पश्चात्‌ भद्बबाहु द्वितीय पट्टासीन हुए। स्पष्ट है कि वि० स॒० 
२२ से वि० स० ४५ तक भद्रबाहु द्वितीयका समय आता है। 

सरस्वतीगच्छको पट्टावलीमें इन्हे जातिसे ब्राह्मण बताया है और इनको 
आयु ७७ वर्षकी कहो गयी है। इस पट्टावलोमे भद्रबाहुके तीन शिष्योके नाम 
आये हैं--गुप्तिगुप्त, अहँदुबलि और विशाखाचार्य | श्रुतकेवली भद्रबाहुके शिष्यका 
नाम भी विशाखाचायं था | नन्दिसघकी पद्टावलीमे भद्रबाहु द्वितीयके शिष्यका 
नाम लोहाचाय॑ बताया गया है । द्वितीय भद्बबाहु और उनके शिष्य गुप्तिगुप्तको 
स्थिति सर्वधा असदिग्ध नही है। अतएवं व्वेताम्बर परम्पराके द्वित्तीय भद्रबाहु 
दिगम्बर परम्पराके भद्गबबाहु द्वितीयसे स्वंथा भिन्‍न है। दिगम्बर भद्रबाहु 
बराहमिहिरके भाई नही है । 

श्रुतकेवली भद्रबाहुके गुरुका नाम गोवधेनाचायं है। ये हो दिगम्बर 
मुनियोका संघ लेकर दक्षिणकों ओर गये थे ओर इन्हीका शिष्य चन्द्रगुप्त मौय॑ 
था । चन्द्रगुप्त मौयंके सम्बन्धमे हरिषेणकथाकोषमे भद्रबाहुका आख्यान आया 
है। इसमे चन्द्रगप्तको उज्जयिनीका राजा बतलाया गया है। शिशुनाग वश 
और नन्दवशके राज्यम भी उज्जयिनोका राज्य सम्मिलित था । यद्यपि चन्द्रगुप्त 
मौयंकी प्रधान राजधानी पाटलिपुत्रमे थी, पर पश्चिम खण्डकी राजधानों 
उज्जयिनीमे स्थित थी । जब भद्रबाहु उज्जयिनामे पधारे उस समय उस नगरमे 
महान्‌ श्रावक राजा चन्द्रगुप्त था। इससे अवगत होता है कि उस समय 
चन्द्रगुप्त उज्जयिनीमे गया हुआ था । यह जेन श्रमणोका बडा भक्त था और 
उनका यथोचित आदर-सत्कार करता था। मि० जॉर्ज सी० एम० वल्डंवुकने 
लिखा है--चन्द्रगुष्त और बिन्दुसार दानो जेन थे, किन्तु चन्द्रगुप्तके पौत्र 
अशोकने बौद्धधर्म स्वीकार किया था ।”' 

तिलोयपण्णत्तोमे बताया है कि मुकुटधर राजाओमे अन्तिम राजा चन्द्रगुप्तने 
जिनदीक्षा ग्रहण को थी । इसके पश्चात्‌ अन्य कोई मुकुटबर दोक्षित नही हुआ । 

मउडधरेसु चरिमो जिणदिक्ख धरिद चदगुत्तो य । 
तत्तो मउडधरा दुष्पव्वज्ज णेब गेण्हति ॥* 


१, कैलाशचन्द्र जञास्त्री, जैन साहित्यका इतिहास, पूर्व पीठिका, वर्णी प्रन्थभाला 
वाराणसी, पृष्ठ ३५२ । 
२ तिलोयपण्णत्ती ४॥१४८१ 


२२ : तीथंकर महावीर और उनकी आधचार्य-परम्परा 


तिलोयपण्णत्तिके इस सन्दर्भंसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि चन्द्रगुप्तका उल्लेख 
जिस प्रसगमें आया है वह प्रसग अत्यन्त महस्त्वपुर्ण है। केवलो और श्रुतत- 
केवलियोके मध्यमें चन्द्रगुप्तका निर्देश सामान्य नहीं है। अन्तिम केवलज्ञानी 
श्रीधर कुण्डलगिरिसे सिद्धिको प्राप्त हुए । चारणऋषियोंमे अन्तिम सुपाश्व॑चन्द्र 
नामक ऋषि हुए। अन्तिम प्रज्ञाअ्रमण बज्रयश और अन्तिम अवधिज्ञानो 
श्रीनामक ऋषि हुए | इसके पश्चात्‌ मुकुटधरोंमें अन्तिम चन्द्रगुप्तने जिनदीक्षा 
ग्रहण की । चन्द्रगुप्तका निर्देश करनेवालो गायाके पश्चात्‌ श्रुतकेवली भद्गबाहुका 


नाम आया है। अत्तएव यह स्पष्ट है कि अन्तिम श्रुतकेवछी और मौय चन्द्रग॒प्त 
ये दोनों समकालीन हैं | 


खारवेलके हाथी गुम्फावालें अभिलेखकी सोलह॒वी पंक्तिका जायसवाल 
साहबने अध्ययतत कर लिखा है-- जैन आंगमोके इतिहासके और अधिक गहरे 
अध्ययनसे हम निर्णय करनेमे समर्थ होगे कि उक्त पक्तिके किये गये तीन 
अर्थोमेसे कौन-सा अर्थ ग्राह्म है। किन्तु चन्द्रगुप्त मौयंके समयमे जेन मूलग्रन्थोंके 
बिनाशको लेकर जेनपरम्पराम जो विवाद चलत्ता है उसका लेखके उक्त पाठसे 
आदवचयंजनक समर्थन होता है। इससे स्पष्ट है कि उडीसा जेनधर्मके उस 
सम्प्रदायका अनुयाया था, जिसने चन्द्रगुप्तके राज्यमे पाटलिपुत्रमे होनेवाली 
वाचनामे सकलित आगमोको स्वीकार नही किया था ।”" 

जायसवालजोीके उपयुंक्त कथनसे यह ध्वनित्त होत्ता है कि दिगम्बर और 
इ्वेताम्बर परम्परामे भद्रबाहु श्रुतकेवलोके समयसे श्रुतका विच्छेद होनेकी जो 
अनुश्ुति्यां है वे मौयंकालसे सम्बद्ध है। अतएब भद्गबाहु श्रुतकेवलीका अस्तित्व 
चन्द्रगुप्त मौके समयमे सिद्ध है। 

नन्दिसघकी प्राकृत पट्टावलोसे भा उक्त कथनको पुष्टि हाता है । पट्टा- 
बलोमे वीरनिर्वाणसे लोहांचायं तक ५६५ वर्षोका समय बताया है। अन्य 
ग्रन्थोमे यह काल ६८३ वर्ष है। इस प्रकार कालगणनामे ११८ वर्षो का अन्तर 
आता है। यद्यपि तोन केवली, पाँच श्रुतकेवली और ग्यारह दशपृव॑ंधारी 
आचार्योका कालगणनामे कोई अन्तर नही है। तो भी अहंदुबलिसे भूतबलि 
पयेन्त पाँच आचार्योके दिये गये ११८ वर्षो में ५० बं श्रुतकेवलियोके भी 
सम्मिलित कर दिये जाये तो श्रुतकेवलो भद्बबाहु और चन्द्रगुप्तमौयंकी सम- 
कालीनता बन जाती है ! 

हरिषेणकृत बृहत्‌कथाकोषमे* श्रुतकेवछी भद्रबाहुक जो आखरूपान आया 
है उसमे बताया है कि 'दुर्भिक्षक कारण श्रुतकेवली भद्रबाहु नवदीक्षित अपने 








१ ज०फागथे ्॑ कीफे: (07553 ि०52७००४ 50260ए 2४४78 ४०0], 3 ए, 236 
२. बुहृतृकथाकोष, भारतीय विद्याभवन बम्बई, सन्‌, १९४३, पु० ३१७-३१९ 
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शिष्य चन्द्रगुप्त सहित दक्षिणी ओर चले । चन्द्रगुप्तका दोक्षा नाम विशाखा- 
चार्य पड़ा । जब दुर्भिक्ष समाप्त हो गया तो विशाखाचाय॑ समस्त संघके साथ 
दक्षिणापथसे मध्यदेशमें लौट आया। रामिल्ल, स्थविर और स्थूलभद्ाचार्य 
तीनों दु्भिक्षकालमे सिन्धुदेशमें चले गये थे । उन्होंने वहाँसे लोटकर बतलाया 
कि उस देशके निवासी दुभिक्ष पोड़ितोके भयसे दिनमें भोजन नही कर पाते 
थे। अतएव वे रात्रिमें भोजन करते थे। उन्होने हमसे कहा कि आप लोग भी 
रात्रिके समय हमारे घरसे पात्र लेकर आहार ले जाया करे। उन लोगोंके इस 
अनुरोधपर हमलोग रात्रिमे आहार लाकर, दिनमें भोजन करने लगे। एक दिन 
एक कृशकाय निग्नेथ साधु हाथमे भिक्षापात्र लेकर श्रावकके घर गया। अच्च- 
का रमें उस नग्नमुनिको देखकर एक गर्भिणी श्राविकाका भयके कारण गर्भपात 
हो गया । इसपर श्रावकोंने आकर साधुओसे प्रार्थना की--“समय बड़ा खराब 
है । जबतक स्थिति ठोक नहीं होती, तबतक आपलोग बॉय हाथसे अद्धफालक- 
अधंवस्त्रकी आगे करके दाहिने हाथमे भिक्षापात्र लेकर रात्रिमे आहार लेने 
आया करे । जब सुभिक्ष हो जाय तब प्रायश्चित्त लेकर पुनः अपने तपमें संलग्न 
हो जाये ।” श्रावकोका उक्त वचन सुनकर यत्तिगण बेसा करने लगे । 


जब सुभिक्ष हो गया तो रामिल्ल, स्थविर और स्थुलभद्राचायंने सकल 
सघको बुलाकर अद्ध वस्त्र छोड़ देनेका आदेश दिया और सभो विशाखाचार्यके 
पास गये और नेग्रंन्थ्यरूप धारण किया । जिनको गुरुके वचन रुचिकर प्रतीत 
नही हुए उन शक्तिहीनोने जिनकल्प और स्थविरकल्पका भेद करके अद्ध- 
फालक सम्प्रदायका प्रचलन किया । 


उपर्युक्त आख्यानका अन्य ऐत्तिहासिक संदर्भो मे अध्ययन करनेपर अवगत 
होता है कि स्थविर और स्थुलभद्र भद्बबाहुके समकालीन है | दिगम्बर परपरामे 
श्रुतकेवली भद्रबाहुको जो स्थान प्राप्त है, श्वेताम्बर परम्परामे वही स्थान स्थुल- 
भद्गको प्राप्त है। श्वेताम्बर सम्प्रदायकी आचायेपरम्पराका प्रारम्भ श्रुतकेवली 
भद्बाहुसे न होकर स्थूलभद्राचायंसे होता है। अतएबव संक्षेपमे यही कहा जा 
सकता है कि दिगम्बर आरातियोकी परम्परा श्रुतकेवली भद्रबाहुसे प्रारम्भ 
होती है। इस परम्पराके आचार्योमे भेद करना शक्य नही है, क्योकि सभो 
आचार्यो ने गौतम गणधर द्वारा ग्रथित श्रुतका ही विवेचन किया है। विषयवस्तु 
वही रही है, जिसका निरूपषण तीर्थंकर महावीरकी दिव्यध्वनि द्वारा हुआ है। 
विभिन्न समयोमे उत्पन्न होनेके कारण इन आचार्योने केवल द्रव्य, क्षेत्र, काल 
और भावके अनुसार अभिव्यञ्जना शक्तिका ही रूपान्तर किया है। तथ्य 
समान होते हुए भी कथन करनेकी प्रक्रिया भिन्‍न है | हम सुविधाकी दृष्टिसे 
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दिगम्बर आरातिग्रोंकी परम्पराको निम्नलिखित पांच मागोंमे विभक्त कर 
विवेचन उपस्थित करेंगे। 


१ श्रुतघराचाये । 

२. सारस्वताचाय | 

३, प्रबुद्धाबायं । 

४. परम्परापोषकाचार्य । 

५. कवि और लेखक--आचाये तुल्य । 

१ श्रतधराचायंसे अभिप्राय हमारा उन आचार्यो से है, जिन्होंने सिद्धान्त, 
साहित्य, कमंसाहित्य, अध्यात्मसाहित्यका ग्रथन दिगम्बर आचार्यो के चारित्र 
और गुणोका जोवनमे निर्वाह करते हुए किया है। यो तो प्रथमानुयोग, करणा- 
नुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोगका पूर्व परम्पराके आधारपर ग्रन्थरूपमे 
प्रणणन करनेका काय्य सभी आचाय॑ करते रहे हैं, पर केवली और श्रुत- 
केवलियोकी परम्पराको प्राप्त कर जो अग या पूर्बो के एकदेशज्ञात्ता आचार्य 
हुए हैं उनका इतिवृत्त श्रुतधर आचार्योंको परम्पराके अन्तगंत प्रस्तुत किया 
जायगा | अतएवं इन आचायीमे गुणधर, धरसेन, पुष्पदन्त, भूतवलि, यति- 
वृषम, उच्चारणाचार्य, आयंमक्षु, नागहस्ति, कुन्दकुन्द, गृद्धपिच्छाचाये और 
वप्पदेवकी गणना की जा सकती है। 

श्रुतधराचायं युगसस्थापक और युगान्तरकारी आचाय॑ है। इन्होने प्रत्तिभाके 
क्षीण होनेपर नष्ट होतो हुई श्रुतपरम्पराको मृत्तं रूप देनेका कार्य किया है। 
यदि श्रतधर आचायें इस प्रकारका प्रयास नही करते तो आज जो जिनवाणी 
अवशिष्ट है, वह दिखलायी नहीं पड़ती | श्रुतधराचाय दिगम्बर आचार्यो के 
मूलगुण और उत्तरगुणोसे युक्त थे और परम्पराको जीवित रखनेकी दुृष्टिसे वे 
ग्रन्थ-प्रणयलमे सलूग्न रहते थे | श्रुतकी यह परम्परा अर्थश्रुत्त और द्रव्यश्र॒तके 
रूपमे ई० सन्‌ पूवंकी शताब्दियोसे आरम्भ होकर ई० सन्‌की चतुर्थ-पचरम 
शताब्दी तक चलती रही है | अतएव श्रुतघर परम्परामे कमंसिद्धान्त, लोका- 
नुयोग एवं सूत्र रूपमे ऐसा निबद्ध साहित्य, जिसपर उत्तरकालमे टीकाएँ, विव॒- 
त्तियाँ एव भाष्य लिखे गये हे, का निरूपण समाविष्ट रहेगा । 

२. सारस्वताचायंसे हमारा अभिप्राथ उन आचायसे है, जिन्होने प्राप्त हुई 
श्रुतपरम्पराका मौलिक ग्रन्थप्रणयत्त और टोका साहित्य द्वारा प्रचार और 
प्रसार किया है। इन आचार्यो मे मौलिक प्रतिभा तो रहो है, पर श्रुतध रोके 
समान अंग और पूर्व साहित्यका ज्ञान नही रहा है। इन आचार्यों मे समन्तभद्र 
पूज्यपाद-देवनन्दि, पात्रकेसरी, जोइन्दु, ऋषिपुत्र, अकलंक, वीरसेन, जिनसेन, 
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मानतुंग, एलाचार्य, जटासिहनन्दि, वीरनन्दि, विद्यानन्द आदि आचायें परि- 
गणित है । 


३ प्रवुद्धाचायंस हमारा अभिप्राय ऐसे आचार्यो से है, जिन्होंने अपनी 
प्रतिभा द्वारा ग्रन्थप्रणयनके साथ विवृत्तियाँ और भाष्य भी रखे हैं। यद्यपि 
सारस्वताचायं और प्रबुद्धाचायं दोनोमे ही प्रतिभाका बाहुल्‍य है, पर दोनोंकी 
प्रतिभाके तारतम्यमें अन्तर है। जितनी सूक्ष्म निरूपणशक्ति सारस्व॒ताचार्यों - 
में पायी जाती है, उत्तनो सूक्ष्म निरूपणशक्षित प्रबुद्धाचार्यो मे नही है। कल्पना- 
की रमणीयता या कल्पनाको उडान प्रबुद्धांचायों मे अधिक है, ओर इस श्रेणीके 
सभी आचार्य प्रायः कवि है । इनका गद्य और पद्चय भी अल्कृत्त शैलीका है। 
अत अभिव्यञ्जनाकी सशक्त काव्यशक्तिके रहनेपर भी सिद्धान्तनिरूपणकी 
वह क्षमता नही है, जो क्षमता सारस्वताचाय॑ या श्रत्तबराचार्यो मे पायी जात्ती 
है । इस श्रेणीके आचार्यो मे जिनसेन प्रथम, प्रभाचन्द्र, नरेन्द्रसेन, भावसेन, आये- 
नन्दि, नेमिचन्द्रगणि, पद्मनन्दि, वादीर्भामह, हरिषेण, वादिराज, पद्मनन्दि-जन्बू- 
द्वोपपण्णत्तीकार, महासेन, सोमदेव, हस्तिमल्‍ल, रामसिह, नयनन्दि, माघवचन्द्र - 
त्रेविद्य, विध्वसेन, जयसेनाचाय॑ द्वितीय, अनन्तवीय एंव इन्द्रनन्दि आदिको 
गणना को जा सकती है। इन आचार्यो ने पदयात्रा द्वारा भारतका भ्रमण किया 
और अपभञ्रंश एवं सस्कृत आदि भाषाओमे ग्रन्थ-रचना की । 


४. परम्परापोषक आचायेसि हमारा अभिप्राय उन भट्टा रकोस है जिन्‍्होने 
दिगम्बर परम्पराकी रक्षाके लिए प्राचीन आचार्या द्वारा निर्मित ग्र्थोके आधार 
पर अपने नवोन ग्रन्थ लिखे। सारस्वत्ताचायं और प्रबुद्धाचायंमे जेसी मौलिक 
प्रतिभा समाविष्ट थी, वेसी मौलिक प्रतिभा परम्परापोषक आचार्यो मे नही पायी 
जाती । नयो सम्भावनाओका विकास इन आचार्यों द्वारा नही हो सका है। 
पिश्पपेषणका कार्य ही इन आचार्या के द्वारा हुआ है। यो तो सस्कृति निर्मा- 
ताओके रूपमे अनेक परम्परापोषक आचाय॑ आते है, पर वाह मय-सृजनकी 
मौलिक प्रत्तिभा और अध्ययन-गाम्भीय प्रायः इन्हे प्राप्त नही था | धना-मानी 
शिष्योसे वेष्टित रहकर, मन्त्र-तन्त्र या जादू-टोनेको चर्चाएँ कर, जनसाधारण- 
को ये अपनी ओर आक्ृष्ट करते रहते थे | धमंप्रचार करना, जनसाधारणकों 
धर्मंके प्रति श्रद्धालु बनाये रबना एवं सरस्वतीका सरक्षण करना प्राय परम्परा- 
पाषक आचार्यो का लक्ष्य हुआ करता था| यही कारण है कि इन आचार्यो 
द्वारा गहियो पर समृद्ध ग्रन्थागार स्थापित किये गये | सौकछिक ग्रन्थ-प्रणयनके 
साथ आप और मान्य कवियों एवं श्रुतघरो द्वारा रचित वाड मय, काव्य एव 
आध्यात्मसाहित्यकी श्रतिलिपियाँ भी इनके तत्त्वावधानमे प्रस्तुत की गयी हैं । 
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परम्परापोषक आचार्यो ने युगानुसार रचनाएँ न लिखकर धर्मंप्रचारार्थ 
कथाकाव्य या दर्शंनसम्बन्धी ग्रन्थोंका प्रणणन किया है। धर्म और सस्क्ृतिके 
दायित्वका निर्वाह लगभग पाँच छह सौ वर्षो तक इन आचार्यों के द्वारा होता 
रहा है। ये आचार्य आरम्भमे निश्चयत' निस्पुही, त्यागी, ज्ञानी एवं जितेन्द्रिय 
थे | स्वय विद्वान होनेके साथ मनोषी विद्वानुका सम्पोषण भी इल्हीकी गद्दियोसे 
होता था। परम्परापोषक आचार्यो का लक्ष्य ग्रन्थोके सस्याबाहुल्‍यपर था, 
मौलिक रचनाकी ओर नही | 


इस श्रेणीके आचार्यो मे भास्करनन्दि, सकलकीर्ति, वामदेव, सिंहसूरि, 
मल्लिषेण, श्रुतसागर, अजितसेन, वद्धंमानभट्टा रक, ज्ञानकोति, ब्रह्मनेमिदत्त, 
वादिचन्द्र, सोमकोति, विवृधश्रीधर, अमरकी ति, देवचन्द्र, यश की ति, हरिचन्द्र, 
तेजपाल, पृणंभद्र, दामोदर, त्रिविक्रम, ज्ञानकीत्ति, विद्यानन्दि, ब्रह्मश्रुतसागर, 
पद्यनन्दि, नेंमिचन्द्र, सहस्नको त्ति, जिनेन्द्रभूषण, धमंभूषण, गुणचन्द्र, शुभचन्द्र, 
शुभकी तति, देवेन्द्रकीति, चारित्रभूषण, नागदेव, चन्द्रकीत्ति, जयकीरति, सुमत्ति- 
सागर, अरुणर्माण, श्रीनन्दि, श्रीचन्द्र, कमलकीति आदि प्रमुख है। इन 
आत्ार्यो ने निम्नलिखित रूपमे वाइःमयकी सेवा की है-- 

१. पौराणिक चरित्त-काव्य 

२. लघुप्रबन्ध कथाकाव्य 
दृत्त-काव्य 
न्‍्याय-दर्शन विषयक साहित्य 
अध्यात्म-साहित्य 
प्रबन्धात्मक प्रशस्तिम्ूलक ऐतिहासिक काव्य 

सन्धान-काव्य 

८ सूक्ति आचारमलक काव्य 
९, स्तोत्र और पूजाभक्ति साहित्य 
१० नाटक 
११. विविध विषयक समस्यापूर्त्यात्मक काव्य 
१२ सहिता-विषयक साहित्य 


फवि और लेखक - -दिगम्बर परम्पराके श्रुतका सरक्षण और विस्तार 
आचार्यो के अतिरिक्त गृहस्थ लेखक और कवियाने भो किया है। पंडित आश्या- 
धर जैसे बहुश्नुतज्ञ विद्वान इस परम्परामे हुए है । जिन्होने मौलिक रचनाओके 
साथ अनेक ग्रन्थोके टीका और टिप्पणप भी लिखे है। महाकवि रइधू, असग, 
हरिचन्द आदिने भी रचनाएँ लिखकर आरातीय परम्पराके विकासमे योगदान 


छ खा ण जन 
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दिया है | आचाय॑ जिनसेन, महाकवि पुष्पदन्तकी परम्पराका विकास विभिन्न 
भाषाओं द्वारा रचित वाहमयके आधारपर किया है । प्रबुद्ध आचार्यो ने जिन 
पौराणिक महाकाव्योंके रचनातन्त्रका प्रारंभ किया था, उस रचनातन्‍त्रका 
सम्यक्‌ विकास इन कवियोके द्वारा हुआ । संस्कृत, अपश्रंश, हिन्दी, गुजराती, 
मराठी, कन्‍्नड़, तमिल, तेलयु आदि भाषाओमे कवियो और लेखकोंने सिद्धान्त 
और आचारविषयक रचनाएँ लिखकर श्रुतपरपराका विकास किया है। ये 
लेखक ओर कवि भो वाडमयके स्रष्ट। और संवरद्धंक है | 

इस श्रेणीके कवि और लेखकोमें असग, हरिचन्द, अहुंददास . आशाघर, धर्म 
धर, दोडथ, जगन्नाथ, लक्ष्मीचन्द्र, रामचन्द्र मुमुक्षु, पद्मनाभ कायस्थ, बनारसी- 
दास, पडित रामचन्द्र, ब्रह्मकामराज, रूपचन्द्र, रूपचन्द्र पाण्डेय, हरपाल, 
केशवसेन, अक्षयराम, देवदत्त, पडित धरसेन, शिवभिराम, ब्रह्मराजमल 
आदि प्रमुख है। साधारणत इन कवि और लेखकोंमे अधिकाशका संबन्ध 
भट्टारकोके साथ है। यह भी सभव है कि इनमेसे दो चार कवि या लेखक 
भट्टारक भी रहे हो, पर रचनाओसे इनका जीवन सासारिक गृहस्थके समान ही 
प्रतोत होता है। इसो कारण हमने इनकी गणना कवि और लेखकोमे की है । 


श्रुतघराचार्य 


आचाय॑ गुणघर और उनको रचनाएँ 

श्रुतधराचार्यो की परपरामे सवंप्रथम आचार्य गृणघरका नाम आता है । 
गुणधर और घरसेन दोनो ही श्रुत-प्रतिष्ठापकके रूपमे प्रसिद्ध है। गुणघर आचाय॑ 
धघरसेनकी अपेक्षा अधिक ज्ञानी थे । गृुणधरको 'पञचमपूव॑ंगत्त पेज्जदोसपाहुड' 
का ज्ञान प्राप्त था और धरसेनको 'पूवंगत कम्मपयडिपाहुड” का | इतना ही नही, 
किन्तु गुणवरको 'पेज्जदोसपाहुड के अतिरिक्त 'महाकम्मपयडिपाहुड'का भी ज्ञान 
प्राप्त था, जिसका समर्थन 'कसायपाहुड'से होता है। 'कसायपाहुड'मे बन्ध, 
सक्रमण, उदय और उदीरणा जैसे पृथक्‌ अधिकार दिये गये है। ये अधिकार 
'महाकम्मपयडिपाहुड' के चौबीस अनुयोगद्वा रोमेसे क्रमश षष्ठ, द्वादश और दशम 
अनुयोगढ्वा रोसे सबद्ध है। 'महाकम्मपयडिपाहुड'का चौबीसवाँ अल्पबहुस्व नामक 
अनुयागद्वार भी 'कसायपाहुड'के सभी भर्थाधिकारोमे व्याप्त है। अत स्पष्ट है 
कि आचाय॑ गुणधर 'महाकम्मपयडिपाहुड' के ज्ञाता होनेके साथ 'पेज्जदोसपाहुड' 
के ज्ञाता और 'कसायपाहुड'के रूपमे उसके उपसहारकर्त्ता भी थे | पर 'छक्ख- 
डागम'को धवला-टोकाके अध्ययनसे ऐसा ज्ञात नही होता कि धरसेन 'पेज्ज- 
दोसपाहुड के ज्ञाता थे। अतएवं आचाय॑ गुणधरकों दिगबर परपरामे लिखित 
रुूपमे प्राप्त श्रुतका प्रथम श्रुतकार माना जा सकता है। घरसेनने किसी ग्रन्थकी 
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रचना नहीं की । जबकि गुणधरने पेज्जदोसपाहुड'की रचना की है। जयधवलाके 
मंगलाचरणके पद्चसे ज्ञात होता है कि आचार्य गृणधरने कसायपाहुडका गाथाओ 
द्वारा व्याख्यान किया है। 
जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमुज्जल अणतत्थ॑ । 
गाहाहि विवरिय त गुणहरभडारय बदे ॥ ६॥ 
इसके अनन्तर आजचाये वीरसेनने लिखा है--ज्ञानप्रवादपुरवंके निर्मल दसवें 
वस्तु अधिका रके तुतोय कसायपाहुडरूपी समुद्रके जलसमूहसे प्रक्षालित मति- 
ज्ञानखूपो नेत्रधारों एवं त्रिभुवन-प्रत्यक्षज्ञानकर्ता गुणबर भट्टारक है और 
उनके द्वारा उपदिष्ट गाथाओमे सम्पूर्ण कसायपाहुडका अर्थ समाविष्ट है | आचार्य 
बोरसेनने उसी सदभंमे आगे लिखा है कि तीसरा कष्रायप्राभृत महासमुद्रके 
तुल्य है और आचाय॑ गुणधर उसके पारगामोी है । 
वीरसेनाचार्यके उक्त कथनसे यह ध्वनित होता है कि आचाय॑ गुणघर पूर्व॑- 
विदोकी परम्परामे सम्मिलित थे, किन्तु धरसेन पूव॑बिद्‌ होते हुए भी पूर्वविदो- 
की परम्परामे नही थे । एक अन्य प्रमाण यह भी है कि धरसेनकी अपेक्षा गुणधर 
अपने विषयके पूर्ण ज्ञाता थे। अत' यह माना जा सकता है कि गुणधर ऐसे समय- 
में हुए थे जब पूर्वो के आशिक ज्ञानमे उतनी कमी नही आयी थो, जितनी कमी 
धरमेनके समयमे आ गयी थी | अतारव गुणधर धरसेनके पूव॑वर्तती है। 


समय-विचार 

आचाय॑ गुणधरके समयके सम्बन्धमे विचार करनेपर ज्ञात होता है कि 
इनका समय धरसेनके पूर्व है। इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारमे लोहायं तककी गुरु- 
परम्पराके पश्चात्‌ विनयदत्त, श्रीदत्त, शिवदत्त और अहंदृत्त इन चार आचार्यो- 
का उल्लेख किया गया है! ये सभी आचाय॑ अगो और पूर्वो के एकदेशजन्नाता 
थे। इनके पश्चात्‌ अहंदलिका नाम आया है। अहंद्वलि बडे भारी सघनायकर 
थे। इन्हे पू्वदेशके पुण्ड्वर्धनप रका निवासी कहा गया है । इन्होंने पञचर्वर्धीय 
युगप्रतिक्रमणके समय बड़ा भारो एक यति-सम्मेलन किया, जिसमे सौ योजन 
तकके यति सम्मिलित हुए । इन यतियोको भावनाओसे अर्ह्वलिने ज्ञात किया 
कि अब पक्षपातका समय आ गया है। अतएव इन्होंने नन्दि, वीर, अपराजित, 
देव, पञ्चस्तूप, सेन, भद्र, गृणधर, गुप्त, सिह, चन्द्र आदि नामोसे भिन्‍न-भिन्‍न 
संघ स्थापित किये, जिससे परस्परमे धमंवात्सल्यभाव व्‌द्धिगत हो सके । 

सघके उक्त नामोसे यह स्पष्ट होता है कि गुणघधरसंघ आचार्य गुणधरके 
नाम पर ही था। अत गृणधरका समय अहंद्लिके समकालीन या उनसे भी 
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पूर्व होना चाहिए। इन्द्रनन्दिको गुणघर और घरसेनका पूर्व या उत्तरबत्तित्व 
ज्ञात नहीं है। अतएव उन्होंने स्वयं अपनी असमर्थता व्यक्त करते हुए लिखा 
गुणघरधरसेतान्वयगुर्वों. पूर्वापरक्रमोउस्माभि' । 
न ज्ञायते तदन्वयकथकागममुनिजनाभावात्‌ ॥ १५१ ॥" 


अर्थात्‌ गुणघर और घरसेनकी पूर्वापर गुरुपरम्परा हमे ज्ञात नही है क्योंकि 
इसका वृत्तान्त न तो हमे किसी आगममें मिला और न किसी मुनिने ही 
बतलाया | 

स्पष्ट है कि इन्द्रनन्दिके समय तक आचार्य गुणधर और धरसेनका पूर्वापर- 
वत्तित्व स्मृत्तिके गर्भभे विछीन हो चुका था | पर इतना स्पष्ट है कि अरद्वलि 
द्वारा स्थापित सघोंमे गुणघधरसघका नाम आया है । नन्दिसंघकी प्राकृत पट्टावलो 
मे अह॑दलिका समय वीर निर्वाण स० ५६५ अथवा वि० स० ९५ है। यह स्पष्ट 
है कि गणधर अहंदलिके पूर्चवर्त्ती है, पर किलने पूर्ववर्त्ती है, यह निर्णयात्मक 
रूपसे तलही कहा जा सकता । याद गृणधरकोी परम्पराको ख्याति प्राप्त करनेमे 
सौ वर्षका समय मान लिया जाय तो 'छक्वंडागम' प्रवचनकर्त्ता धरसेनाचार्य- 
से 'कसायपाहुड'के प्रणेता गुणबराचार्यंका समय लगभग दो सौ वर्ष पूर्व सिद्ध 
हो जात्ता है। इस प्रकार आचार्य गूगधरका समय वि० पू० प्रथम शताब्दी 
सिद्ध होता है । 

हमारा यह अनुमान केवल कल्पना पर आधृत नही है । अहंद्लिके समय 
तक गृणधरके इतने अनुयायी यत्ति हो चुके थे कि उनके नामपर उन्हे सघकी 
स्थापना करनी पडी । अतएव अहंद्वलिको अन्य सघोके समान गुणधर सधका 
भी मान्यता देनी पड़ी । प्रसिद्धि प्राप्त करते और अनुयायी बनानेमे कमसे कम 
सौ वर्षका समय त्ता लग हो सकता है। अत गुणधरका समय धरसेनसे कमसे 
कम दो सौ व पूव॑ अवश्य होना चाहिये । 

इनके गुरु आदिके सम्बन्धम कोई जानकारी प्राप्त नही होती है | गणघरने 
इस ग्रन्थकी रचना कर आचार्य नागहस्ति और आर्यमक्षुकी इसका व्याख्यान 
किया था | अतएवं इनका समय उक्त आचार्योसि पूर्व है। छक्‍्खडागमके सूत्रो- 
के अध्ययनस भा यह अवगत हाता है कि 'पेज्जदासपाहुड का प्रभाव इसके 
सूत्रों पर है। भाषाका दृष्टिस भा छक्‍्खडागमकी भाषा कसायपाहुडको भाषाको 





१ इन्द्रनन्दि, श्रुतावतार पद्य १५१ 
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अपेक्षा अर्वाचीन है। अत गुगधरका समय वि० पु० प्रथम शताब्दी मानना 
स्वधा उचित है | जयधवलाका रने लिखा है-- 

“पुणो ताओ चेव सुत्तगाहाओ आइरियपरंपराए आगच्छमाणीओ अज्जम- 
खुणागहत्थीण पत्ताओ । पुणो तेसि दोण्हं पि पादमूले असोदिसदगाहाण गुणहर- 
मुहकमलविणिग्गयाणमत्थ सम्म सोऊण जयिवसहभडारएण पवयणवच्छलेण 
चुण्णियुत्त कय॑ ।”" 

अर्थात्‌ गुणधराचायके द्वारा १८० गाथाओमे कसायपाहुडका उपसहार कर 
दिये जाने पर व हा सूजगाथाएँ आचायंपरम्परासे आती हुईं आर्य॑मंक्षु और 
नागहस्तिको प्राप्त हुईं | पश्चात्‌ उत दोनों ही आचार्यों के पादमृलमे बेठकर 
गुणधराचायंके मुखकमलसे निकलो हुई उन १८० गाथाओके अर्थकों भले 
प्रकारसे श्रवण करके प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित हो यतिवृषभ भट्टारकने 
उनपर चुर्णिसूत्रोकी रचना की । इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि आचार्य गुणधरते 
महान्‌ विषयको सक्षेपमे प्रस्तुत कर सूत्रप्रणालीका प्रवर्तन किया | गृणधर 
दिगम्बर परम्पराके सबसे पहले सृत्रकार है । 


रचना 


गणधराचार्यने “कसायपाहुड', जिसका दूसरा नाम 'पेज्जदोसपाहुड' भी है, 
की रचना की है। १६००० पद प्रमाण कसायपाहुडके विषग्रकों संक्षेपमे एकसौ 
अस्सी गाथाओंमे ही उपसहृत कर दिया है। 

'पेज्ज' शब्दका अर्थ राग है। यत'* यह ग्रल्थ राग और द्वेषका निरूपण 
करता है। क्रोधादि कषायोको रागद्वेष परिणत्ति और उनकी प्रकृत्ति, स्थिति, 
अनुभाग एव प्रदेशबन्ध सम्बन्धी विशेषताओका विवेचन ही इस ग्रन्थका मूल 
वर्ण्य विषय है। यह ग्रन्थ सूत्रणलीमे निबद्ध है। गणघधरने गहन और विस्तृत 
विषयको अत्यन्त सक्षेपमे प्रस्तुत कर सूत्रपरम्पराका आरभ किया है । उन्होने 
अपने ग्रन्थके निरूपणकोी प्रतिज्ञा करते हुए गाथाओको सुत्तगाहा कहा है-- 

गाहासदे असीदे अत्थें पण्णरसधा विद्वत्तम्मि । 
वोच्छामि सुत्तगमाहा जयि गाहा जम्सि अत्यम्मि॥ २३ 

स्पष्ट है 'कसायपाहुड'को शेली गाथासूत्र-शेली है। प्रश्न यह है कि इन 
गाथाओको सूत्रगाथा कहा जाय अथवा नही ? विचार करनेसे ज्ञात होता है 
कि 'कसायपाहुड' की गाथाओमे सूत्रशलीके सभी लक्षण समाहित्त है। इस 


१ कसायपाहुडसुत्त, भाग है पृ० ८८ 
१ कसायपाहुडसुत्त, गाथा २ 
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ग्रन्थकी जयधवला-टीकामें आचार्य वीरसेनने आगमदुष्टिसे सूत्रशेलीका लक्षण 
बतलाते हुए लिखा है-- 
सुत्तं गणगहरकहिय॑ तहेय पत्तेयबुद्धॉकडहिय च। 
सुदकेवलिणा कहियं अभिष्णदसपुव्विकहिय च |।* 

अर्थात्‌ जो गणघर, प्रत्येकबुद्ध, श्रुतकेवली और अभिन्‍नदसपूर्वियों द्वारा 
कहा जाय वह सूत्र है । 

अब यहाँ प्रश्न यह है कि गुणधर भट्टारक न तो गणधर हैं, न प्रत्येकबुद्ध 
हैं, न श्रुतकेवली हैं और न अभिन्‍नदशपूर्शी है। अत पूर्वोक्त लक्षणके अनुसार 
इनके द्वारा रचित गाथाओंको सूत्र केसे माना जाय ? इस शकाका समाधान 
करते हुए आचार्य वीरसेनने लिखा है कि आगमदृष्टिसे सूत्र न होने पर भी 
शेलीकी दुष्टिस ये सभी गाथाएँ सत्र है--'इदि वयणादो णेदाओं गाहमओ सुत्त 
गणहर-पत्तेयबुद्ध-सुदकेवलि-अभिण्णदसपुव्वीसु गुणगहरभडा रयस्स अभावादो, ण, 
णिद्दोसप्पक्ख रसहेउपमाणेहि सुत्तेण सरिसत्तमत्थि त्ति सुत्तत्तुतलभादो ।' अर्थात्‌ 
गुणधर भट्टारकको गाथाएं निर्दोष, अल्पाक्षर एवं सहेतुक होनेके कारण सत्रके 
समान हैं । 

सूत्नशब्दका वास्तविक अर्थ बाजपद है। तीर्थंकरके मुखसे निस्सृत बीज- 
पदोको सूत्र कहा जाता है और इस सूत्रके द्वारा उत्पन्न होनेवाला ज्ञान सूत्र- 
सम कहलाता है-- 

'इदि बयणादों तित्थयरवयणविणिग्गयबीजपद सुत्त । तेण सुत्तेण सम वट्टूदि 
उप्पज्जदि त्ति गणह रदेवम्मि द्विदसुदणाण सुत्तसमं' | 

बन्धन अनुयोगद्वारमे सूत्रका अर्थ श्रतकेवली या द्वादशागरूप दब्दागम 
लिया गया है और श्रुतकेवलीके समान श्रुतज्ञानकों भी सूशत्रसम कहा है; पर 
कृत्तिअनुयोगद्वा रमे जो सूत्रकी परिभाषा बत्तलायों गयी है उसके अनुसार 
द्वादशागका सृत्रागममे अन्तर्भाव न होकर ग्रन्थागममे अन्तर्भाव होता है । यत्तः 
कृतिअनुयोगद्वा रमे गणधर द्वारा रचे गये द्रव्यश्रुतको ग्रन्थागम कहा है | 

आचाय॑ वीरसेनका अभिमत्त है कि सूत्रकी समग्र परिभाषा जिनेन्द्र द्वारा 
कथित अरथंपदोमे हो पायी जाती है, गणघरदेवके द्वारा ग्रथित द्वादशागमे 
नही । इस विवेचनसे यह निष्कष॑ निकलता है कि यद्यपि गुणधर आचाय॑ द्वारा 
विरचित 'कसायपाहुड' में आगमसम्मत सूत्रकी परिभाषा घटित नही होती; पर 
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सूत्रशलीके समस्त लक्षण इसमें समाहित हैं। आचाय॑ वीरसेनने जयधवलामें 
'कसायपाहुड' को सूत्रग्रन्थ सिद्ध करते हुए लिखा है-- 

“एबं सव्व पि सुत्ततक्खण जिणवयणकमलविण्णिग्गयअत्थपदाणं चेव 
सभवइ, ण गणहरमुह॒विणिग्गयगथरयणाए, तत्थ महापरिमाणत्तुतलभादो; ण; 
सच्च (सुत्त) सारिच्छमस्सिदूण तत्थ वि सुत्तत्त पडि विरोहाभावादों ।”* 


अर्थात्‌ सृत्रका सम्पूर्ण लक्षण तो जिनदेवके मुखकमलसे निस्सुत अर्थ॑पदोंमें 
ही सभव है, गणधरके मुखकमलसे निकली हुई रचनामें नही; गणधर- 
की रचनाओमे महापरिमाण पाया जाता है | इतना होनेपर भी गणधरके वचन 
भी सत्रके समान होनेके कारण सत्र कहलाते हैं । अत" उनकी ग्रन्थरचनामें भी 
सत्रत्वके प्रति कोई विरोध नही है। गणधरवचन भी बीजपदोंके समान सन्न- 
रूप है। अतएव गुणधर भट्टारककी रचना “कसायपाहुड'मे सृत्रशेलीके सभो 
प्रमुब लक्षण घटित होते हैं। यहाँ विश्लेषण करनेपर निम्नलिखित सत्रलक्षण 
उपलब्ध है-- 
अर्थमत्ता 
अल्पाक्षरता 
असदिग्धघता 
निर्दोषता 
- हेतुमत्तत्ता 
सारयुक्तता 
सोपस्का रता 
. भनवद्यता 
» प्रामाणिकता 

स्पष्ट है कि कसायपाहुडकी गाथाओकी शलो सूत्रशैली है। इस ग्रन्थमें 
१८० + ५३ 5 २३३ गाथाएँ है | इनमे १२ गाथाएँ सम्बन्धज्ञापक हैं, छः गाथाएँ 
अद्वापरिमाणका निर्देश करती है और ३५ गाथाएँ संक्रमणवृत्तिसे सम्बद्ध 
हैं। जयधवलाके अनुसार ये समस्त २३३ गाथाएँ आचाय॑ गुणधर द्वारा विरचित 
है। यहाँ यह शंका स्वभावत उत्पन्त होती है कि जब ग्रन्थमें २३३ गाथाएँ 
थी, तो ग्रन्थके आदिमे गृणधराचार्येने १८० गाथाओंका हो क्यों निर्देश किया ? 
आचाय॑ वोरसेनने इस शकाका समाधान करते हुए बताया है कि १५ अधिकारो- 
में विभक्त होनेवाली गाथाओको संख्या १८० रहनेके कारण गुणधराचायेने 


नाच 
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१८० गाथाओंकी संख्या निदिष्ट की है। सम्बन्ध-गाथाएँ तथा अद्धापरिमाण- 
निर्देशक गाथाएँ इन १५ अधिकारोमे सम्मिलित नही हो सकती हैं । अत: उनकी 
संख्या छोड़ दी गयी है । 

आचाय॑ वीरसेनने पुन शका उपस्थित्त की है कि सक्रमण-सम्बन्धी ३५ 
गाथाए बन्धक नामक अधिकारमे समाविष्ट हो सकती है, तब क्‍यों उनकी 
गणना उपस्थित नही की ? इस शकाका समाधान करते हुए उन्होंने लिखा है 
कि प्रारंभके पाँच अर्थाधिकारोमे केवल तोन ही गाथाएँ है और उन तीन 
गाथाओसे निबद्ध हुए पाँच अधिका रोमेसे बन्धक नामक अधिकारसे हो उक्त 
३५ गाथाए सम्बद्ध है। अत' इन ३५ गाथाओंकों १८० गाथाओकी सख्यामे 
सम्मिलित करना कोई महत्त्वकी बात नही है। हमारा अनुमान है कि जिन 
०३ गाथाओंकी गणना आचाये गुणघरने नही की है वे गाथाएँ सभवत नाग- 
हस्तिद्वारा विरचित्त होनी चाहिए | हमारे इस अनुमानकी पुष्टि जयधवलासे 
भी होती है। जयधवलामे" मतान्तरसे उक्त ५३ गाथाओको नागहस्तिकृत 
माना है। 

एक वात्त यह भी विचारणोय है कि सम्बन्धनिर्देशक १९ गाथाओं औ<« 
अद्भापरिमार्णनर्देशक छः गाथाओ पर यतिवृषभके चूणिसूत्र भी उपलब्ध नहीं 
हैं । यदि ये गाथाएं गुणघर भट्टारक द्वारा विरचित होती तो यतिवृषभ इसपर 
अवध्य ही चूणिसृत्र लिखते | दूसरी बात यह कि संक्रमणसे सम्बद्ध ३५ गाथाओ- 
मेंसे १३ गाथाएँ शिवशर्म रचित कमंप्रकृतिमे भी पायी जाती है । यह सत्य 
है कि उक्त त्तथ्योसे ५३ गाथाओके रचयिता नागहस्ति सिद्ध नहीं होते, पर 
इसमें आशका नही कि उक्त ५३ गाथाएँ गणधर भट्टारक द्वारा विरचित नही । 
यद्यपि आचाय॑ वीरसेनने व्याख्याकारोके मतोको स्वीकार नही किया है तो भी 
समीक्षाकी दृष्ठिसे ५२ गाथाओंको गुणघर भट्टारक द्वारा विरचित नहीं माना 
जा सकता है। रचनाशेलीकी दृष्टिसे १८० गाथाओकी अपेक्षा ५३ गाथाओकी 
शेली भिन्न प्रतीत होती है । एक अनुमान यह भी है कि आचाय॑ गुणधरने १८० 
गाथाओंको १५ अधिकारोमे विभकत करनेवाली प्रतिज्ञा नही की है। उनकी 
प्रतिज्ञा तो यह होनी चाहिए थी कि सोलह हजार पद प्रमाण कषायप्रा भृतको 
एक-सौ अस्सी गाथाओमे सक्षिप्त करता हूँ। वस्तुतः गुणधराचार्य कषाय- 
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प्राभूतको उपसंहृत करनेके लिए प्रवुत्त हुए थे, स्वरचित गाथाओंको अधिकारोंमें 
विभकक्‍त करनेके लिए नही | 


'सत्तेदा गाहाओ; 'एदाओ सुत्त गाह्मओ' आदि पदोसे यह ध्वनित्त होता 
है कि इन गाथाओंकी रचनासे पूर्व मुठडगाथाओ और भाष्यगाथाओंकी रचना 
हो चुकी थी। अन्यथा अमुक गाथासूत्र है, इस प्रकारका कथन सभव ही 
नही था | अतणव व्याख्याका रोंके, 'गाहासदे असीदे' प्रतिज्ञावाक्य नागहस्तिका 
है, हस अभिमतको सर्वथा उपेक्षणीय नहीं माना जा सकता है। 


कसायपाहुडमे १५ अधिकार है जो निम्न प्रकार है-- 
१. प्रकृति-विभकक्‍ति अधिकार 
२ स्थिति-विभकति अधिकार 
३ अनुभाग-विभकति अधिकार 
. प्रदेश-विभक्ति-झो णाझ्ी ण-स्थित्यन्तिक 
बधक अधिकार 
वेदक अधिकार 
उपयोग अधिकार 
चतु स्थान अधिकार 
९. व्यव्जन अधिकार 
१० दर्शनमोहोपशमना अधिकार 
११. दर्शनमोहक्षपणा अधिकार 
१२९, सयमासयमलब्धि अधिकार 
१३, सयमलब्धि अधिकार 
१४ चारित्रमोहोपशमना 
१५. चार्त्रिमोहक्षपणा 
१ प्रकृति-विभक्ति--अधिका रका अन्य नाम पेज्जदोस-विर्भात्त' है। यत्त' 
कषाय पेज्ज--राग या द्वेंषरूप होतो है। चुणिसूत्रोसे क्रोध, मान, माया और 
लोभ इन चार कषायोका विभाजन राग और द्वेषसे किया है। नैगम और 
सग्रहनयकी दृष्टिसे क्रोध और मान द्वेषरूप हे तथा माया और छोभ रागरूप 
हैं। व्यवहारनय मायाको भी द्वेषरूप मानता है। यत लोकमे मायाचारीकी 
निन्‍दा होती है। ऋजुसूत्रनय क्रोधको देंषरूप तथा लोभको रागरूप मानत्ता 
है। मान और माया न त्तो रागरूप है और न द्वेबरूप ही, क्योंकि मान 
क्रोधोत्पत्तिके द्वारा द्ेषरूप है तथा माया लोभोत्पत्तिके कारण रागरूप है-- 
स्वय नही । अत्त: इस परम्पराका व्यवहार ऋजुसूत्रनयकी सोमामें नहीं आता। 
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तीनों शब्दनय चारों कषायोंकोी ढ षरूप मानते हैं क्योंकि उनसे कर्मों का आख्रव 
होता है। राग और द्वं षोंका विवेचन द्वादश अनुयोगद्वा रोंमें किया गया है-- 
एक जीवको अपेक्षा स्वामित्व, काल और अन्तर तथा नाना जीवोंकी अपेक्षा 
भंगविचय, सत्प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शानुगस, कालानुगम, 
अन्तरानुगम, भागाभागानुगम और अल्पबहुत्वानुगम | 

२ स्थिति-विभक्ति-आत्माकी शक्तियोंकों आवृत्त करनेवाला कम कहलाता 
है। यह पुदुगलरूप होता है। इस लोकमें सूक्ष्म कर्मपुद्गलस्कन्ध भरे हुए हैं 
जो इस जीवकी कायिक, वाचनिक और मानसिक प्रवृत्तिके साथ आकृष्ट होकर 
स्वत्त: आत्मासे बद्ध हो जाते हैं। कमंपरमाणुओको आक्ृष्ट करनेका कार्य योग 
द्वारा होता है। यह योग मन, वचन, काय रूप है। इस योगकी जैसी 
शुभाशुभ या तीत्र-मन्दरूप परिणति होती है उसीप्रकार कर्मो का आख्रव होता 
है। कषायके कारण कर्मो'में स्थिति और अनुभाग उत्पन्न होते हैं। जब कर्म 
अपनी स्थिति पूरी होनेपर उदयमे आते है तो इष्ट या अनिष्ट फल प्राप्त होता 
है। इसप्रकार जीव पूृव॑त्रद्ध कमंके उदयसे क्रोधादि कषाय करता है और उससे 
नवीन कर्मका बन्च करता है। कर्मसे कघाय और कषायसे कमंबन्धकी परम्परा 
अनादि है । 


कमंबन्धके चार भेद हैं--१ प्रकृतिबन्ध, २. स्थितिबन्ध, ३. अनुभाग- 
बन्ध, ४. प्रदेशबन्ध । कर्मोमे ज्ञान-दशंनादिको रोकने और सुख-दु खादि देनेका 
जो स्वभाव पडता है उसे प्रकृत्तिबन्ध कहते हैं। कम बन्धनेपर कितने समय 
तक आत्माके साथ बद्ध रहेगे उस समपकी मर्यादाका नाम स्थितिबन्ध है । 
कर्म त्ीन्र या मन्द जेसा फल दे उस फलदानको शक्तिका पड़ना अनुभागबन्ध 
है। कमंपरमाणुओकी संख्याके परिमाणका नाम प्रदेशबन्ध है। प्रकृति और 
प्रदेशबन्ध योग--मन, वचन, कायकी प्रवुत्तिसे होते है! तथा स्थिति और अनु- 
भागबन्ध कषायसे होते है । 


स्थिति-विभक्तिनामक “इस द्वितीय अधिकारमे स्थितिबन्धके साथ प्रक्ृत्ति- 
बन्धका भी कथन सम्मिलित है। प्रकृति और स्थितिबन्धका एक जीवकी अपेक्षा 
कथन स्वामित्व, काल, अन्तर, नानाजीवोकी अठेक्षा भंगविचय, काल, अन्तर, 
भागाभाग और अल्पबहुत्वकी दुष्टिसे किया है। कसायपाहुडमे मोहनीयकमंका 
वर्णन विशेष रूपसे आया है। इस अधिकारमे प्रकृति-विभक्तिके दो भेद किये 
हैं। प्रथम भेद मृलप्रकृति मोहनीयकमं है ओर द्वितीय भेद उत्तरप्रकृतिमे 
मोहनीयकर्ंकी उत्तरप्रकृतियाँ ग्रहण की गई हैं | इसप्रकार विभिन्‍न अनुयोगो 
ह्वारा स्थिति-विभक्तिमे चौदह मार्गंगाओका आश्रय लेकर मोहनीयके २८ भेदोंकी 
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जचन्य और उत्कृष्ट स्थित्ति बतलायो गई है। अद्धाच्छेद, सर्वोविभक्ति, नोसवबं- 
विर्भाक्ति, उत्कृष्टविर्भाक्त, अनुत्कृष्टविभक्ति, जयन्यविभक्ति, अजघन्यविभक्ति, सादि- 
विभकिति, अनादिविभकित, श्रुवविभक्ति, अश्रुवविभक्ति आदिका कथन किया है। 

३. अनुभाग-विभक्ति--अधिका रमे कर्मोकी फलदान-शक्तिका विवेचन किया 
गया है। आचायेने यहाँ उस अनुभागका विचार किया है जो बन्धसे लेकर 
सत्ताके रूपमें रहता है। वह जितना बन्धकालमें हुआ उत्तना भी हो सकता 
है और हीनाधिक भी संभव है । उसके दो भेद हैं--१. मरूप्रकृति-अनुभाग- 
विभकति और २. उत्तरप्रकृति-अनुभागविभकति | इस सबका वर्णन संक्षेपमें 
किया है। इस अधिकारमे सज्ञाके दो भेद किये हैं--१. घातिसंज्ञा और २. 
स्थानसंज्ञा | मोहनीयकमंकी घातिसज्ञा है क्योकि वहू जीवके गुणोंका घातक 
है। धातीके दो भेद हैं--सवंधाती और देशघाती | मोहनीयकमंका उत्कृष्ट 
अनुभाग सर्वधाती है और अनुत्कृष्ट अनुभाग सवंधाती और देशघाती दोसनों 
प्रका रका है। इसी तरह जघन्य अनुभाग और अजघन्य अनुभाग देशघात्ती और 
स्वंघाती दोनो प्रकारका है। स्थान अनुभागके चार प्रकार हैं--एकस्थानिक, 
द्विस्थानिक, त्रिस्थानिक और चतुस्थानिक। इस प्रकार अनुभ,ग-विभक्तिमे 
अनुभागके विभिन्न भेद-प्रभेदोंका कथन किया है। 

४ प्रदेश-विभक्ति--कर्मो का बन्ध होनेपर तत्काल बन्धको प्राप्त कर्मो को 
जो द्रव्य मिलता है उसे प्रदेश कहते है। इसके दो भेद है--प्रथम बन्धके समय 
प्राप्त द्रव्य और द्वितीय बन्ध होकर सत्तामे स्थित द्रव्य । कसायपाहुडमे इस 
द्वितीयका ही निरूपण आया है। मोहनोय कमंको लेकर स्वामित्व, काल, 
अन्तर, भगविचय आदि दृष्टियोसे विचार किया है | अनुभागके दो प्रकार है-- 
जीवभागाभाग और प्रदेशभागाभाग | पहलेकी चर्चामे कहा है कि उत्कृष्ट- 
प्रदेश-विभकति वाले जीव सब जीवोके अनन्तमे भाग प्रमाण है | और अनुत्कृष्ट- 
प्रदेश-विभकति वाले जीव सब जीवोके अनन्त बहुभाग प्रमाण है। इस प्रकार 
इस प्रदेश-विभक्ति अधिकारमें उत्कषंण, अपकषंण, सक्रमण प्रभृति कर्मो को 
स्थितियोका भी विचार किया गया है । 

५. बधक-अधिका रमे कमं वर्ग णा मोंका , मिथ्यात्व , अविरत्ति आदिके निमित्तसे 
प्रकृत्ति, स्थिति, अनुभाग ओर प्रदेशके भेदसे चार प्रकारके कमंरूप परिणमनका 
कंथन आया है। इस अधिका रमे बन्ध और संक्रम इन दो विषयोंका व्याख्यान 
किया है। गुणधर भट्टारकने इस बन्धक अधिकारमे संक्रमका भी अन्‍्तर्भाव 
किया है। बन्धके दो भेद बताये है--१. अकमेबन्ध और २ कमंबन्ध। जो 
कार्माणवर्गंणाएँ कमंरूप परिणत नहीं है उनका कर्मरूप परिणत होना अकर्म- 
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बन्ध है और कमंरूप परिणत पुद्गलस्कन्धोका एक कमंसे अपने सजातीय 
अन्य कमंरूप परिणमन करना कर्मबन्ध है। यह द्वितीय कमंबन्ध भेद ही 
सक्रमरूप है। यही कारण है कि इस बन्धक अधिका रमे बन्ध और संक्रम इन 
दोनोंका समावेश हो जाता है। आचायंने 'कदि पयडीओ बन्धदि' आदि २२ 
सख्यक गाथामे इस अधिका रका वर्णन किया है | 

६. वेदक, अधिका र--इस अधिका रमे बताया है कि यह ससारी जोब मोह- 
नीयकमं और उसके अवान्तर भेदोका कहाँ कितने काल तक सान्तर या निर- 
न्तर किस रूपमे वेदन करता है। इस अधिका रके दो भेद है--उदय और 
उदीरणा । उदीरणा सामान्यत्त. उदयविशेष ही है; किन्तु इन दोनोमे अन्तर यह 
है कि कर्मो का जो वथाकाल फलंबिपाक होता है उसकी उदयसज्ञा है और 
जिन कर्मो का उदयकाल प्राप्त नही हुआ उनको उपायविशेषसे पचाना उदोरणा 
है । इस अधिका रको गुणधरने चार गाथासूत्रोमे निबद्ध किया है। यहाँ उदीरणा, 
उदय और कारणभत बाह्य सामग्रीका निर्देश किया गया है। प्रथम पाद 
द्वारा उदीरणा सूचित की गयी है। द्वित्तीय पाद द्वारा विस्तार सहित्त उदय 
सूचित किया है और शेष दो पादों द्वारा उदयावलिके भीतर प्रविष्ट हुई उदय- 
प्रकृतियो और अनुदयप्रकृतियोको ग्रहण कर प्रवेशसज्ञावाले अथाधिकारका 
सूचन किया है | 

गाथाके पूर्वार्धका स्पष्टोकरण करनेके पश्चात्‌ उत्तराद्धमे बताया है कि 
क्षेत्र, भव, काल और पुद्गलोको निमित्त कर कर्मो का उदय और उदो रणारूप 
फलविपाक होता है। यहाँ क्षेत्रपसे नरकादिगतियोका क्षेत्र, भवपदसे एक- 
इन्द्रियादि पर्यायोका, कालपदसे वसन्‍्त, ग्रीष्म ओर वर्षा आदिका एवं पुद्गल- 
पदसे ग्रन्थ, ताम्बूल, वस्त्र, आभरण आदि पुद्गलोका ग्रहण किया है । 

उदी रणाके समग्र विवेचनके पश्चात्‌ गाथाके उत्तराद्धम उदयका कथन किया 
है। उदी रणाके मूलप्रकृति उदीरणा और उत्तरप्रकृति उदीरणा ये दो भेद किये 
गये हे । उत्त रवर्ती टोकाकारोने १७ अनुयोगद्वा रोका आश्रय रूकर उदीरणाओका 
विस्तृत विवेचन किया हैं । 

वेदक अधिका रकी दूसरी गाथाका दूधरा पाद है को व केय अणुभागे' अर्थात्‌ 
कोन जीव किस अनुभागमे मिथ्यात्व आदि कर्मो का प्रवेशक है| गाथासूत्रके इस 
पादकी व्याख्या चूणिसूत्रकार और टीकाकारोंने विस्तारपुर्वेक की है । 

७, उपयोगाधिका र-मे जीवके क्रोध, मान, मायादिरूप परिणामोको उपयोग 
कहा है। इस अधिकारमे चारो कषायोके उपयोगका वर्णन किया गया है । 
ओर बतलाया है कि एक जीवके एक कंषायका उदय कितने काल तक रहता 
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है और किस गतिके जीवके कौल-सी कषाय बारबार उदयमें आती है । एक 
भवमें एक कधायका उदय कितने बार होता है और एक कषायका उदय कितने 
भवों त्तक रहता है। जित्तने जीव वत्तमान समयमें जिस कषायसे उपयुक्त हैं 
क्या वे उत्तने ही पहले उसी कषायसे उपयुक्त थे ? और आगे भो क्या उपयुक्त 
रहेगे ? आदि कषायविषयक ज्ञातव्य बातोंका विवेचन इस अधिकारमें 
किया है | 


८. चतु स्थान अधिकार--घात्तियाकर्मो की फलदानशक्तिका विवरण 
लता, दारु, अस्थि और दैलरूप उपमा देकर किया गया है। इन्हे क्रमशः एक- 
स्थान, द्विस्थान, त्रिस्थान और चतु:स्थान भी कहा गया है । 


इस प्रस्तुत अधिकारके नामकरणका कारण भी उक्त चार स्थानोंका रहना 
हो है। उपभाओं द्वारा क्रोधघकों पाषाणरेखाके समान, पृथ्वीरेखाके समान, 
बाल्रेखाके समान ओर जलरेखाके समान बताया है। जिस प्रकार जलूमें 
खीची हुई रेखा तुरन्त मिट जाती है ओर बालु, पृथ्वी और पाषाणपर खीची 
गई रेखाएँ उत्तरोत्तर अधिक समयमे मिटती है, उसी प्रकार हीनाधिक कालकी 
अपेक्षासे क्रोधषके भी चार स्थान हैं । इसी क्रससे मान, माया और लोभके भी 
चार-चार स्थानोंका निरूपण किया है । इसके अतिरिक्त चारों कषायोके 
सोलह स्थानोमेसे कौन-सा स्थान किस स्थानसे अधिक होता है और कौन 
किससे हीन होता है, कौन स्थान सर्वंघात्ती है, कौन स्थान देणघाती है ? 
आदिका विचार किया गया है । 


९. व्यञ्जन अधिकार--व्यब्जनका अथे पर्यायवाचरो शब्द है। इस अधिका र- 
में क्रीच, मान, माया और लाभ इन चारो ही कषायोंके पर्यायवाचक शब्दोका 
प्रतिपादन किया गया है। क्रोधके पर्याय रोष ,अक्षमा, कलह, विवाद आदि 
बतलाये है । मानके पर्याय, मान, मद, दर्प, स्तम्भ, परिभव तथा मायाके, 
माया, निकृति, बचना, सातियोग और अनऋणजुता आदि बतलाये गये है । 
लोभके पर्यायोमे लोभ, राग, निदान, प्रेयस्‌, मर्च्छा आदि बतलाये गये है | इस 
प्रकार विभिन्न पर्यायवाचों शब्दों द्वारा कषायविषयोपर विचार-विमर्ण किया 
गया है। 

१० दर्शनमीहोपशमनाधिकार--जिस कमंके उदयमे आनेपर जीवको अपने 
स्वरूपका दर्शन--साक्षात्कार और यथाथे प्रतीति न हो उसे दर्शनमोहकमे कहते 
हैं। इस कमंके परमाणुओंका एक अन्‍्तमुंहुत्तके लिए अभाव करने या उपशान्त- 
रूप अवस्थाके करनेको उपदाम कहते हैं। इस दर्शनमोहके उपशमनकी अवस्थामें 
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जीवको अपने वास्तविक स्वरूपका एक अन्‍्तमुहूर्तके लिए साक्षात्कार हो जाता 
है। इस साक्षात्कारकी स्थितिमे जो उसे आलनद प्राप्त होता है वह अनिवंच- 
नीय है । दर्शनमोहके उपशमन करने वाले जीग्के परिणाम केसे होते है, 
उसके कौन-सा योग होता, कौन-सा उपयोग रहता है। कौन-सो कषाय होती 
है और कौन-सी लेश्या, आदि बात्तोंका निरूपण करते हुए उन परिणाम- 
विशेषोंका विस्तारसे वर्णन किया गया है। दर्शनमोहके उपशमको चारों 
गतियोके ही जीव कर सकते है; पर उन्हे सज्ञी, पठ्चेन्द्रिय और पर्याप्तक होना 
चाहिए। इस अधिकारके अन्तमे प्रथमोपशम-सम्यकत्वीके विशिष्ट कार्यों 
और अवस्थाओका वर्णन भी आया है । 

११, दर्शनमोहक्षपणा अधिकार--दर्शनमोहकी उपशम अवस्था अन्त- 
मुंहत्तं तक ही रहती है। इसके पश्चात्‌ वह समाप्त हो जाती है । ओर जीव 
पुन. आत्मदर्शनसे वचित हो जाता है। आत्मसाक्षात्कार सबंदा बना रहे, 
इसके लिए दर्शनमोहका क्षय आवद्यक है। इसके लिये जिन प्रमुख बातोकी 
आवश्यकता होती है. उन सबका विवेचन इस अधिकारमे किया गया है । 
दर्दानमोहके क्षयका प्रारम्भ कमंभूमिमे उत्पन्न मनुष्य ही कर सकता है और 
इसकी पूर्णता चारो गतियोमे की जा सकती है । दर्शनमोहके क्षपणका कार 
अन्तर्मुहत्त है। इस क्षपणक्रियाके समाप्त होनेके पूर्व ही यदि उस मनुष्यकी 
मृत्यु हो जाय तो वह अपनी आयुबन्धके अनुसार यथासभव चारो ही गतियोंमे 
उत्पन्न हो सकता है। दर्शनमोहके क्षपणका प्रारम्भ करने वाला मनुष्य अधिक- 
से-अधिक त्तोन भव और धारण करके मुक्तिलाभ करता है । इस अधिका रमें 
दर्शनमोहके क्षपणकी प्रक्रिया और ततृसम्बन्धी साधन-सामग्रीका निरूपण 
किया गया है । 

१२. संयमासयमलब्धि अधिकार--आत्मस्वरूपका साक्षात्कार होते ही 
जीव मिथ्यात्वरूप पकसे निकलकर निर्मल सरोवरमे स्नान कर आनन्दमे 
निमग्न हो जाता है। उसको विचारधारा सासारिक विषयवासनासे दुर हो 
संयमासंयमकी प्राप्तिको ओर अग्नसर होतो है । शास्त्रीय परिभाषाके अनुसार 
अप्रत्याख्यानावरणकषायके उदयके अभावसे देशसंयमको प्राप्त करने वाले 
जीवके जो विशुद्ध परिणाम होते है उसे सयमासंयमलब्धि कहते है। इसके 
निर्मित्तसे जीव श्रावकके ब्रतोको धारण करनेमे समर्थ होता है। इस अधि- 
कारमे सयमासंयम लब्धिके लिये आवश्यक साधन-सामग्रियोका विस्तार- 
पूर्वक कथन किया है । 

१३. सयमलब्धि अधिकार--प्रत्याख्यानावरणकषायके अभाव होनेपर 
आत्मामे सयमलब्धि प्रकट होती है, जिसके द्वारा आत्माकी प्रवत्ति हिसादि 


४० : तीथंकर महावीर और उनकी आचायं-परम्परा 


पाँच पापोंसे दूर होकर अहिसादि महात्रत्तोंके धारण और पालनकी होती है । 
संयभासंयम अधिकारकी गाथा ही इस अधिकारको गाथा है । संयमके प्राप्त 
कर लेनेपर भी कषायके उदयानुसार जो परिणामोंका उतार-चढ़ाव होता है 
उसका प्ररूपण अल्पबहुत्व आदि भेदों द्वारा किया गया है। इस लब्धिका वर्णन 
चूणिसूत्रका रने अध:करण और अपूर्वंकरणके विवेचन द्वारा किया है, जो अध्यात्म- 
प्रेमी उपशमसम्यक्त्वके साथ सयमासयम धारण करते है उनके तीनों करण 
होते हैं, पर जो वेदकसम्यकदृष्टि संयमासंयमको धारण करते हैं उतके दो ही 
करण होते है। संयमको धारण करनेके लिये आवश्यक सामग्रीका भी कथन 
किया गया है । 


१४ चारित्रमोहोषशमनाधिकार--इस अधिकारमे प्रथम आठ गाथाएँ 
आती हैं। पहली गाथाके द्वारा उपशमना कितने प्रकारकी होती है, किस-किस 
कमंका उपशम होता है आदि प्रइन किये गये हैं। दूसरी गाथाके द्वारा निरुद्ध 
चारित्रमोहप्रकृततिको स्थितिके कितने भागका उपशम करता है, कितने भागका 
सक्रमण करता है और कित्तने भागकी उदीरणा करता है इत्यादि प्रशनोंकी अब- 
तारणा की गयी है। तीसरी गाथाके द्वारा चारित्रमोहनीयका उपशम कितने 
कालमे किया जाता है उसी उपशमित प्रकृतिकी उदोरणा-सक्रमण कितने काल 
तक करता है इत्यादि प्रश्न किये गये है। चोथी गाथाके द्वारा आठ करणोमेसे 
उपशामकके कब, किस करणसे व्युच्छित्ति होती है या नही इत्यादि प्रश्नोंका अव- 
तार किया गया है। इस प्रकार चार गाथाओंके द्वारा उपशामकके और शेष 
चार गाथाओबके द्वारा उपशामकके पतनके सम्बन्धमे प्रश्न किये गये है | 


१५. चारित्रमोहक्षपणाधिकार--यह अन्तिम अंधकार बहुत विस्तृत 
है । इसमे चारित्रमोहनीयकमंके क्षयका वर्णन विस्तारसे किया है। यहाँ यह 
ध्यातव्य है कि चारित्रमोहनीयका क्षय अध.करण, अपुरवंकरण और अनिवृत्ति- 
करणके बिना सभव नही है । इस अधिकारमे २८ मूलगाथाएँ है और ८६ 
भाष्यगाथाएं है। इस प्रकार कुल ११४ गाथाओमे यह अधिकार व्याप्त है। 
इनमेसे चार सूत्रगाथाएँ अधःप्रवत्तिकरणके अन्तिम समयसे प्रतिबद्ध है । इनके 
आधारपर चूणिसूत्रो ओर जयधवलामे योग और कषायोंकी उत्तरोत्तर विशुद्धिका 
चित्रण किया गया है। आशय यह है कि चारित्रमोहनीयकरमंकी प्रकृततियोका 
क्षय किस क्रमसे होता है ओर किस-किस प्रकृतिके क्षय होनेपर कहाँपर कितना 
स्थितिबन्ध ओर स्थितिसत्त्व रहता है इत्यादि बातोंका वर्णन इस अधिकारमें 
आया है। ध्यान और कषायक्षयकी प्रक्रिया भी इस अधिकारमें वर्णित है । 


श्रुतघर गौर सारस्वताचार्य : ४९ 


गुणधरको रचना-झक्ति ओर प्रतिभा 

कृषायपाहुडका विषय आचाय॑ गुणधरको तीर्थंकर महावीरकी आरात्तोय- 
परम्परासे प्राप्त हुआ है। वीरसेनाचायने जयधवला-टीकामे लिखा है -- 

“एदम्हादो विउलगिरिमत्थयत्थवडढमाणदिवायरादो विणिग्गसिय गोदम- 
लोहज्ज-जबुसामियादि-आइरियपरपराएं आगतूण गृणहराइरियं पाविय गाहास- 
खूवेण परिणमिय” अर्थात्‌ विपुलाचलके शिखरपर विराजमान वर्धेमान दिवाकरसे 
प्रकट होकर गौतम, लोहाचाये, जम्ब्स्वामी आदिकी आचायंपरम्परासे आकर 
गुणघरको 'कम्मपयडिपाहुड का ज्ञान प्राप्त हुआ और उन्होंने गाथारूपमें इस शान- 
का प्रतिपादन किया । स्पष्ट है कि आचाये गुणधरको केवलियोकी परम्परासे ज्ञान 
प्राप्त हुआ था। आधाय॑ गुणघर सूत्ररचनाशेलीके प्रकाण्ड विद्वान हैं) घवला- 
टीकामें आचाये वीरसेनने उन्हे वाचक कहा है और वाचकका अर्थ पृव॑बिद 
लिया है । अत्एवं इनकी रचना-प्रतिभा मंजुल अथंको सक्षेपमे प्रस्तुत करनेकी 
थी | वस्तुत आचाय॑े गुणधर 'कम्मपयडिपाहुड के ज्ञाता होनेके साथ ही अत्यन्त 
प्रतिभाशाली और विषयविशेषज्ञ विद्वान थे। इनके कसायपाहुडकी प्रत्येक गाथाके 
एक-एक पदको लेकर एक-एक अधिकारका रचा जाना तथा तीन गाथाओका 
पॉच अधिकारोमे निबद्ध होना हो इनको प्रतिभाकी गभीरता ओर अनन्त- 
अथंगर्भिताकी अभिव्यक्तिको सूचित करता है | वेदक अधिका रकी “जो ज॑ सका- 
भेदि य' (गाथाडू ६२) गाथाके द्वारा चारो प्रकारके बन्ध, चारो प्रका रके सक्र- 
मण, चारो प्रकारके उदय, चारो प्रकारकी उदीरणा और चारो प्रकारके सत्त्व- 
सम्बन्धी अल्पबहुत्वकी सूचना निश्चयत उसके गाम्मीयें और अनन्ताथंगर्भित्वकी 
साक्षी है । भर्थंबहुलताकी दृष्टिसे गृुणधरकी शैली अत्यन्त गभीर है। गुणधरके 
इस ग्रन्थपर यदि चूणिसत्र न लिखे जाते त्तो उनका अर्थ पर्चादूवर्त्ती व्यक्ति- 
योके लिये दुर्बोध हो जाता । 

आचाय शिवशर्मके 'कम्मपयडि' और 'सतक' नामक दो ग्रन्थ आज उप- 
लब्ध है । इन दोनो ग्रन्थोका उद्गम स्थान 'महाकम्मपयडिपाहुड' है । 'कम्म- 
पयडि'के साथ जब हम गुणधरके 'कषायपाहुड'की तुलना करते है तो हमे इन 
दोनोमे मौलिक अन्तर प्रतोत होता है। कम्मपयडिसे महाकम्मपयडिपाहुडके 
चौबीस अनुयोगद्वारोका समावेश नही है। किन्तु बन्धन, उदय और सक्रम- 
णादि कुछ अनुयोगद्वार ही प्राप्त है। गुणघधरने अपने 'कषायपाहुड'मे समस्त 
'वेज्जदोषपाहुड'का उपसहार किया है । अत यह स्पष्ट है कि 'कम्मपयडि'को 
रचना शिवशर्मने गुणघधरके पश्चात्‌ ही की है। 'कम्मपयडि' और 'सत्तक' इन 
दोनो ग्रन्थोके अन्तमे अपनी अल्पज्ञता प्रकट करते हुए शिषशमंने दृष्टिवादके 
ज्ञाता आचार्यो से उसे शुद्ध कर लेनेकी प्रार्थता की है । 
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वस्तुत- 'कम्मपयडि' एक सग्मह-ग्न्थ है क्योंकि उसमे विभिन्न स्थानोंपर 
आई हुई प्राचीन गाथाए दृष्टिगोचर होती है। कम्मपयडिकी चूणिमे उसके 
कर्त्ताने उसे 'कम्मपयडिसग्रहिणी' नाम दिया है । इसी प्रकार 'सत्क' चूणिमें भी 
उसे संग्रह-प्रन्थ कहा है | गुणधरकी यह रचना मौलिक है तथा कर्म-सिद्धान्तको 
बोजरूपमे प्रस्तुत करतो है । 


कषायपाहुड कम्मपयडिसे पू्ववर्त्ती है। कम्मप्यांडके सक्रमकरणमे कषाय- 
पाहुडके संक्रमअर्थाधिका रकी १३ गाथाएँ साधारण पाठभेदके साथ अनुक्रमसे 
ज्यों-की-त्यों उपछब्ध होती है । इसी प्रकार कम्मपयडिके उपशमक रणमें कषाय- 
पाहुडके दर्शनमोहोपशमना अर्थाधिकारकी चार गाथाएं कुछ पाठभेदके साथ 
पायी जाती हैं। इससे स्पष्ट है कि आचाये गुणघधर केवली और श्रुतकेवलियोंके 
अनन्तर पहले पूबंबिद्‌ है, जिन्होने 'महाकम्मपयडिपाहुड'का सक्षेपम्रे उपसहार 
किया । महान्‌ अर्थको अल्पाक्षरोमे निबद्ध करनेकी प्रतिभा उनमे विद्यमान थी । 
यही कारण है कि कसायपाहुडका उत्तरकालीन सभो वाहइमयपर प्रभाव है। 


आचाय॑ धरसेन 


धवलामे बताया गया है कि छक्‍्खडागम विषयके ज्ञाता आचाय धरसेन 
थे | सौराष्ट्र देशके गिरिनगर नामके नगरकी चन्द्रगुफामे रहन वाले अष्टांग- 
महानिममित्तके पारगामी, प्रवचनवत्सल और अज्जश्ुतके विच्छेदकी आशका- 
से भीत धरसेनाचायंने किसी धर्मोत्सत आदिके निमित्तसे महिमानामकी नगरीम 
सम्मिलित हुए दक्षिणापथके आचार्यो के पास एक पत्र लिखा । इस पत्रमे उन्होने 
यह इच्छा व्यक्त की कि योग्य शिष्य उनके पास आकर षट्खण्डागमका अध्य- 
यन करे। दक्षिण देशके आचार्यो ने शास्त्रके अथंग्रहण और धारणमे समर्थ देश, 
कुल, शील, और जातिसे उत्तम, समस्त कलाभोमे पारगत दो आचार्योको वेणा 
नदीके तटस आन्श्रदेशसे भेजा | इन दोनोने वहाँ पहुंचकर आचाय॑ धरसेनकी 
तीन प्रदक्षिणाएं दी और उनके चरणोम बेठकर सविनय नमस्कार किया। 
आचाय॑ धरसेनने उन दोनो योग्य शिष्योकी परीक्षा ली और परीक्षामे उत्तीर्ण 
होनेके पश्चात्‌ उन्हे सिद्धान्तकी शिक्षा दी। ये दानो मुनि पुष्पदन्त और भत- 
बलि नामके थे | यह शिक्षा आषाढ शुक्ला एकादशीको ज्यों ही पूर्ण हुई, वर्षा 
कालके समीप आ जानेसे उसी दिन अपने पाससे घरसेनने उन्हें विदा कर 
दिया। दोनो शिष्यों ने गुरुकी आज्ञा अनुल्लधनीय मानकर उसका पालन 
किया और वहांसे चलकर अकलेश्व रमे चातुर्मास किया । 


इन्द्रनन्दिकृत श्रुतावत्तार और विबुध श्रीधरकृत श्रुतावत्तारमे लिखा है कि 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य . ४३ 


धरसेनाचायको ज्ञात हुआ कि उनकी मृत्यु निकट है। अतएव इन्हें उस कारण 
क्लेश न हो, इस लिए उन्होने उन्त मुनियोको तत्काल अपने पाससे विदा 


कर दिया । 


“आत्मनो निकटमरण ज्ञात्वा धरसेन एतयोर्मा क्लेशों भवतु इति मत्वा 
तन्मुनिविसर्जन करिष्यति ।”* 


संभव है कि भूतबल और पुष्पदन्तके वहा रहनेसे आचायंके ध्यान और 
तपमें विध्न होता और विशेषत उस स्थितिमे जबकि वे श्रुतरक्षाका अपना 
कर्तव्य पूरा कर चके थे। आजचाय॑ धरसेनकी यह इच्छा रही होगी कि उनके 
योग्य शिष्य यहाँसे जाकर श्रुत्तका प्रचार करें| जो भी हो, धवलामे आचाय॑ 
वीरसेनने धरसेनका सक्षिप्त परिचय उक्त प्रकारसे प्रस्तुत किया हू । 


घवलाटीकासे* आचाय॑ धरसेनके गुरुके नामका पता नही चलता | इन्द्र- 
नन्दिके श्रुतावता रमे लोहायं त्ककों गुरुपरपराके पश्चात्‌ विनयदत्त, श्रीदत्त, 
शिवदत्त और अहुंद्ृत्त इन चार आचार्योका उल्लख आया है । ये सभी आचाय॑ 
अंगो और पूर्वोके एकदेशज्ञाता थे । तदनन्तर अहंदूबलिका उल्लेख आता है । ये 
बडे भारी सघनायक थे और इन्होने सघोकी स्थापना को थी । अहंद्बलिके पश्चात्‌ 
श्रुतावतारमे माघनन्दिका नाम आया है। इन माघनन्दिके परचात्‌ ही घर- 
सेनके नामका उल्लेख आया है। इस प्रकार श्रुतावतारमें अहंदुबलि, माघनन्दि 
और धरसेन इन तीन आचार्यो का उल्लेख मिलता है। इन तीनोंका परस्परमे 
गुरुशिष्य सम्बन्ध था या नही, इसका निर्देश इन्द्रनन्दिने नही किया है। 


नन्दिसघकी प्राकृतपट्टावलोसे यह अवगत होता है कि अहं दुबलि, माघ- 
नन्दि, धरसेन, पृष्पदन्त और भूत्तनलि एक दूसरेके उत्तराधिकारी हैं। अतएव 
धरसेनके दादागुरु अहूंदुबलि और गुरु माघनन्दि सभव है। नन्दिसघकी संस्कृत 


सिद्धात्तसारादिस ग्रह, श्रुवावतार, ग्रन्थाक २१, पृष्ठ ३१६ 
२. तेण वि सोरट्ठ-विसय-गिरिणयर-पद्रण-चदगुहा-ठिएण अट्गुग-महाणिमित्त- 
पारएण गथ-वबोच्छेदो होहदि क्ति जाद-भएण पवयण-वज्छलेण दव्खिणावहाइरियाण 
महिमाएं मिलियाणं लेहो पेसिदों 'सुट्ठ भद ति भणिऊकण धरसेण-भडारएण 
दो वि आसासिदा । तदो चितिद भयवदा' “पुणों तहिवसे चेव पेसिदा सतो 
'गुरुवभणमलधणिज्ज' इदि चितिऊणागदेहि अकुलेसरे वरिसावासो कओ ।/” 
--पट्खण्डागम, प्रथम पुस्तक, पृ० ६७-७१ 


४४ - तो्थंकर महावीर और उनकी आवचार्य-परम्परा 


गुर्वावलिमें माधनन्दिका नाम आया है। गुवविलीके! आरम्भमें भद्बाहु ओर 
उनके हछिष्य गुप्तिगुप्तकी वन्दना की गयी है, किन्तु उनके नासके साथ संघ आदिका 
निर्देश नही है। वन्दनाके अनन्तर मूलसंघमे नन्दिसंघ-बलात्कारगणके उत्पन्न 
होनेके साथ ही माधनन्दिका नाम आया है। बहुत सभव है कि संघर्भेदव्यव- 
स्थापक अहंद्बलिने इन्हे ही नन्दिसंघका अग्रणो बनाया हो। माघनन्दिके 
नामके साथ नन्दिपद भी नन्दिसघका द्योतक है| गुर्वावलीमे धरसेनका निर्देश 
नहीं है । अतः इस गर्वावलिके आधारपर यह निश्चित्तरूपसे नही कहा जा सकता 
है कि धरसेनके गुरु माघतन्दि थे | यह सत्य है कि धरसेन विद्यानुरागी थे और 
शास्त्रा भ्यासमे सलग्न रहनेके कारण सघका नायकत्व माधनन्दिके अन्य शिष्य 
जिनचन्द्रपर पड़ा हो । धरसेनने पृष्पदन्त और भूतबलिको सिद्धान्त-आगमका 
अध्ययन कराकर अपनी एक नयी परम्परा स्थापित की हों। माघनन्दिका 
निर्देश जबुदीवपण्णत्तीमे भी पाया जाता है । 
गयरायदोसमोहो सुदसायरपारओ मइपगब्भो | 
तवसजमसपण्णो. विकक्‍्वाओ माधघणदिगुरू ॥ १५४ ॥ 
तस्सेव य वरसिस्सो निम्मलबरणाणचरणसजुत्तो । 
सम्महूसणसुद्धों सिरिणदिगुरू त्ति विकखाओ॥ १५६॥४ 
उपयुक्त गुर्वावली और प्रशस्तिसे ध्वनित होता है कि धरसेनके गुरु सभ- 
वत्त' माघनन्दि थे । इन माघनन्दिके सम्बन्धमे एक किवदंती भी प्रसिद्ध है, 
जिसमे उन्हे श्रुतका विशेषज्ञ त्था किसी कारणवश चरित्रस्खलनके पश्चात्‌ 
पुन: दीक्षित होनेका निर्देश किया है। अस्तु, प्राकृतपट्टावली एवं इन्द्रनन्दिके 
श्रुतावतारके आधारपर धरसेनाचारयंके गुरु माधनन्दि और दारा गुरु अहंदुबलि 
होने चाहिए । 
समय-निर्णय 
नन्दिसंघको प्राकृतपट्टावछीके अनुसार आज्षार्य धरसेनका समय वीर 
निर्वाण स० ६१४के परचात्‌ आता है। धरसेनके एक 'जोणिपाहुड' ग्रन्थका 
उल्लेख बृहट्टिप्पणिः नामक सूचीमे आया है। इस ग्रन्थका निर्माण वीर नि० 
१, श्रोमानदीषनरनायकवन्दिताडध्नि श्रीगुप्तिगुप्त इति विश्र॒तनामधेय' , 
यो भद्रबाहुमुनिपुगवपट्टपद्मसूर्य. स वो दिलातु निर्मलूसंघवुद्धिम ॥१॥ 
श्रीमूलसंघेडजनि नन्दिसंघ. तस्मिन्बलात्कारगणो5तिरम्य । 
तत्राभवत्‌ पूर्वपदाशवेदी श्रीमाघनन्दीधमरदेववच्य, ॥२॥ 
“-जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृ० ५१. 
२. जम्बदीवपण्णतती १३१५४, १५६ । 


३. 'थोनिष्राभूत वीरात्‌ ६०० घारमसेनम्‌, जैन साहित्य संशोषक १,२ (परिशिष्ट) 


श्रुतप्तर और सारस्वताचार्य : ४५ 


सं० ६००के पश्चात्‌ हुआ माना गया है। इसी ग्रन्थकी एक पाण्डुलिपि भण्डार- 
कर ओरियन्टल रिसर्ज इन्स्टीद्यूट पूनामें है । इस प्रतिमे ग्रल्थका नाम त्तो 
योनिप्राभृत” हो लिखा है, किन्तु कर्त्ताका नाम 'पण्ड्सवण' मुनि बताया है। 
इन महामुनिने कुसुमाण्डिनी देवीसे इस ग्रन्थके ज्ञानको प्राप्त किया था | और 
उसे अपने शिष्य पुष्पदन्त एवं भूतबलिके लिए लिखा था । इस कथनसे ग्रन्थके 
धरसेनरचित होनेकी सम्भावना व्यक्त होती है। प्रज्ञाश्रमणत्व एक ऋद्धिका 
नाम है। सम्भवतया धरसेनाचायं इस ऋद्धिके धारी थे। अत्तएवं उन्हें प्र्ञा- 
शअ्रमण कहा गया है | षट्खण्डागममे प्रज्ञाश्रमणोको नमस्कार किया गया है-- 
णमो पण्णसमणाण" 

प्रज्ञा चार प्रकारकी होती है--(१) औत्पत्तिकी, (२) वेनयिकी, (३) कमंजा 
ओर (४) पारिणामिकी । इनमे पूव॑ंजन्मसम्बधी चार प्रकारको निमंलबुद्धिके 
बलसे विनयपृवक बारह अगोका अवधारण कर जो प्रथमत देवगतिमे और 
त्तत्पश्चात्‌ अविनष्ट सस्कारके साथ मनुष्योमे उत्पन्न होते है उनके ओऔत्पत्तिकी 
प्रज्ञा कही है। प्रज्ञाका उक्त सस्कार अवशिष्ट रहनेके कारण चौदह पूर्वो का 
उत्तर देनेमे वे समथे रहते है । विनयपूवंक द्वादण अगोके अध्ययनसे जो बुद्धि 
उत्पन्न होती है वह वेनयिका प्रज्ञा है। गृुरूपदेशकरे विना तप्श्चरणके प्रभावसे 
उत्पन्न होने वाली प्रज्ञा कमंजा कहलाती है । दस प्रकारकी प्रज्ञा औषधसेवनसे 
भी उत्पन्न होती है। जातिविशेषसे उत्पन्न बुद्धि पारिणामिकी कहलाती है । 

धरसेनको भ्रज्ञाश्रमणका पूर्वीज्ञान था । अतः थयोनिप्राभृत' ग्रन्थ धरसेनाचार्य 
द्वारा रचित हो, ता कोई आइचयं नही | इस आधारपर इनका समय बो र-निर्वाण- 
सवत्‌ ६०० सभव है। 

प्राइत्ततट्टावलीके अनुसार वोर-निर्वाण-सवत्‌ ६१४--६८३के बीच धर- 
सेनका समय होना चाहिए । पट्टावलीमे धरसेनका आज्ार्य-काल १९ वर्ष बत- 
लाया है। इससे सिद्ध होता हैं कि वीर-निर्वाण सवत्‌ ६३३ तक धरसेन जीवित 
रहे हैं और वीर-निर्वाण संवत्‌ ६२० या ६३१म पृष्पदल्त और भूतबलिकों श्रुत- 
का अध्ययन कराया है | इस आधा रपर धरसेनक्रा समय ई० सन्‌ ७३--१०६ 
ई० त्तक आता है | 

अहिवल्लि माघनदि य धरसेण पृष्फयंत भदबली | 
अडबीस इंगवीस उगणांस तीस वीस वास पुणो ॥* 
अर्थात्‌ अहंदुबलि, माघनल्दि, घरसेन, पुष्पदल्त और भत्तबलिका आज्षार्य- 





१. षट्खण्डाम, वेदना|खण्ड, ४॥१।१. 
२ जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग-१, किरण-४, पृ० ७३, पद्च-१६ 


४६ तीथंकर महावीर और उत्तकी आचार्य-परम्परा 


काल क्रमशः २८वर्ष, २१वर्ष, १९५, वर्ष, २० वर्ष और २० वर्ष है । इस उल्लेखसे 
घरसेनका समय स्पष्टतः ई० सनकी प्रथम शताब्दी है। 


डा० हीरालालजी जैन, सिद्धान्ताचाय पं० केलाशचन्द्रजी शास्त्री, 
पं० हौरालालजी सिद्धान्तञ्ञासत्री आदि भी घरसेनका प्रायः यहो समय 
मानते हैं। 


एक अन्य अभिलेखीय प्रमाणसे भी धरसेनके समयपर प्रकाश पडता है। 
उपलब्ध पुरातत््वके आधारपर कहा जाता है कि आचार्य धरसेन गिरिनगरकी 
जिस गुफामे रहते थे वह गुफा बाबा प्यारा मठके निकट होनी चाहिए। इस 
गुफामे स्वस्तिक, भद्रासन, नन्दिपद, मीनयूगल और कलशके चिह्न खुदे हुए 
हैं। एक शिलालेख भी यहाँ प्राप्त हुआ है, जिसमे क्षत्रप नरेश चष्टण और जय- 
दामनके अतिरिक्त गिरिनगरमे देवासुर, नाग, यक्ष, राक्षस, केवलज्ञान, जराम रण, 
चैत्रशुक्ल पव््चमी ये सब शब्द भी पढ़े जाते है । बीच-बीचमे अभिलेखके खण्डित 
होनेके कारण समस्त लेखका सार ज्ञात नहीं किया जा सकता है। जो शब्दा- 
वली पढी जा सक्रती है उसमे उक्त क्षत्रप राजवणके कालमे किसी बडे ज्ञानी 
जेन मुनिके देहत्यागका वृत्तान्त प्रत्तीत होता है। अभिलेखमे तिधिका निर्देश 
नही है, पर क्षत्रप कालीन राजबशके साथ सम्बन्ध रहनेसे णककी प्रथम शताब्दी 
होना चाहिए | डा० ज्योतिप्रसादजीने लिखा है--- 


"ब्‌॥€ | पाबबछुबापी [शायर तार वा्टापफाणा, 07807 ताइ(0एल'ट्त वा 
विडा एटा ए एड7क्‍738पए9॥43 ए॒ छगगगशबएद्ा' णारंी प्रश्चतांपणा काओोप्ट3 ८ 
बांए0त6 जा >045९73, 7095 व7द/टडप्रठ वच8ग ठा फट 0७ढ7 गा ठा 
"कट. व85(९ ० फपाठइठ एटव3९६४०7५ 6 ऐैट (8605... 6 फ्राइ्टाएच्णा ३९ 
पच्गरतं50९व, #.#प५ प५ बप07 75 ग्राल्ं्त्रणाल्त 55 फिट हाल्या ह!था0त800 - 0 (45- 
293, 2 ह्राग्यावि१०0 छा ह॒ग्प्रबवबधाबाय गाते गीह इ0 वा ॥] 
<6णं३ पहल प्रथवाणा (पट आए 3 46एलशावेबा'ए एतक्ाउ्टपटा2?) 

अर्थात्‌ इस शिलालेखके आधारपर धरसेनका समय ई० सन्‌ १५०के पूर्व॑ 
होना चाहिये। यत्तः जयदामनके पुत्र रुद्रदामनका सुप्रसिद्ध सस्कृत-लेख गिर- 
नारकी ऐतिहासिक शिलापर खुदा हुआ शक स० ७२का है। अतएव यह प्रायः 
सभव है कि उक्त अभिलेख धस्सेनके समाधिमरणकी स्मृतिमे उत्कीर्ण किया 
गया हो । 
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श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ४७ 


इस प्रकार अभिलेखोय प्रमाणके आधारपर धरसेनका समय ई० सनकी 
प्रथम शत्ताब्दी आता है । आचाय॑ घरसेन अपने समयके श्रुतज्ञ विद्वान्‌ थे। प्राकृत 
पट्टावली और इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके आधारपर भी धरसेनका समय वीर 
नि० सं० ६०० अर्थात्‌ ई० सन्‌ ७३के लगभग आता है। 
धरसेनका पाण्डित्य 


आचार्य धरसेन सिद्धान्तशास्त्रके ज्ञाता थे। उनके चरणोमें बेठकर आचार्य 
पुष्पदन्‍्त और भृत्तबलिने कमंशास्त्र ओर सिद्धान्तका अध्ययन किया । वे सफल 
शिक्षक और आचाय॑ थे | आचाय॑ वीरसेनने धरसेनकी विद्वत्ता और पाण्डित्यका 
वर्णन करते हुए बताया है कि वे परवादिरूपों हाथीके समूहके मदका नाश 
करनेके लिए श्रेष्ठ सिहके समान है, सिद्धान्तरूपी श्रुतका पूर्णतया मन्धन 
करने वाले है। अतएव श्रुतके पाण्डित्यके कारण वे मह॒नीय यशके धारो 
विद्वान हैं । वीरसेनने लिखा है--- 

“पसियड महु धरसेणों पर-वाइ-गओह-दाण-बरसीहो 
सिद्ध तामिय-सायर-त रंग-सघाय-घोय-मणी " ॥ 

स्पष्ट है कि धरसेन आचार्य सिद्धान्तविषयके प्रोढ बिद्वान थे। श्रुतकी 
नष्ट होती हुई परम्पराकी रक्षा इन्हीके द्वारा हुई है। इनके विषयमे 'पट्खण्डा- 
गम' टीकासे जो तथ्य उपलब्ध होते है, उनसे ऐसा ज्ञात होता है कि धरसेना- 
चाये मन्त्र-तन्त्रके भी ज्ञाता थे । इनका योनिप्राभुत” नामक मन्त्रशास्त्रसबन्धी 
कोई ग्रन्थ अवश्य रहा है। इस योनिप्राभूतका निर्देश 'धवलाटोका'मे भी 
प्राप्त होता है-- 

“जोणिपाहुडे भणिद-मत्त-तत-सत्तीआ पोग्गलाणुभागो त्ति घेन-तब्वा' | 

अतएवं बुहत्‌टिप्पणिका'क साथ धवलाटीकामे भी 'योनिप्राभृत'का निर्देश 
उपलब्ध होता है। इस आलोकमे धरसेनरचित 'योनिप्रामृत्त! ग्रथपर अविश्वास 
नही किया जा सकता है। धवलाटीकामे बत्ताया गया है कि पृष्पदन्‍्त और 
भूतवलिको बुद्धि-परीक्षाके हेतु धरसेनाचाय॑ने दो मन्त्र दिये थे। उनमे एक मन्त्र 
अधिक अक्षर वाला था और दुसरा हीनाक्ष र था। गुरुने दो दिनके उपवासके 
पश्चात्‌ उन मन्त्रोको सिद्ध करनेका आदेश दिया | शिष्य मन्त्रसाधनामे सलग्न 
हो गये । जब मन्त्रके प्रभावसे उनकी अधिष्ठान्नी देवियाँ उपस्थित हुईं तो एक 
देवीकै दाँत बाहर निकले हुए थे और दूसरी कानी थी । देवता विक्ृताज़ नही 


१ घवलाटीकासमन्वित षट्खण्डागम, प्रथम जिल्द, पृ० ६। 
२ घवलाटोका, जिल्द १, प्रस्तावना, पृु० ३०, 


४८ * तीथैकर महायीर और उनकी आचार्य-परमभ्परा 


होते; इस प्रकार निएवयय कर उन दोनोंने मंत्रसम्बन्धी ष्याफरणशास्त्रके 
आधारपर उन मन्त्रोंका शोधन किया और मन्त्रोंको शुद्धकर पुनः साधनामें 
संलग्न हुए । बे देवियाँ पुनः सुन्दर और सोम्य रूपमे प्रस्तुत हुईं । सिद्धिके 
अनन्तर वे दोनों शिष्य गुरुके समक्ष उपस्थित हुए | और विनयपुृत्ंक विद्यासिद्ध 
सम्बन्धी समस्त वृत्तान्त निवेदित कर दिया । गुरु धरसेनाचायं शिष्योंके ज्ञान 
से प्रभावित हुए और उन्होने शुभ तिथि, शुभ नक्षत्र और शुभ वारमे सिद्धान्त- 
का अध्यापन प्रारभम किया ।* 

धवलग्रथके इस उल्लेखसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि धरसेनाचार्य 
मन्त्र-तन्त्रके ज्ञाता थे । अत उनका मन्त्रशास्त्रसम्बन्धी योनिप्राभूत' ग्रन्थ 
अवश्य रहा है | 

आगमसम्बन्धी ज्ञानके लिए षट्खण्डागम ग्रन्थ ही प्रमाणछप है। इस 

ग्रन्थका समस्त विषय उन्हीके द्वारा प्रतिपादित है। पृष्पदन्त और भूतबलिने 
उनसे हो सिद्धान्तविषयक ज्ञान प्राप्त कर षट्खण्डागमके सूत्रोंकी रचना की है। 

धवलाटीकासे धरसेनाचायंके सम्बन्धमे निम्नछिखित जानकारी प्राप्त 
होती है-- 

१ धरसेन सभी अग और पूर्वो के एकदेश ज्ञाता थे। 

२ अष्टाग-महानिमित्तके पारगामी थे । 

३ लेखनकलामे प्रवीण थे । 

४ मन्त्र-तन्त्र आदि शास्त्रोके वेत्ता थे। 

५ महाकम्मपयडिपाहुडके* वेत्ता थे । 

६. प्रवचन और शिक्षण देनेकी कलामे पटु थे । 

७ प्रवचनवत्मल थे । 


१ तदा ताण तेण दो विज्जाओं दिष्णाओ । तत्यथ एया अहिय-वखरा, अथरा विद्वीण- 
कवर । एदाओ छठ्ठोववासेण साहेहु लि। तदों ते सिद्धविज्जा विज्जा-देवदाओ 
पेच्छति, एया उद्धंतुरिया अवरेया काणिया | एसो देवदाणं सहाबो ण होदि क्ति 
चितिऊण मत-व्वायरण-सत्य-कुसलेहि होणाहिय-क्लराण छहुणावणयण-विहाणं 
काऊण पढतेहि दो वि देवदाओ सहावरूव-ट्वियाओ दिद्ाओ । पुणों तेहि घरसेण- 
भयवतस्प्त जहावित्तेण विणएण णिवेदिदे सुट्ु, तुट्ठु ण धरसेण-भडा रएण सोम-तिहि- 
णक्खत्त-बारे गथो पारद्धो' 

--पट्खण्डागमधवलाटीका, प्रथम पुस्तक, पू० ७० । 

२ जयउ घरसेणणाहो जेण महाकम्मपयडिपाहुडसेलो । 


बुद्धिसिरेणुद्धरओ.. समप्पिओ पुृष्फयतस्स ॥॥ 
--धवरला 


श्रुतघर और सारस्वतावार्य ४९ 


८ प्रश्नोत्तरशेलीमे शका-समाधानपृर्वंक शिक्षा देनेमे कुशल थे। 

९ महनीय विषयको संक्षेपमे प्रस्तुत करना भी उन्हे आता था। 

१० आग्रायणीयपूर्वके पछ्चम वस्तुके चतुर्थ ्राभृतके व्याख्यानकर्त्ता थे | 

११ पाठन, चिंतन एवं शिष्य-उदबोधनकी कलामे पारगन थे । 
पुष्पदन्त और उनका रचना 

पुष्पदन्त और भूतबलिका नाम साथ-साथ प्राप्त होता है, पर प्राकृत पट्टा- 
बलीमे पुष्पदन्तको भूतबलिसे ज्येष्ठ माना गया है। धरसेनके पश्चात्‌ पुष्प- 
दल्तका कार्य-काल ३० वर्षका बताया है। प्रुष्पदन्त और भूतबलि दोनो ही 
घरसेनाचार्यके निकट श्रुतकी शिक्षा प्राप्त करने गये थे। शिक्षा-समाप्तिके 
पश्चात्‌ सुन्दर दातोंके कारण इनका नाम पुष्पदन्त पडा था | 

विबुध श्रीधरके श्रुत्ावता रमे भविष्यवाणीके रूपमे जो कथा दी गई है 
उससे पुष्पदन्‍्त और भूतबलिके जीवनपर प्रकाश पडता है ;पर इस श्रतावता रमे 
जिन तथ्योकी विवेचना की गई है वे विचा रणीय है । बताया है--भरत क्षेत्रके 
बांसिदेश--ब्रह्मदेशमे वसुन्धरा नामकी नगरी होगी | वहाँके राजा नरवाहन और 
रानी सुरूपा पुत्र न होनेके कारण खेद-खिन्‍न होर, | उस समय सुबुद्धि नामका सेठ 
उन्हे पद्मावतीको पूजा करनेका उपदेश देगा । तदनुसार देवीकी पूजा करनेपर 
राजाको पुत्रलाभ होगा और उस पुत्रका नाम पद्म रखा जायगा। त्तदनन्तर 
राजा सहस्रकूटचैत्यालयका निर्माण करायेगा और प्रतिवर्ष यात्रा करेगा | सेठ 
भी राजकृपासे स्थान-स्थान॒पर जिनमन्दिरोका निर्माण करायेगा । इसी समय 
वसन्‍्त ऋतुमे समस्त सघ यहाँ एकत्र होगा और राजा सेठके साथ जिनपुजा 
करके रथ चलाबेगा | इसी समय राजा अपने मित्र मगधसम्राटको मुनीन्‍्द्र 
हुआ देख सुबुद्धि सेठके साथ विरक्‍्त हो दिगम्बरी दीक्षा धारण करेगा | इसी 
समय एक लेखवाहक वहां आयेगा। वह जिनदेवको नमस्कार कर मुनियोकी 
तथा परोक्षमे धरसेन गुरुकी वन्दना कर लेख समपित्त करेगा। वे मुनि उसे 
बाचेंगे कि गिरिनगरके समीप गुफावासी धरसेन मुनीश्वर आग्रायणीय पूव॑की 
परुचमवस्तुके चौथे प्राभृत्तशास्त्रका व्याख्यान आरभ करने वाले है। धरसेन 
भट्टारक कुछ दितोमे नरवाहन और सुबुद्धि तामके मुनियोको पठन, श्रवण और 
चिन्तन कराकर आसाढ़ शुक्ला एकादशीको शास्त्र समाप्त करेगे। उनमेसे 
एककी भूत रात्रिको बलिविधि करेंगे और दूसरेके चार दाँतोको सुन्दर बना 
देंगे । अत्तएव भूत-बलिके प्रभावसे नरवाहन मुनिका नाम भूतबलि और चार 
दाँत समान हो जानेसे सुबुद्धिमुनिका नाम पुष्पदन्त होगा।' 
१. श्रुतावतार, माणिकचन्द्र दि० जैन प्रन्थमाला, ग्रन्थाडु २१, सिद्धान्तसारादिसग्रह 

पृ० ३१६-३१७ 


५० . तीर्थंकर महावीर और उनकी आच्ार्य-परम्परा 


इस आख्यानमे अन्य कुछ तथ्य हो या न हो, पर इतना यथार्थ है कि पुष्प- 
दन्तका प्रारंभिक नाम कुछ ओर रहा होगा । धघवलाटोकामे भी पुष्पदन्तके 
नामका उल्लेंख करते हुए लिखा है-- 


“अवरस्स वि भूदेहि पूजिदस्स अत्यवियत्थ-द्विय-दत्त-पंत्तिमोसारिय भूदेहि 
समीकय-दतस्स 'पुण्फबतो' त्ति णाम कय ।'" 


अर्थात्‌ देवोने पूजा कर जिनकी अस्तव्यस्त दतपंक्तिको दूर कर सुन्दर बना 
दिया उनकी धरसेन भट्टारकने पुष्पदन्त सज्ञा की | स्पष्ट है कि पृष्पदन्त यह 
आरभिक नाम नही है | गुरुने यह नामकरण किया है। दक्षिणापथसे जिन दो 
साधुओके आनेका उल्लेख किया गया है उनके आरभिक नामोका कथन नही 
आया है । यह सत्य है कि पुष्पदन्त भी भूतबलिके समान ही प्रतिभाशाली और 
ग्रन्थ-निर्माणमें पटु हैं । 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें लिखा है कि वर्षावास समाप्त कर पुष्पदन्त 
और भूतबलि दोनोने ही दक्षिणी ओर विहार किया । और दोनों करहाटक* 
पहुँचे । वहाँ उनमेसे पुष्पदन्त मुनिने अपने भानजे जिनपालितसे भेंट की और 
उसे दीक्षा देकर अपने साथ ले वनवास देशको चले गये। तथा भूत्तबलि द्रविड 
देशकी मधुरा नगरोमे ठहर गये । 


करहाटकको कुछ विद्वानोने सितारा जिलेका आधुनिक करहाड या कराड 
और कुछने महाराष्ट्रका कोल्हापुर नगर बतलाया है। करहाटक नगर प्राचीन 
समयमे बहुत प्रसिद्ध था। स्वामी समन्‍्तभद्रः भी इस नगरमे पधारे थे। 
शिलालेखोसे ज्ञात होता है कि उस समय यह नगर विद्या और वीरता दोनो 
के लिए प्रसिद्ध था । 


उपयुंक्त चचसि एक तथ्य यह प्रसूत होता है कि पुष्पदन्तके भानजे जिन- 





१. पषट्खण्डागमधवलाटीका, प्रथम पुस्तक, पृ० ७१ 
२ जम्मतुरथ करहाटे तयो सय पुष्पदन्त नाम मुनि । 

जिनपालिताभिधान दृष्ट्वाश्सो भगिनेय स्व ॥ 

दत्वा दीक्षा तस्में तेन सम देशमेत्य वनवासम्‌ । 

तसथों भुूतबलिरपि मधथुराया द्रविडदेदोष्स्थात्‌ ॥ 

-“शअुतावतार, पच्च १३२-१३३ 

3. प्राप्तो5ह करहाटक बहुभट विद्योत्कट संकट । 
--मल्लिषेण-प्रशस्ति-शिलालेख ५४ इलोक ७ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ५१ 


पालित करहाटकके निवासी थे | अत' पुष्पदन्तका भी जन्मस्थान करहाटके 
आसपास ही होना चाहिए । 

धरसेनाचार्यने महिमा नगरीमे सम्मिलित हुए दक्षिणापथके आचार्योके 
पास अपना पत्र भेजा था, जिसके फलस्करूप आन्धप्रदेशकी वेणा नदीके तटसे 
पृष्पदन्‍्त और भूतबलि उनके पास पहुचे थे | बतंमानमे सत्तारा जिलेमे वेष्या 
नामको नदी प्रवाहित होती है और उसी जिलेमे महिमानगढ नामक ग्राम भी 
है। बहुत सभव है कि यह ग्राम ही प्राचीन महिमा नगरी रहा हो | अतएव 
सत्तारा जिलेका करहाड ही करहाटक हो तो इसमे कोई आश्चये नही है । 


वनवास देश उत्तर कर्णाटकका प्राचीन नाम है। यहाँ कदम्बवशके 
राजाओकी राजधानी थी | इस वनवास देशमे ही आचार्य पुष्पदन्तने जिन- 
पालितको पढानेके लिए “बीसदि' सूत्रोकी रचना की । और इन सूत्रोको भूत्त- 
बलिके पास भेजा | भूतबलिने उन सुत्रोका अवलोकन किया और यह जानकर 
कि पुष्पदन्‍्त आचायंकी अल्पायु अवशिष्ट है, अत महाकरमंप्रकृतिप्राभृतका 
विच्छेद न हो जाय, इस भयसे उन्होने द्रव्यप्रमाणानुगमको आदि लेकर ग्रन्थ- 
रचना की । अत्तरव यह स्पष्ट है कि षट्खण्डागमसिद्धान्तका प्रारभिक भाग 
वनवास देशमे रचा गया और शेष ग्रन्थ द्रविड देशमे । 
समय-निर्धारण 

यह हम पहले ही लिख चुके है कि पुष्पदन्त भूतबलिसे आयुमे ज्येष्प्र थे । 
आचाय॑ वीरसेनने मगलाचरण-सदभंमे भूतबलिसे पूर्व पृष्पदन्तका स्तवन 
किया है। लिखा है-- 

पणमामि पृष्फयत दुण्णयधयार-रवि | 
भग्ग-सिव-मग्ग-कटयमिसि-समिइ-वइ सया दत ॥* 

अर्थात्‌ जो पापोका अन्त करने वाले है, कुनयरूप अधकारके नाश करनेके लिये 
सूर्य तुल्य हैं, जिन्होंने मोक्षमार्गके विध्नोको नण्ट कर दिया है, जो ऋषयोकी 
समित्ति अर्थात्‌ सभाके अधिपति है और जो निरन्तर पड्चेन्द्रियोका दमन करने 
बाले है ऐसे पुष्पदन्त आचायेको मे प्रणाम करता हूँ । 

उपयुक्त उद्धरणमे 'इसि-समिइ-वहं' विचारणीय है । इस पदका अर्थ यह 
है कि पुष्पदन्त अपने समयके आचार्यो मे अत्यन्त मान्य थे और इसीलिये वे 
मुनिसमितिके सभापति कहलाते थे। 


नदिसघकी प्राकृत-पट्टावलीके अनुसार पुष्पदल्त भूतबलिसे पूव॑वर्त्ती है | 


१ पषट्खण्डागमधवराटोका, पुस्तक १, पृष्ठ ७, मंगल-गाथा ५। 


५३ * तीर्थंकर महावीर ओर उनकी भआचार्य-परम्परा 


इसके अनुसार इनका समय बोर नि० सं० ६३३के” पदचात्‌ ई० सन्‌ प्रथम- 
द्वितीय शताब्दोके लगभग होना चाहिए । डा० ज्योतिप्रसाद जेनने पुष्पदन्त- 
का समय ई० सन्‌ ५०-८० माना है ।* 


रखनाहक्ति और प्रतिभा 


धबलामें आचाय॑ वीरसेनने बतलाया है कि बीस प्रकारकी प्ररूपणाएंँ 
सूत्रोके द्वारा की गयी है। अत्तः पुष्पदन्ताचायंने जो 'बिसदिसुत्त' कहा है उसका 
अभिप्राय सत्प्रूपणाके सत्रोमें आगमोक्त बीस प्ररूपणाओके कथनसे है। घवला- 
कारने सत्प्ररूपणाके सृत्रोकी व्याख्या समाप्त करनेक पद्चात्‌ लिखा है कि 
सत्सृत्रोका विवरण समाप्त हो जानेके अनन्तर उनको प्ररूपणा करेगे। इससे 
स्पष्ट है कि आचार्य पृष्पदन्तने सत्सुन्नोको ही रचना को है; उसको प्ररूपणाका 
कथन नही किया। यद्यपि उन्होने अनुयोगद्वारका नाम “संतपरूवणा” ही 
रखा है। ऐसी स्थितिमे पुष्पदन्ताचायेके द्वारा रचे गये सूत्रोंको 'सतसुत्त' कहना 
अधिक उचित था, पर इस शब्दका प्रयोग न कर 'बीसदिसुत्त' क्यो कहा, इस 
सम्बन्धमे कोई सन्‍्तोषजञनक समाघान प्राप्त नही होता है । 


इन्द्रतन्दिने? लिखा है कि पुष्पदन्तने सौ सृत्रोंको पढाकर जिनपालितको 
भूतबलिक पास भेजा, किन्तु सत्प्ररूपणाक सत्रोकी संख्या १७७ है। अत्त: उनका 
यह कथन भी सत्तर्क प्रतीत नही होता । यह सत्य है कि सत्प्ररूपणाके १७७ 
सूत्र पुष्पदन्ताचायं द्वारा रचे गये है। अत' उत्थानिकामे धवलाकारने 
पुष्पदन्तका ही नामोल्लेख किया है । 

इस ग्रन्थको रूपरेखाका निर्माण पुष्पदन्तक द्वारा हो हुआ होगा। यत्तः 
ग्रन्थ-निर्माणका आरभ पुष्पदन्तने किया है। इन्होने चौदह जीवसमासो और 
गुणस्थानोके निरूपणके लिये आठ अनुयोगद्वा रोको ही जानने योग्य बतलाया 
है। ये आठ अनुयोगद्वार है--? सत्तपरूवणा, २ द्रव्यप्रमाणानुगम, ३. 
क्षेत्रानुगम, ४ स्पर्शानुगम, ५ कालानुगम, ६ अन्तरानुगम, ७ भावानुगम, और 








१ प्राकृत-पद्ठावलीमे अहंद्वलिका काल २८ वर्ष, माघनन्दिका २१ वर्ष, धरसेनका 
१९ वर्ष ओर पुष्पदन्तका ३० वर्ष माना हैँ। इस प्रकार वीर नि० स० ६६३ 
समय आता है । 

२. गट ब्मा॥8 $077225 ्ई फैट ज्ञा॥0ए ० ठैप्रणटा [प99, 9. ]4, 

३. सुत्राणि तानि शतमध्याप्य ततो भूतबलिगुरोः पादवंस्‌ । 
तदभिप्राय ज्ञातु प्रस्थापयदगमदेषो5पि ॥। 

“--श्रुतावतार, इलोक सख्या १३६ ॥ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ५३ 


८ अल्पबहुत्वानुगम । जीवस्थान नामक प्रथम खण्डक हो ये आठ अधिकार है। 
इन अधिकारोंके अनन्तर जीवस्थानकी चूलिका है। इस चूलिकाकों भी जीव- 
स्थानका भाग सिद्ध करनेके लिए धवलाकारकों शका-समाधान करना पडा 
है और अन्‍्तमे उन्होंने बताया है कि चूलिकाका अन्तर्भाव आठ अनुयोग- 
द्वारोमे होता है । अत. चूलिका जीवस्थानसे भिन्न नही है। धवलाकारकी इस 
चर्चासे यह स्पष्ट है कि पुष्पदन्त आचार्य द्वारा आठ अनुयोगढ्वा रोमे जो बाते 
कथन करनतेसे छूट गई थी उनसे सम्बद्ध बातोका कथन चूलिका अधिकारमे 
किया गया है। धवलाके अध्ययनसे यह प्रतीत होता है कि चूलिका अधिकार 
पुष्पदन्त द्वारा रचित नही है। पुष्पदन्तने केवल जीवस्थान नामक खण्डका 
ही उक्त सुत्रोमे ग्रथन किया है | 

इन्द्रनन्दि) ने लिखा है--पुष्पदन्त मुनिने अपने भानजे जिनपालित्तको 
पढानेके लिए कर्म प्रकृत्तिप्राभूत॒का छ खण्डोमे उपसहार किया है । और 
जीवस्थानके प्रथम अधिकारकी रचना की और उसे जिनपालितको पढाकर 
भूततबलिका अभिप्राय अवगत्त करनेके लिए उन्तके पास भेजा | जिनपालितसे 
सत्प्ररूपणाक सूत्रोको सुतकर भूत्तबलिने पुष्पदन्त गुरुका पट्खण्डागम-रचनाका 
अभिप्राय जाना | 

जीवस्थानके अवतारका कथन करते हुए धवलाटीकाकार आचार्य वीरसेनने 
जो विमर्श प्रस्तुत किया है उससे आचार्य पुष्पदन्तकी रचनाशक्त, पाण्डित्य 
एवं प्रतिभा पर पूरा प्रकाश पडता है। लिखा है--“दूसरे आग्रायणीय पूर्वके 
अन्तर्गत चौदह वस्तु-अधिकारोमे एक चयन लब्धि नामक पॉचव्वाँ वस्तु-अधि- 
कार है। उसमे बीस प्राभृत है। उनमेसे चतुर्थ प्राभृत कमंप्रकृति है। उस 
कर्मप्राभुतप्रकृतिके २४ अर्थाधिकार है। उनमे छढा अधिकार बन्धन नामक 
है । इस अधिका रके भी चार भेद है-- 

१ बन्ध, २ बन्धक, ३ बन्धनोय और ४ बन्धविधान | इनमसे बन्धक अधि- 
कारके ग्यारह अनुयोगद्वार है। उनमे पञुचम अनुयोगद्वार द्रव्य प्रमाणानुगम 
है। इस जोवस्थान नामक खण्डमे जो द्रव्यप्रमाणानुगम नामक अधिकार है 
बह इसी बन्धक तामक अधिका रसे निस्सृत है। बन्धविधानके भी चार भेद है-- 
प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्ध | इन चारो बन्धोमेसे 
प्रकृतिबन्धके दो भेद है--मूलप्रकृतिबन्ध और उत्तरप्रकृतिबन्ध | उत्तर- 





१. अथ पुष्पदन्तमुनिरप्यध्यापयितुं स्वभागिनेय तम्‌ । 
कर्मप्रकृतिप्राभृतमुपसहा्येव पड़भिरिह खण्ड ॥ 
“--श्रुतावतार, इलोकसख्या १३४ । 


५४ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचारय॑-परम्परा 


बन्धके दो भेद हैं--एकेकोत्तर प्रकृतिबन्ध और अब्वोगाढ़ोत्तरप्रकृतिबन्ध । 
एकेकोत्तरप्रकृतिबन्धके २४ अनुयोगद्वार है । उनमेसे जो समुत्कीतन नामक अधि- 
कार है उसमेसे प्रकृतिसमुत्कीत्तन, स्थान-समुत्कीत्तेन और तीन महादंडक निस्सृत 
है। तेईसवें भावानुगमसे भावानुगम निकला है। अव्बीगाढ उत्तरप्रकृतिबन्धके 
दा भेद है--भुजगारबन्ध और प्रकृतिस्थानबन्ध । प्रकृतिस्थानबन्धके आठ 
अनुयोगढ्वार है--सत्प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रनुगम, स्पर्शानुगम, काला- 
नुगम, अन्तरानुगम, भावानुगम और अल्पबहुत्वानुगम | इन आठ अनुयोगद्वा रोंमेसे 
छः अनुयोग-द्वार निकले हुं--सत्प्ररूपणा, क्षेत्रप्ररूपणा, स्पर्शनप्ररूपणा , अन्तर प्ररू- 
पणा और अल्पबहुत्वप्ररूपणा । ये छ: और बन्धक अधिकारके ग्यारह अधि- 
कारोमेसे निस्सृत द्रव्यप्रमाणानुगम तथा तेईसवें अधि कारसे निस्सुत भावानुगम 
ये सब मिलकर ज!वस्थानके आठ अनुयोगद्व।र हें। इस विवेचनसे ज्ञात हाता 
है कि आचार्य पुष्पदन्तने 'एत्तो” इत्यादिस्‌त्र उक्त आधारको ग्रहण कर ही 


ह्माहै। 


उक्त समस्त विमशंके* अध्ययनसे निम्नलिखित निष्कर्ष उपस्थित होते है--- 

१ षट्खंडागमका आरभ आचार पुष्पदन्तने किया है । 

सत्प्ररूपणाके सत्नोके साथ उन्होने षट्खंडागमकी कोई रूपरेखा भी भूत- 

बलिके निकट पहुँचायी होगी । 

पुष्यदन्तने अपनी रचता जिनपालित्को पढायी ओर तदनन्तर 

अपनेको अल्पायु समझकर गुरुभाई भूतबलिको अवशिष्ट कार्ंको पूर्ण 

करनेके लिये प्रेरित किया होगा । 

5 पुष्पदन्त महाकमंप्रकृतिप्राभूतके अच्छे ज्ञाता एवं उसके व्याख्यात्ताके 
रूपमे प्रसिद्ध रहे है। यद्याप सत्नोके रचयिताओका नाम नही मिलता 
है, पर धवलाटाकाके आधारपर सत्प्ररूपणाके सूत्रोके रचयिता पुष्प- 
द्न्त है । 

५ पुष्पदन्तने अनुयोगद्वार और प्रूपणाओके विस्तारकों अनुभव कर हो 
सत्रोकी रचना प्रारम्भ की होगी | 


*्प्छ 


न्प्फ 


भूतबलि ओर उनको रचना 
पुष्पदन्तके नामके साथ भूतबलिका भी नाम आता है। दोनोने एक साथ 





१ एत्तो इमेसि चोहसण्हं जीवसमासाण मग्गणट्ठदाए प्तत्य इमाणि चोहस चेव द्वार्णाण 
णायव्वाणि भवंति ।-घट्ख० १२ 
२. षट्खण्डागम, धवछाटीका, प्रथम पुस्तक, पृ० १२३-१३० । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : ५५ 


घरसेनाचायंसे सिद्धाल्त-विषयका अध्ययन किया था। भूतबलिने अंकुलेदव रमें 
चातुर्मास समाप्त कर द्रविड़ देशमे जाकर श्रृतका निर्माण किया। धवलाटीकामें 


आचाय॑ वीरसेनने पुष्पदन्तके पश्चात्‌ भूतबलिको नमस्कार किया है। 


पणमह कय-भूय-बलि भूयबलि केस-वास-परिभूय-बलि । 
विणिहय-बम्मह-पसर वड्ढाविय-विमल-णाण-बम्मह-पसर ॥।” 


अर्थात्‌ जो भूत--प्राणीमात्रके द्वारा पूजे गये है अथवा भूत नामक व्यन्तर 
जातिके देवो दवा । पूजित है, जिन्होने अपने केशपाश अर्थात्‌ सुन्दर बालोंसे बलि-- 
जरा आदिसे उत्पन्न होने वाली शिथिलताको परिभूत्त--तिरस्क्ृत कर दिया है। 
जिन्होंने कामदेवके प्रसारको नष्ट कर दिया है और निमंल ज्ञानके द्वारा ब्रह्माचय- 
को वुद्धिगत कर लिया है उन भूत्तनलि नामक आचायंको प्रणाम करो। 


उपयुंक्त गाथामे भूतबलिके शारीरिक और आत्मिक तेजका वर्णन किया 
है। भूतबलिकी आन्तरिक ऊर्जा इतनी बढी हुई थी, जिससे ब्रह्मचयंजन्य सभी 
उपलब्धियों उन्हे हस्तगत हो गई थी। ऋद्धि और तपस्याके कारण प्राणीमात्र 
उनकी पूजा प्रतिष्ठा करता था। इस प्रकार आचार्य वीरसेनने आचाये भृत्तबलीके 
व्यक्तित्वकी एक स्पष्ट रेखा अकित की है। सौम्य आक्ृतिके साथ भूतबलिके 
केश अत्यन्त सबत और सुन्दर थे। केशोकी कृष्णता और स्तिग्धताके कारण बे 
युवा हो प्रतीत होते थे । 


श्रवणबेलगोलके एक शिलालेग्बम पुष्पदन्तके साथ भूतबलिको भी अहंदु- 
बलिका शिष्य कहा है। इस कथनसे ऐसा ज्ञात होता है कि भूतबलिके दाक्षा- 
गुरु अहुंद्बल और शिक्षागुरु घरसेनाचार्य रहे होगे । लिखा है-- 


य॒पुष्पदस्तेन च भूतबल्यवाख्येनापि शिष्य-द्वितयेन रेजे । 
फलभ्रदानाय जगज्जनाना प्राप्तोषद्धू राभ्यामिव कल्पभूज ।। 
अहंदूबलिस्सड्डचतुविध स श्रीकोण्डकुन्दान्ययमूलसड्ड । 
कालस्वभावादिह जायमानद्वंषेतरालपोकरणाय चक्रे ॥* 
इन अभिलेखीय पद्योके आधारपर अहंंदुबलिको भूतबक्तिका गुरु मान लिया 
जाय तो कोई हानि नहीं है | समयक्रमानुसार अहँदबलि और पृष्पदन्तके 
समयमे २१+ १५० ४०वर्षका अन्तर पडता है जिससे अहंदबलिका भूतबलि 
ओर पुष्पदन्तके समसामयिक होनेमे कोई बाधा नही है । 


१ परट्खण्डागम, धवलाटीका, प्रथम पुस्तक, इछोक ६, 
२ श्रवणबेलगोरू अभिलेख सख्या १०५, पद्म २५-२६ 








५६ , तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


भूतबलिके व्यक्तित्व और ज्ञानके सम्बन्धमे धवलाटीकासे पर्याप्त प्रकाश 
पड़ता है। बताया है-- भूत्तबलि भट्टारक असबद्ध बात नहीं कह सकते | यतः 
महाकमंप्रकृति प्राभूत रूपी अमृतपानसे उनका समस्त राग-देष-मोह दूर हो गया है | 

“ण चासंबद्ध भूदब॒लिभडा रओ परूवेदि महाकमस्मपय्डिप्रहुड-अमियवाणणेण 
ओसारिदा सेसरागदोसमोहत्तादो ।* 

इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि भूतवलि महाकमंप्रकृतित्रभृतके पूर्ण ज्ञाता 
थे। इसलिये उनके द्वारा रचित सिद्धान्तग्रन्थ सवंधा ।नर्दोष और अर्थपूर्ण है। 
इन्होने २४ अनुयोगद्वा रस्वरूप महाकरमंप्रकृतिप्राभुतका ज्ञान प्राप्त किया था | 
बताया है-- 


“चउबीसअणियोगहा रसहृवमहाकम्मपयडिपाहुडपा रयस्स भूदवलि- 
भयवतस्स |" 


समय-निर्धारण 


भूतबलिका समय आचार्य पुष्पदन्तका समय हो है। दोनोने एक साथ धर- 
सेनाचार्यसे सिद्धान्त-ग्रन्योका अध्ययन किया और अकुलेश्व रमे साथ-साथ वर्षा- 
वास किया। पुष्पदन्त द्वारा रचित प्राप्त सूत्रोके पश्चात्‌ भूतबलिने षट्खण्ड(गमके 
शेष भागकी रचना की । डा» ज्योतिप्रसादने भूतबलिका समय ई० सन्‌ ६६- 
९० तक माना है और षट्खण्डागमका सकलून ई० सन्‌ ७५ स्वीकार किया है ।* 
प्राकृतपट्टावली, नन्दिसघकी गुर्वावली आदि प्रमाणोके अनुसार भूतबलिका 
समय ई० सनकी प्रथम शताब्दीका अन्त और द्वित्तीय शत्ताब्दीका आरभ आता 
है | डा० हो रालाल जेनने धवलाको प्रस्तावनाम वोर नि०स० ६१४ और ६८१के 
बीच उक्त आचार्यो का काल निर्धारित किया है।* अत्तएब भूतबलिका समय ई० 
सन्‌ प्रथम झताब्दोका अन्तिम चरण (ई.८७के लगभग) भवगत होता है । 


रचना-शक्ति और पाण्डित्य 


इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारसे ज्ञात होता है कि भूतबलिने पुष्पदन्त विरचित 
सूत्रोकों मिलाकर पाँच खण्डोके छ हजार सूत्र रचे और तत्पश्चात्‌ महाबन्ध 
नामक छठे खण्डको तीस हजार स्‌त्रग्रथरूप रचना की |" 


१ परट्खण्डागम, धबलाटीका, पुस्तक १०, पृु० २७४-२७५ | 

२ वही, पुस्तक १४, पृ० १३४॥। 

३. पफह उप 80ठप07९6६ ० घर जानता ण #ाटलादाा ]गरठ9, 9 4]4 
४. पट्खण्डागम, धवलाटीका, पुस्तक १, प्रस्तावना पृ० २२-३१ 

५, श्रुतावतार, पद्म १३९ 


श्रृूतधर और सारस्वताचार्य . ५७ 


छक्खडागमके सूत्रोके अवलोकनसे प्रकट होता है कि प्रथम खण्ड जीव- 
स्थानके आदिमे सत्प्ररूपणासूत्रोके रचयिता पुष्पदन्ताचार्यने मंगलाचरण किया 
है और तदनुसार घवलाटीकाकार वीरसेन स्वामीने भी श्रुतावतार आदिका 
कथन किया है। षट्खण्डागमके रचयिता भूतबलिने चौथे खण्ड वेदनाके आदिमे 
पुनः मगल किया है और धवलाकारने भी जीवस्थानके समान ही कर्ता, निमित्त, 
श्रुतावतताार आदिकी पुन चर्चा को है । इससे यह षट्खण्डागमग्रन्थ दो भागों मे 
विभक्त प्रतीत होता है। पहले भागमे आदिके तोन खण्ड है और द्वित्तीय भागमे 
अन्तके तीन खण्ड है। इस द्वितीय भागमे ही महाकमंप्रकृतिप्राभुत्तके २४ अधि- 
कारोंका वर्णन किया गया है। डा० हीरालालजीने इस द्वितीय खण्डको 
विशेष सज्ञा सत्कमंप्राभृत बतायी है। वस्तुत आचार्य भूत्तनलिने पट्खण्डागमके 
जीवस्थानकों छोडकर शेष समस्त खण्डोकी रचना की है। कतिअनुयोगद्वा रके 
आदिये ग्रन्थावता रका वर्णन करते हुए वीरसेन स्वामोने लिखा है कि घरसेना- 
चाय॑ने गिरिनग रकी चन्द्रगुफामे भूतबलि और पुष्पदन्तका समग्र महाकमं प्रकृति- 
प्राभूत समर्पित कर दिया | ततृपदचात्‌ भूतबलि भट्टा रकने श्रुत-तदीके प्रवाहके 
विच्छेदके भयसे भव्य जीवोके उद्धारके लिये महाकमंप्रकृत्तिप्राभूतका उपसहार 
करके छ. खण्ड किये |" 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावत्तारम यह लिखा है कि भूत्तनलि आचायेने षट्‌- 
खण्डागमकी रचना कर उसे ग्रन्थरूपमे नित्रद्ध किया और ज्येष्ठ शुक्ला पत्रमी- 
को उसकी पूजा की और इसी कारण यह पञ्चमी श्रुतपञ्चमीके नामसे विख्यात 
हुई। ततृपश्चात्‌ भूतबलिने उस षट्खण्डागमसूत्रके साथ जिनपालितको पुष्प- 
दन्त गुरुके पास भेजा। जिनपालितके हाथमे षट्खण्डागमग्रन्थको देखकर 
मेरे द्वारा चिन्तित कार्य सम्पन्न हुआ, यह अवगत्त कर पुष्पदन्त गुरुने भी श्रत्त- 
भक्तिके अनुरागसे पुलकित होकर श्रुत्-पचमाके दिन उक्त ग्रन्थकों पूजा की । 


श्रुतावत्तारके उक्त कथनसे यहो प्रमाणित होता है कि पुष्पदन्ताचायने 
पट्खण्डागमकी रूपरेखा निर्धारित कर सत्प्ररूपणाके सू त्रोकी रचना की था और 
शेष भागकों भूतबलिने समाप्त किया था । 


छक्खडागमके अवलाकनमे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि दूसरे खण्ड खुद्दा- 
बन्धसे छठे खण्ड तक यह भूत्तबलि द्वारा रचा गया है। चतुर्थ खण्ड बेदनाके 


१. 'तदों भूतबलिभडारएण सुदणईपवाहवाच्छेदभीएण भवियलोगाणुग्गहट्टु महाकम्म- 
पयडिपाहुडमुबसहरिऊण छक्‍्खडाणि कयाणि ।' 


“पषट्खण्डा०, धवला, पुस्तक ९, पू० १३३ । 


०८ : तीथंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


अन्तगंत कृतिअनुयोगद्वारके आदिमे सूत्रकारने ४४ मगलसूत्र लिखे है और 
४५ बें सूचसे ग्रल्थकी उत्थानिकाके रूप आ ग्रायणीय पूर्वके पश्चम वस्तु अधिकार- 
के अन्तर्गत कर्मप्रकृतिप्राभृतके २८ अनुयोगद्वारोका निर्देश किया है। बीर- 
सेन स्वामीने इन मगलसत्रोको लेकर एक हूम्बी चर्चा की है।" इस चचसि 
तीन निष्कर्ष निकलते हैं:-- 


१. भूतबलिने मंगलसुन्नोकी रचना स्वय नही को | परम्परासे प्राप्त महा- 
कमंप्रकृतिप्राभुतके मंगलस॒त्रोका सकलन किया है। 


२ षट्खण्डागममे महाकमंप्रकृतिप्राभुतके अर्थंका हो निबन्धन नही किया 
है, अपितु शब्द भी ग्रहण किये गये हैं। 

३ भूतबलि कर्त्ता नही, प्ररूपक हैं| अत. षट्खण्डागमका द्वादशाग वाणी- 
के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध है। 

इस तरह स्पष्ट है कि आचार्य भूतबलि महाकमंप्रकृतिप्राभृतके ज्ञानी एव 
भर्मज्ञ विद्वान थे । 


छक्खण्डागमका वर्ण्यं विषय एवं संक्षिप्त विवेचन 
यह ग्रन्थ छह खण्डोमे विभक्त है-- 
१ जीवदट्टाण। 
२ खुदाबन्ध । 
३ बधसामित्तविचय । 
४. वेयणा | 
५, वग्गणा । 
६. महाबध । 


१ “जीवद्बाण' नामक प्रथम-खण्डमे जीवके गुण-धर्म और नानावस्थाओका 
वर्णन आठ प्ररूपणाओमे किया गया है। ये आठ प्ररूपणाएँ-- सत्‌, सख्या, क्षेत्र, 
स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व है । इसके अनन्तर नो चलिकाएँ है, 
जिनके नाम प्रकृतिसमुत्कीत्तन, स्थानसमुत्कीतंन, प्रथम महादण्डक, द्वितीय महा- 
दण्डक, तृतोयमहादण्डक, उत्कृष्टस्थति, जघन्यस्थित्ति, सम्यक्त्वोत्पत्ति और गति- 
अगति है। सत्प्ररूपणा के प्रथम सूत्रमे पञचनमस्का र मन्त्रका पाठ है। इस प्ररूपणाका 


१, “तत्येद कि णिबद्धमाहों अणिबद्धमदि ' ““तदो सिद्ध णिबद्धमगरुत्त॑पि। 
उबरि उच्चमाणेसु तिसु खडेसु'' इत्यादि । 
--पट्खण्डागम, घवला टीका, पुस्तक ९, पृ० १०३-१०४ । 


श्ुत्धर ओर सारस्वताचार्य : ५९ 


विषयनिरूपण ओध और आदेश क्रमसे किया गया है । ओघमे मिथ्यात्व, सासादन 
आदि १४ गुणस्थानोका कौर आदेशमे गति, इन्द्रिय, काय आदि १४ मागंणाओं- 
का विवेचन उपलब्ध होता है । सत्प्ररूपणामे १७७ सत्र हैं। इनमे४०वें सूत्रसे 
४५वें सत्न तक छह कायके ज)वोका बिस्तारपूर्वंक वर्णन आया है। जीबोंके 
बादर और सक्ष्म भेदोके पर्याप्त एवं अपर्याप्त भेद किये गये है। वनस्पति कायके 
साधारण और प्रत्येक ये दो मेद बतलाये है और इन्हीं भेदोीके बादर और सूक्ष्म 
तथा इन दोनो भेदोके पर्याप्त और अपर्याप्त उपमेद कर विषयका निरूपण 
किया है | स्थावर और त्रसकायसे रहित जीवोको अकायिक कहा है । 

जीवट्टाणखण्डकी दूसरी प्ररूपणा द्रव्यप्रमाणानुगम है। इसमे १९२ सत्रो 
द्वारा गुणस्थान और मार्गंणाक्रमसे जीवोकी सख्याका निर्देश किया है। इस 
प्ररूपणाके सख्यानिदेशको प्रस्तुत करनेवाले सत्रोमे शतसहस्रकोटि, कोडा- 
कोडी, सख्यात, असख्यात्त, अनन्त और अनन्तानन्‍्त सक््याओ का कथन उप- 
लब्ध है। इसके अतिरिक्त सातिरेक, हीन, गुण, अवहारभाग, वर्ग, वर्गमुल, घन, 
अन्योन्याभ्यस्त राशि, आदि गणितकी मौलिक प्रक्रियाओके निर्देश मिलते हैं । 
कालमणनाके प्रसममे आवलो, अन्तमुंहतं, अवश्सपिणों, उत्सपिणी, पल्योपम 
आदि एवं क्षत्रकी अपेक्षा अगुल, योजन, श्रेणो, जगतुप्रतर एग लोकका उल्लेख 
भाया है। 

क्षेत्रप्रर्पणाम ९२ सूत्रों द्वारा गुणस्थान और मागंणाक्रमसे जीवोके 
क्षेत्रकरा कंथन किया गया है। उदाह रणार्थ कुछ सूत्र उद्धृत कर यह बतलाया 
जायगा कि सृत्रकर्त्ताकी शेली प्रइनोत्त रके रूपमे कित्तनी स्वच्छ है और विषयको 
प्रस्तुत करनेका क्रम कितना मनोहर है| यथा-- 

“सासणसम्माइट्प्पहुडि जाव अजोगिकेवलि त्ति केवडि खेत्ते ? लोगस्स 
असंखेज्जदिभाए ।' 

सजोगिकेवली केव्डि खेत्ते ? लोगस्स असखेज्जदिभागे असखेज्जेसु वा भागेसु 
सव्बलोगे वा |" 

आदेसेण गदियाणुवादेण णिरयगदीए णेरइएसु मिच्छाइट्रिप्पहुडि जाब 
असजदसम्माइट्टि त्ति केवडि खेत्ते ? लोगस्स असखेज्जदिभागे । 

एवं सत्तसु पुढवीसू णेरइया। 
तिरिक्खगदीए तिरिक्खेसु मिच्छाइट्टी केवरड खेत्ते ? सब्बलाए ।' 


१. पघट्खण्डागम, जीवस्थान, क्षेत्रप्रमाणानुगम, सूत्र ३-४ । 
२. षड्खण्डागम, जीवस्थान, क्षेत्रप्रमाणानुगम, सुत्र ५, ६, ७ 


० - तीथंकर महावीर ओर उतकी आचार्य-परम्परा 


अर्थात्‌ सासादनसम्यक्दृष्टि गुणस्थानसे लेकर अयोगिकेवलो गुणस्थान 
तक प्रत्येक गुणस्थानवर्ती जीव कितने क्षेत्रमें रहते हैं? लोकके असंख्यात्त माग- 
प्रमाण क्षेत्रमें रहते हैं | 

सयोगकेवलोी जीव कितने क्षेत्रमे रहते है? लोकके असंख्यातवे भाग- 
प्रमाण क्षेत्रसे अथवा लोकके असंख्यात बहुभागप्रमाण क्षेत्रमें अथवा सर्वे- 
लोकमें रहते हैं । 

आदेशकी अपेक्षा गतिके अनुवादसे नरकगतिमे नारकियोंमें मिथ्या हक 
गुणस्थानसे लेकर असयतसम्यग्दृष्टि गृणस्थान तक प्रत्येक गुणस्थानवर्ती जीब 
किलने क्षेत्रमे रहते हैं ? लोकके असख्यातवों भागप्रमाण द्वोत्रमे रहते है । 

इसी प्रकार सातो पृथिवियोमें नारकी जीव लोकके असख्यातवे भागप्रमाण 
क्षेत्रमें रहते है । 

तियंड्चगतिमे तियंड्चोमे मिथ्यादृष्टि जोब कितने क्षेत्रमे रहते है ? सबं- 
लोकमे रहते है । 


स्पष्ट है कि एक ही सूत्रमें प्रन्‍्त और उत्तर इन दोनोकी योजना की गयी 
है। वास्तवमें यह लेखककी प्रत्तिभाका वैशिष्ठय है कि उसने आगमके गभोर 
विषयको सक्षेपमे प्रश्नोत्तररूपमे उपस्थित किया है। इस प्ररूपणाका प्रमुख 
वर्ण्य विषय मागंणा और गृणस्थानको अपेक्षासे जीवोंके स्परशंनक्षेत्रका कथन 
करना है। यहाँ यह ध्यात्तव्य ह॑ कि जिस मार्गणामे अनन्त सख्यावाली एके- 
न्द्रिय जीवोकी राशि आती है, उस मार्गंणावाले जीव सबवंलोकम रहते है और 
शेष मागगंणावाले लोकके असख्यातवें भागमे | केवलज्ञान, केवलदर्शन, यथाख्यात्त 
सयम आदि जिन मार्गंणाओमें सयोगीजिन आते है, वे साधारण दशामे तो 
लोकके असख्यात्तवे भागमे रहते है किन्तु प्रतरसमुद्धातकी दशाम लोकके 
असख्यात बहुभागोमे तथा लोकपुू्णसमुद्घातकी दक्षामे सर्वोकमे रहते है । 
बादर वायुकायिक जीव लोकके सख्यातवे भागमे रहते है । 


स्पर्शन-प्ररूपणामे १८५ सूत्र हें। इनमे, नानागुणस्थान और मागंणावाले 
जीव स्वस्थान, समुद्धात एवं उपपात सम्बन्धी अनेक अवस्थाओ द्वारा कितने 
क्षेत्रका स्पर्श करते है, का विवेचन किया है। जीव जिस स्थानपर उत्पन्न 
होता है या रहता है वह उसका स्वस्थान कहलाता है। और उस शरीरके 
द्वारा जहों त्त वह आता जाता है वह विहाखत्ृ-स्वस्थान कहलाता है। 
प्रत्येक जीवका स्वस्थानकी अपेक्षा विहा रवत्‌-स्वस्थानका क्षेत्र अधिक होता 
है। जैसे सोलहवें स्वरगंके किसी भी देवका क्षेत्र स्वस्थानको अपेक्षा त्तो लोकका 
असख्यातवाँ भाग है, पर वह विहार करता हुआ नीचे तृतीय नरक तक 


श्रुतपप्र ओर सारस्वताचार्य - ६१ 


जा-आ सकता है। अत उसके द्वारा स्पर्श किया क्षेत्र आठ राजु लम्बा हो 
जाता है। विहारके समान समुद्घात और उपपादकी अपेक्षा भी जीवोंका क्षेत्र 
बढ जाता है। बवेदना, कषाय आदि किसी निमित्तविशेषसे जीवके प्रदेशोका 
मूल शरीरके साथ सम्बन्ध रहते हुए भी बाहर फेलना समुद्घात कहलाता 
है | समुद्धातके सात भेद है। समुद्घातको अवस्थामे जीवका क्षेत्र शरीरकी 
अवगाहनाके क्षेत्रसे अधिक हो जाता है । 


जीवका अपनी पूरव॑पर्यायको छोडकर अन्य पर्यायमे जन्म ग्रहण करना उप- 
पाद है। इस प्रकार इस प्ररूपणामे स्वस्थान-स्वस्थान, विहारबतु-स्वस्थान, 
वेदना, कषाय, वेक्रियिक, आहारक, तैजस, मारणान्तिक, केवलिसमुद्घात 
और उपपाद इन दश अवस्थाओकी अपेक्षा किस गणस्थानवाले और किस 
मार्गणावाले जीवोने किलने क्षेत्रका स्पर्श किया है, यह विवचन किया गया है। 


कालानुयोगमे ३४२ सूत्र है। इस प्ररूपणामे एक जीव और नाना जीबोके 
एक गृणस्थान और मार्गंणामे रहनेकी जघन्य एवं उत्कृष्ट मर्यादाओकी काला- 
वधिका निर्देश किया है | मिथ्यादृष्टि मिथ्यात्वगुणस्थानमे कितने काल पयन्‍्त 
रहते है ? उत्तर देते हुए बत्ताया है कि नाना जीवोकी अपेक्षा सवंकाल, पर एक 
जीवकी अपेक्षा अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त और सादि-सान्त है| तात्पयय यह 
है कि अभव्य जीव अनादि अनन्त तथा भव्य जीव अनादि-सान्त और सादि- 
सान्‍त है। जो जीव एक बार सम्यकक्‍त्व ग्रहणकर पुन मिथ्यात्वगुणस्थानमे 
पहुँचता है, उस जीवका वह मिथ्यात्व सादि-सान्त कहलाता है । 


सूत्रका रने बडे ही स्पष्ट रूपमे मिथ्यात्वके तीनो काछोका एक जोबकी 
अपेक्षा और अनेक जीवोकी अपेक्षा निरूपण किया है । जब कोई जीव पहली- 
बार सम्यक्त्व प्राप्त कर अत्तिशीघ्र मिथ्याव्वको प्राप्त हा जाता है तो वह 
अधिक-से-अधिक मिथ्यात्व गुणस्थानमे अद्ध पुदूगल परावत्तंन काल तक हो 
रहेगा! । इसके अनन्तर वह नियमसे सम्यकक्‍त्वको प्राप्तकर सयम धारण कर 
मोक्ष प्राप्त कर लेता है । 


अन्तर-प्ररूपणामे ३९७ सूत्र है। इस शब्दका अर्थ विरह्, व्युच्छेद या 
अभाव है। किसी विवक्षित गणस्थानवर्त्ती जीवका उस गृणस्थानको छोडकर 
अन्य गुणस्थानमे चले जाने पर पुन उसी गुणस्थानकी प्राप्तिके पूवं तकका 
काल अन्तरकाल या विरहकाल कहलाता है। सबसे कम विग्ह-कालको 
जघधन्य अन्तर और सबसे बडे विरहकालको उत्कृष्ट अन्तर कहा है । इस प्रकारके 
अन्तरकालकी प्ररूपणा करने वाली यह अन्तर-प्ररूपणा है। यह अन्तरकाल 
सामान्य और विशेषकी अपेक्षासे दो प्रकारका होता है । सूत्रकारने 


६२ तोथकर महावोर और उनको आचार्य-परम्परा 


एक जीव और नाना जीबोंकी अपेक्षासे एक ही गुणस्थान और मार्गंणामे रहनेकी 
जघन्य और उत्कृष्ट कालावधिका निर्देश करते हुए अन्तरकालका निरूपण किया 
है। मिथ्यादृष्टि जीवका अन्तरकाल कितना है, इस प्रशनका उत्तर देते हुए 
बताया है कि नानाजीवोकी अपेक्षा कोई अन्तर नहीं है। ऐसा कोई काल 
नही जब ससारमें मिथ्यादृष्टि जीव न पाये जायें, एक जीवकी अपेक्षा मिथ्यात्वका 
जघन्य अन्तर अन्‍्तमुहूर्त और उत्कृष्ट अन्तर १३२ सागरोपम काल है । तात्पय॑ 
यह है कि मिथ्याहृष्टि जीव परिणामोकी विशुद्धिसे सम्यक्त्वको प्राप्त होकर 
कम-से-कम अन्तमुंहत्तं कालमे सक्लिष्ट परिणामों द्वारा पुन' मिथ्यादृष्टि हो 
सकता है । अथवा अनेक मनुष्य और देवगत्तियोमे सम्यक्त्व सहित भ्रमणकर 
अधिक-से-अधिक १३२ सागरोपमको पृर्णकर पुन मिथ्यात्वको प्राप्त हो सकता 
है | तीव्र और मन्द परिणामोके स्वरूपका विवेचन भी इस प्ररूपणाके अन्तगंत 
आया है। नानाजीवोकी अपेक्षा मिथ्यादुष्टि, असयत सम्यम्दृष्टि,सयतासंयत्त, प्रमत्त- 
सयत्त, अप्रमत्तसयत और सयोगकेवलो ये छ गुणस्थान इस प्रकारके है, जिनमे 
अन्तराल उपस्थित नही होता । 

मागगंणाओमे उपशमसम्यक्त्व, सूक्ष्मसापरायसयम, आहारककाययोग, 
आहारकमिश्रकाययोग, वेक्रियिकमिश्रकाययोग, लब्ध्यपर्याप्तमनुष्य, सासादन- 
सम्यक्त्व और सम्यकमिथ्यात्द ऐसी अवस्थाएँ है, जिनमे गुणस्थानोका अन्तर- 
काल सभव होता है। इनका जघन्य अन्तरकाल एक समयमात्र ओर उत्कृष्ट 
अन्तरकाल सात दिन या छ मास आदि बतलाया गया है। इन आठ माग॑- 
णाओके अतिरिक्त शेष सभी मार्गणाओवाले जीव सदा ही पाये जाते है। 

भाव-प्ररूपणामे ०३ सूत्र हैं। इनमे विभिन्‍न गुणस्थानो और मार्गणास्थानोमे 
होनेवाले भावोका निरूपण किया गया है । कर्मोके उदय, उपशम, क्षय और 
क्षयोपणम आदिके निमित्तसे जीवके उत्पन्न होनेवाले परिणामविशेषोको भाव 


कहते है। ये भाव पाँच है-- १. औदयिक भाव, २ औपश्मिक भाव, ३. क्षायिक 
भाव, ४ क्षायोपशमिक भाव और ५ पारिणामिक भाव | 


इन भावोमेसे किस गुणस्थान और किस मार्गणास्थानमे कौन-सा भाव 
होता है, इसका विवेचन इस भावप्ररूपणामे किया गया है। मिथ्यात्वगुण- 
स्थानमे उत्पन्न होनेवाले मिथ्यादृष्टको औदग्रिक भाव होता है| दूसरे गुण- 
स्थानमे अन्य भावोके रहते हुए भो, पारिणामिक भाव रहते है। जिस प्रकार 
जीवत्व आदि पारिणामिक भावोके लिये कर्मोका उदय, उपशम आदि कारण 
नही है उसी प्रकार सासादनसम्यकत्वरूप भावके लिये दर्शनममोहनीयकर्मका 
उदय, उपशमादि कोई भी कारण नहीं है । 
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तीसरे गुणस्थानमे क्षायोपशमिक भाव होता है। यत' इस गुणस्थानमे 
सम्यक-मिथ्यात्वप्रकृतिके उदय होनेपर श्रद्धात और अश्रद्धानरूप मिश्रभाव 
उत्पन्न होता है। उसमे जो श्रद्धानाश है वह सम्यक्त्वगणका अंश है और जो 
अक्षद्धानांश है वह मिथ्यात्का अश है। अतएवं सम्यकमिथ्यात्वभावकों 
क्षायोपदामिक माना गया है। चतुर्थ गणस्थानमे औपशमिक, क्षायिक और 
क्षायोपशमिक ये त्तीन भाव पाये जाते है। यत्तः यहाँ पर दर्शनमोहनी ग्रकमंका 
उपशम, क्षय और क्षयोपशम ये तीनो हो संभव है । 


आदिके चार गृणस्थान दर्शनमोहनीयकमके उदय, उपशम, क्षय आदि से 
उत्पन्न होते है। अतएवं इन गुणस्थानोमे अन्य भावोके पाये जानेपर भी दशेन- 
मोहनीयकी अपेक्षास भावोकी प्ररूपणा की गई है। चतुर्थ गृणस्थान तक जो 
असयमभाव पाया जाता है वह चास्त्रिमोहनीयकमंके उदयसे उत्पन्न होनेके 
कारण औदयिक भाव है| पर यहाँ उसकी विवक्षा नही की गयी है। 


परचम गुणस्थानसे द्वादश गुणस्थान तक आठ गुणस्थानोके भावोका कथन 
चारित्रमोहनीयकमंके क्षयोपणम, उपशम और क्षयकी अपेक्षासे किया गया है। 
पञ्चम, षष्ठ और सप्तम गुणस्थानमे चारित्रमोहके क्षयोपशमसे क्षायोपशमिक भाव 
होते है। अष्टम, नवम, दशम और एकादश इन चार उपशामक गुणस्थानोमे 
चारित्रमोहके उपामसे औपशमिक भाव तथा क्षपकश्नेणी सम्बन्धी अष्टरम, 
तवम, दशम और द्वादश इन चार गुणस्थानोंमे चारित्रमोहनीयके क्षयसे क्षायिक 
भाव होता है। त्रयोदण और चतुदंश गुणस्थानामे जो क्षायिक भाव पाये जाते 
है वे घातियाकर्मोके क्षयसे उत्पन्न हुए समझना चाहिए। गृणस्थानोके समान 
ही मार्गणास्थानोमे भी भावोका प्रतिपादन किया गया है। 

अल्पबहुत्व-प्रछ्वणामे ३८२ सूत्र है। नानागुणस्थान और मा्गंणागुण- 
स्थानवर्त्ती जीवोकी सख्याका होनाधिकत्व इस प्ररूपणामे वणित है। अपूर्व॑- 
करण, अनिवृत्तिकरण और सूक्ष्मसाम्पराय गुणस्थानमे उपशमसम्यक्त्वी जोव 
अन्य सब स्थानोकी अपेक्षा प्रमाणमे अल्प और परस्पर तुल्य होते है। इनसे 
अपूर्वक रणादि तोन गुणस्थानवर्त्ती क्षायिकसम्यर्दुष्टि जीव सख्यात गृणित 
है । क्षीणकषाय जीवोका सख्या भो इतनी ही है। सयागकेवली सथमकी अपेक्षा 
प्रविश्यमान जोवोसे सख्यात गुणित है। 

उपयुंक्त आठ प्ररूपणाओके अतिरिक्त जीवस्थानकी नौ चूलिकाएँ है। 
प्रकृतिसमुत्कीत्तंन नामकी चलिकामे ४६ सूत्र है। जीवके गति, जाति आदिके 
रूपमे जो नाना भेद उपलब्ध होते है उनका कारण कम है। कर्मंका विस्तार- 
पुवंक विवेचन इस चुलिकामे आया है। 


६४ तीथ्थकर महाबीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


दूसरों चूलिका स्थानसमुस्कीत्तन नामकी है। इसमें ११७ सूत्र हैं। प्रत्येक 
मूलकमंकी कितनो उत्तरप्रकृतियाँ एक साथ बाँधी जा सकती हैं और उनका 
बन्ध किस-किस गुणस्थानमें करता है, इसका सुस्पष्ट विवेचन किया गया है। 
तृतीय चूलिका प्रथम महादण्डक नामकी है । इसमें दो सूत्र हैं। प्रथमसम्यक्त्व- 
को ग्रहण करनेवाला जीव जिन ७३ प्रकृतियोंका बन्धकर्ता है, उन प्रक्ृतियोंकी 
गणना की गई है । इन प्रकृतियोका बन्धकर्त्ता संज्ञी पड्चेन्द्रिय मनुष्य या तिय॑उन्च 
होता है। द्वितीय महादण्डक नामकी चौथी चुलिकामें भी केवल दो सूत्र है| 
इनमे ऐसी कर्मप्रकृतियोकी भी गणना की गई है जिनका बन्ध प्रथमसम्यवत्वके 
अभिमुख हुआ देव और छ पृथ्वियोंके नारकी जीव करते हैं। तृतीय दण्डक 
नामक पाँचवी चूलिकामें दो सूत्र है। और इन सूत्रोंमे सात्तवी पृथ्वीके नारकी 
जीवोंके सम्यक्त्वाभिमुख होनेपर बन्धयोग्य प्रकृतियोका निर्देश किया गया है । 
छठी उत्कृष्टस्थति नामक चूलिकामे ४४ सूत्र है। इसमे बन्धे हुए कर्मोंकी 
उत्कृष्ट स्थितिका निरूपण किया गया है। आशय यह है कि सूत्रकर्ता 
आचायेने यह बतलाया है कि बन्धको प्राप्त विभिन्न कर्म अधिक-से-अधिक 
कितने कालतक जीवोसे लिप्त रह सकते है और बन्धके कित्तने समय बाद 
आबाधाकालके पद्चात्‌ व्पाक आरम्भ होता है। एक कोडाकोडी वर्षप्रमाण 
बन्धकी स्थित्तपर १०० वर्षका आबाधाकाल होता है । और अन्त.कोड़ाकोड़ी 
सागारोपम स्थितिका आबाधाकाल अन्तमुंहृत्तं होता है। परन्तु आयुकमंका 
आबाधाकाल इससे भिन्न है। क्योंकि वहाँ आबाधा अधिक-से-अधिक एक पूव॑- 
कोटि आयुके तृतीयाश प्रमाण होती है | सात्तवी जधन्यस्थिति नामक चलिकामें 
४३ सूत्र है। इस चलिकामे कर्मोकी जघन्य स्थित्तिका निरूपण किया गया है। 
परिणामोकी उत्कृष्ट विशुद्धि जघन्य स्थितिबन्धका ओर सकक्‍लेश उत्कृष्ट कमे- 
स्थितिबन्धका कारण है। 

आठवी चूलिका सम्यक्त्वोत्पत्तिमे १६ सूत्र है। इस चुलिका मे सम्यक्त्वोत्पत्ति- 
योग्य कमंस्थिति, सम्यक्त्वके अधिकारी आदिका निरूपण है। जीवन-शोधनके 
लिए सम्यक्त्वकी कितनी अधिक आवश्यकता है, इसकी जानकारी भी इससे 
प्राप्त होती है। नवमी चूलिका गति-भगति नामकी है। इसमे २४२ सूत्र हे। 
विषयवस्तुकी दुष्टिसे इसे चार भागोमे विभक्त किया जा सकता है। सर्वप्रथम 
सम्यक्त्वकी उत्पत्तिके बाहरी कारण किस गत्तिमे कौन-कौनसे सम्भव हैं, इसका 
विस्तारपूर्वक वर्णन किया गया है। तदनन्तर चारो गतिके जीव मरणकर 
किस-किस गतिसे जा सकते है और किस-किस गत्तिसे किस-किस गतिमे आ 
सकते हैं, का विस्तारपू्वंक वर्णन पाया जाता है। देव मरकर देव नहीं हो 
सकता ओर न नारकी ही हो सकता है। इसो तरह नारकी जोव मरकर न 
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नारकी हो सकता है और न देव ही । इन दोनो गतियोके जीव मरणकर मनुष्य 
या तियंञ्चमति प्राप्त करते है । देव और नारकी मरकर मनुष्य या तियंञुच 
ही होते हैं। मनुष्य और तियंअचगतिके जीव चारो हो गतियोमे जन्म ग्रहण 
कर सकते है | 
तदनन्तर किस गृणस्थानमे मरणकर कौन-सो गति किस-किस जोबकों 
प्राप्त होती है, इसपर विशेष विचार किया है। तत्पश्चात्‌ बतलाया गया है कि 
नरक ओर देवगतियोसे आये हुए जीव तीर्थंकर हो सकते है । अन्य गतियोसे 
आये हुए नही । चक्रवर्त्ती, नारायण, प्रत्तिनारायण और बलभद्र केवल देवगतिसे 
आये हुए जीव ही होते है, शेप गतियोसे आये हुए नहीं । चक्रवर्त्ती मरणकर 
स्वर्ग और नरक इन दोनो गतियोमे जाते है और कमंक्षयकर मोक्ष भा प्राप्त कर 
सकते है ! बलभद्व स्वर्ग या मोक्षकों जाते है। नारायण और प्रतिनारायण 
मरणकर नियमसे नरक जाते है। तत्पश्चात्‌ बत्तताया गया है कि सातवें 
नरकका निकला जोव तियंज्च ही हो सकता है, मनुष्य नहीं। छठे नरकसे 
निकले हुए जीव तिय॑ंञज्च और मनुष्य दोनो हो सकते हैं | पझचम नरकसे निकले 
हुए जीव मनुष्यभवमे सयम भी धारण कर सकते है, पर उस भवसे मोक्ष नही 
जा सकते | चौथे नरकसे निकल हुए जोव मनुष्य होकर और सयम धारण कर 
केबलज्ञानको उत्पन्न करते हुए निर्वाण भी प्राप्त कर सकते है। तृतीय नरकसे 
निकले हुए जांब तार्थकर हो सकते है । इस प्रकार जीवट्टाण नामक प्रथम खण्डमे 
कुल २,३७५ सूत्र है और यह आठ प्ररूपणाओ और नो चुलिकाओमे विभक्त है । 
२ खुद्दाबन्ध (क्षुद्रकबन्ध) 
इसमे मार्गंणास्थानोके अनुसार कौन जीव बन्धक है और कौन अबन्धक, 

का विवेचन किया है। कमंसिद्धान्तकी दृष्टिसि यह द्वितीय खण्ड बहुत उपयोगी 
ओर महत्त्वपूर्ण हैं । इसका विशद विवेचन निम्नलिखित ग्यारह अनुयोगों द्वारा 
किया गया है--- 
- एक जीवकी अपेक्षा स्वामित्व 
« एक जीवकी अपेक्षा काल 
- एक जीवकी अपेक्षा अन्तर 

नानाजीवोकी अपेक्षा भगविचय 

द्रव्यप्रमा णानुगम 
- क्षेत्रानुगम 
- स्पर्णानुगम 

नानाजीवोकी अपेक्षा काल 
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९, नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तर 
१० भागाभागानुगम 
११ अल्पबहुत्वानुगम 


इन ग्यारह अनुयोगोके पूर्व प्रास्ताविक रूपमे बन्धकोके सस्वको प्ररूपणा की 
गई है और अन्‍्तमें ग्यारह अनुयोगढ्वा रोकी चूलिकाके रूपमे महादडक दिया 
गया है | इस प्रक.र इस खण्डमे १३ अधिकार है। 


प्रास्ताविक रूपमे आई बन्ध-मत्त्वप्ररूपणामे ४३ सूत्र हैं। गतिमार्गणाके 
अनुसार नारकों और तिर्यञ्च बन्धक है। मनुष्य बन्धक भो है और अबन्धक 
भी | सिद्ध अबन्धक है। इन्द्रियादि मागंणाओकोी अपेक्षा भी बन्धके सत्वका 
विवेचन किया है। जबतक मन, वचल और कायरूप योगको क्रिया विद्यमान 
रहती है तबतक जीव बन्धक रहता है। अयोगकेवलो और सिद्ध अबन्धक 
हांते है । 

स्वामित्व नामक अनुगममे « १ स॒त्र है, जिनमे मार्गणाओंके अनुफ्रमसे कौन-से 
गुण या पर्याय जीवके किन भावोसे उत्पन्न होते है तथा जीवको लब्ब्रियोकी 
प्राप्ति किस प्रकार ड्ोती है, आदिका प्रशइनोत्तरके रूपमे प्ररूपण किया गया है । 
इस अनुगममे सिद्धगति, अनिद्रियत्व, अकायत्व, अलेश्यत्व, अयोगत्व, क्षायिक- 
सम्यक्त्व, केवलज्ञान और केवलदर्शन त्तो क्षायिकलब्विसे उत्पन्न होते है। एके- 
न्द्रियादि पाँच जातियाँ मन, वचन, काय ये तीन योग, मत्ति, श्रुत, अवधि और 
मन पर्यय ये चार ज्ञान, तीन अज्ञान, परिहारविशुद्धिसथम, चक्ष, अचक्षु और 
अवधिदर्शन, वेदकसम्यक्त्व, सम्यक्‌-मिथ्यादुष्टित्व और सज्ित्वभाव ये क्षायो- 
पशमिकलब्धिस उत्पन्न होते है। अपगतवेद, कषाय, स॒क्ष्मसाम्पराय और 
यथाख्यातसयम ये औपशशामक तथा क्षायिकलब्धिसे उत्पन्न होते हैं। सामायिक 
और छेदापस्थापनामसयम, औपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिकलूब्धिसे 
उत्पन्न होते है। औपशमिक सम्यरदर्शन औपशक्ञमिकलब्धिसे उत्पन्न होता है, 
भव्यत्व, अभव्यत्व ओर सासादनसम्परदु श्त्वि ये पारिणामिक भाव है । शेष गति 
आदि समस्त मार्गणान्तगंत्त जीवपर्याय अपने-अपने कर्मो के उदयसे होते हैं। 
अनाहारकत्व कर्मोके उदयस भी होता है और क्षायिकलब्धिसे भी । 


कालानुगममे २१६ सूत्र है । इस अनुगममे गत्ति, इन्द्रिय, काय आदि मागगं- 
णाओमे जीवकी जघन्य और उत्कृष्ट कालस्थित्तिका विवेचन किया है | जीव- 
स्थान खण्डमे प्ररूपित कालप्ररूपणाकी अपेक्षा यह विशेषता है कि यहाँ 
गुणस्थानका विचार छोडकर प्रूपणा की गई है। 
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भन्तरप्ररूपणामे १५१ सूत्र है। मार्गणाक्रमसे जघन्य और उत्कृष्ट अन्तर- 
कालका विछश्द विवेचन किया गया है । 

भगविचयमे २३ सूत्र है। किन मार्गंणाओमे कौन-से जीव सदेव रहते और 
कौन-से जीव कभी नही रहते, का वर्णन किया है | बताया गया है कि नरकादि 
गतियोंमे जोव सदेव नियमसे निवास करते हैं। किन्तु मनुष्य अपर्याप्त कभी 
होते है और कभी नही भी होते | इसी प्रकार वक्रियिकमिश्र आदि जीवोकी 
मार्गणाएँ भी सान्‍्तर हैं । 

द्रव्यप्रमाणानुगममे १७१ सूत्र है। गुणस्थानको जोडकर मा्गंणाक्रमसे 
जीवोकी सख्या, उसीके आश्रयसे काल एव क्षेत्रका प्ररूपण किया गया है । 

क्षेत्रनुगममे १२४ और स्पर्शानुगममे २७९ सूत्र है। इन दोनोमे अपने- 
अपने विषयके अनुसार जीवोका विवेचन किया गया है | 

कालानुगममे ५८ सूत्र है। इसमे कालकी अपेक्षासे नाना जीवोके कालूका 
वर्णन किया है। अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त, सादि-अनन्त एवं सादि-सान्त 
रूपसे कालप्ररूपणा की गई है । 

नाना जीवोकी अपेक्षा अन्तरका वर्णन करनेवाले अन्तरानुगममे ६८ सूत्र 
है | बन्धकोके जघन्य और उत्कृष्ट अन्तरकालकी प्ररूपणा की गई है । 

भागाभागानुगममे ८८ सूत्र है । इस अनुगममे मार्गणानुसार अनन्तवें भाग, 
असख्यातवे भाग, सख्यातर्वें भाग तथा अनन्त बहुभाग, असख्यात बहुभाग, 
सख्यात बहुभाग, रूपसे जीवोका स्वंजीवोकी अपेक्षा प्रमाण बतलाया गया 
है। एक प्रकारसे इस अनुगममे जोवोकी सख्याओपर प्रकाश डाला गया है 
तथा परस्पर तुलनात्मक रूपसे सख्या बताया गई है। यथा--नारकी जीवोका 
विवेचन करते हुए कहा गया है कि वे समस्त जीवोकी अपेक्षा अनन्तवे भाग 
है । इस प्रकार परस्परमे तुलनात्मक रूपसे जीवोकों भाग-अभागानुक्रममे सख्या 
बतलायी गई है । 

अल्पबहुत्व-अनुगममे १०६ सूत्र है, जिनमे १४ मार्गणाओके आश्रयसे जीव- 
समासोका तुलनात्मक द्र॒व्यप्रमाण बततलाया गया है। गतिमागंणामे मनुष्य 
सबसे थोड़े है । उनसे नारकी असख्यगुणे है। देव नारकियोसे असख्यगण है | 
देवोस सिद्ध अनन्तगुणे है तथा तियंच देवोसे भी अनन्तगुणे है। 

अन्तिम चूलिका महादण्कके रूपमें है । इसमे ७९ सूत्र है। इस चुलिकामे 
मार्गणाविभागकी छोडकर गर्भोपक्रान्तिक मनुष्य-पर्याप्से लेकर निगोद जीवो 
तकके जीवसमासोका अल्पबहुत्व प्रतिपादित है। जीवोकी सापेक्षिक राशिके 
ज्ञानको प्राप्त करनेके लिए यह चूलिका उपयोगी है। 
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इस प्रकार समस्त खुद्ाबन्धमे १, ५८२ सूत्र है। इनमे करमंप्रकृतिप्राभृतके 
बन्धक अधिका रके बन्ध, अबन्धक, बन्धत्तीय और बन्धविधान नामक चार 
अनुयोगोंमेसे बन्धकका प्ररूपण किया गया है। इसे खुदृस्बन्ध कहनेका कारण 
यह है कि महाबन्धकी अपेक्षा यह बन्धप्रकरण छोटा है । 
३ बंघसासित्तत्रिंचय (बन्धस्वासित्वविच्य) 

इस तृतीय खण्डमें कर्मोकी विभिन्न प्रकृतियोंके बन्ध करनेवाले स्वामियों- 
का विचार किया गया है। यहाँ विचयशब्दका अर्थ विचार, मोमांसा और 
परीक्षा है। यहाँ इस बातका विवेचन किया है कि कौन-सा कर्मंबन्ध किस 
गुणस्थान और मा्गंणामे सभव है। अर्थात्‌ कमंबन्धके स्वामी कौनसे गण- 
स्थानवर्त्ती और मार्ग॑णास्थानवर्त्ती जोव है। इस खण्डमे कुल ३२४ सूत्र हैं। 
इनसे आरम्भके ४२ सूत्रोंमे गुणस्थान-क्रमसे बन्धक जीवोका प्ररूपण किया है। 
कमंसिद्धास्तकी अपेक्षा किस गुणस्थानमे मेद और अभेद विवक्षासे कितनी 
प्रकृतियोका कौन जीव स्वामी होता है, इसका विशद विवेचन किया गया है। 


४ वेदनाखण्ड 


कमंप्राभतके २४ अधिकारोमेसे कृति और वेदना नामक प्रथम दो अनु- 
योगोका नाम वेदना-खण्ड है। सूत्रकारने प्रारभमे मगलाचरण किया है तथा 
इसी चतुर्थ खण्डके प्रारभमे पुन भी मगलसूत्र मिलते हे । अत्त' यह अनुमान 
सहजमे लूगाया जा सकता है कि प्रथम बारका मंगल प्रार भके त्तीन खण्डोका है 
ओर द्वितीय बारका मगल छोष तीन खण्डोका। ग्रन्थके आदि और मध्यसे मगल 
करनेका जो सिद्धान्त प्रतिपादित है उसका समर्थन भी इससे हो जाता है। 
कृतिअनुयोगद्वा रमे ७५ सूत्र है, जिनमे ४४ सूत्रोमे मगलूस्तवन किया गया है। शेष 
सृत्रोमे कृतिके नाता भेद बतलाकर मूलकरण क्ृतिके १३ भेदोका स्वरूप बतलाया 
गया है । 
द्वितीय प्रकरणका १६ अधिका रोम विवेचन किया गया है। अधिका रोकी 
नामावलो सूत्रानुसार निम्न प्रकार है-- 
- लिक्षेप--३े सूत्र 
नय--४ सूत्र 
नाम--४ सूत्र 
: द्रव्य---१३ सूत्र 
क्षेत्र--<० सूत्र 
काल--२७९ सूत्र 
भाव--३ १४ सूत्र 
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८ प्रत्यय--१६ सूत्र 

९, स्वाभित्व--१५ सूत्र 

१० वेदनाविधान--५८ सूत्र 
११ गति--१२ सूत्र 

१२. अनन्तर--१ १ सूत्र 

१३ सबन्निकषं--३२० सूत्र 
१४ परिमाण--५३ सूत्र 
१५ भागाभाग--२१ सूत्र 
१६ अल्पबहुत्व--२७ सन्न 


वस्तुत यह वेदना अनुयोगद्वार बहुत ही महत्त्वपूर्ण है | निक्षेप अधिका रमे 
नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव इन चार निक्षेप्रो द्वारा वेदनाके स्वरूपका 
स्पष्टीकरण किया गया है। नय अधिका रमे उक्त निक्षेपाम कौन-सा अर्थ यहा 
है, यह नेगम प्रकृत सग्रह आदि नयोकें द्वारा समझाया गया है | नामविधान अधि- 
कारमे नेगमादि नयोके द्वारा ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्मो में बेंदनाकी अपेक्षा 
एकत्व स्थापित किया गया है। द्रव्यविधान अधिकारमे कर्मों के द्रव्यका उत्कृष्ट, 
अनुत्कृष्ट, जघन्य, सादि, अनादि स्वरूप समझाया गया है। क्षेत्रविधानस ज्ञाना- 
वरणीयादि आठ कमंरूप पुदुगलद्रब्यको वंदना मानकर समुद्घातादि विविध 
अवस्थाओम जीवक प्रदशक्षत्रकी प्ररूपणा की गई हें। कालविधान अधिकारम 
पदमीमासा, स्वामित्व और अल्पबहुत्व अनुयोगद्वा रमे कालके स्वरूपका विवेचन 
किया गया है। भावविधानमे पूर्वोक्त पदमीमासादि तीन अनुयोगो द्वारा 
ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्मो को उत्कृष्ट, अनुत्कृष्ट भावात्मक वेदनाओ पर प्रकाण 
डाला गया है। वेदता प्रत्ययमे नयोके आश्रय द्वारा बदनाके कारणोका 
विवेचन किया है । वेदना स्वामित्वमे आठो कर्मो के स्वामियोका प्ररूपण किया 
है । वेदना वेदन अधिकारमे आठा कर्मो के बध्यमान, उदोरणा ओर उपज्ञाच्त 
स्वरूपोका एकत्व और अनेकत्वकों अपेक्षा कथन किया है । वेदना गतिविधान 
अनुयागद्वा रमे कर्मा की स्थित्ति, अस्थिति अथवा स्थित्यास्थति अवस्थाओका 
निरूपण किया है। अनन्तरविधान अनुयोगद्वारमे कर्मों की अनन्तपरम्परा 
एव बन्धप्रकारोका विचार किया है । कर्मो की वेदना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और 
भावकी अपेक्षा किस प्रकार उत्कृष्ट और जघन्य होती है, का विवेचन 
वेदता सन्निक्षमे किया गया है। वेदना परिमाणविधान अधिकारमे आठो 
कर्मो की प्रकृत्यर्थता, समयबद्धार्थता और क्षेत्रप्रत्यासकी प्ररूपणा को गई है । 
भागाभागमें कमंप्रकृतियोंके भाग और अभागका विवेचन आया है। अल्प- 
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बहुत्वविधानमें कर्मो के अल्पबहुत्वका निरूपण किया है। इस प्रकार वेंदना- 
खण्डमें कुल १,४४९ सूत्र है। 


५ बर्गणाखण्ड 


इसमे स्पर्श, कर्म और प्रकृत्ति नामक तीन अनुयोगद्वारोका प्रतिपादन किया 
गया है। स्पर्श-अनुयोगद्वारमे स्पर्शनिक्षेप, स्पर्शनयविभाषणत्ता, स्पर्शनाम- 
विधान और स्परंद्रव्यविधान आदि १६ अधिकारोमे स्पर्शका विचार किया 
गया है। कमं-अनुयोगद्वारमे नासकर्म, स्थापनाकमं, द्रब्यकर्म, प्रयोगकर्म, 
सामावदानकम॑, अध करणकर्म, ईर्यापथकर्म, तप.करम, क्रियाकर्म और भावकर्म॑- 
का प्रूपण है। प्रकृति-अनुयोगद्वारमे प्रकृतिनिक्षेप आदि १६ अनुयोगद्वारोंका 
विवेचन है । इन तीनो अनुयोगद्वा रोम क्रमशः ६२, २१, और १४२ सूत्र है । 

बन्धचनके चार भेद है--१ बन्ध, २ बन्धक, ३. बन्धनीय और ४. बन्ध- 
विधान | बन्ध और बन्धनीयका विवेचन ७२७ सूत्रोमे किया गया है। बन्ध- 
प्रकरण ६४ सूत्रोमे समाप्त हुआ है। बन्धनीयका स्वरूप बत्तलाते हुए कहा है 
कि विपाक या अनुभव करनेवाले पुद्गल-स्कन्ध हो बन्धनीय होते है ओर वे 
वर्गणारूप है । 
६ महाबन्ध 

बन्धनीय अधिका रकी समाप्तिके परचात्‌ प्रकृतिबन्ध, प्रदेशबन्ध, स्थिति- 
बन्ध और अनुभागबन्धका विवेचन छठे खण्डमे अनेक अनुयोगद्वा रोंमे विस्तार- 
पूर्वक किया गया है। प्रकृतिका शब्दार्थ स्वभाव है । यथा--चीनीकी प्रकृति 
मधुर और नीमकी प्रकृत्ति कटुक होतो है । इसो प्रकार आत्माके साथ सम्बद्ध 
हुए कर्मपरमाणुओमे आत्माके ज्ञान-दर्शनादि गुणोंकों आवुत्त करने या सुखादि 
गुणोके घात करनेंका जो स्वभाव पड़ता है उसे प्रकृतिबन्ध कहते है । वे आये 
हुए कमंपरमाणु जितने समयत्तक आत्माके साथ बंधे रहते हैं उत्तने कालकी 
मर्यादाकों स्थित्तिबन्ध कहत है । उन कर्मपरमाणुओमे फलप्रदान करनेका जो 
सामथ्यं होता है उसे अनुभागबन्ध कहते है। आत्माके साथ बँधनेवाले कमे- 
परमाणुओके ज्ञानावरणादि आठ कर्मरूपसे और उनकी उत्तरप्रकृतियोके रूपसे 
जो बँटबारा होता है उसे प्रदशबन्ध कहते है। इस षष्ठ खण्डमे इन चारों 

बन्धोका प्रकृतिसमुत्कीत्तल, सवंबन्ध, नोसवंबन्ध, उत्कृष्टबन्ध, अनुत्कृष्टबन्ध आदि 

२४ अनुयोगद्वारो द्वारा प्ररूपण किया गया है | 
आचार्य आयंसंक्ष और नागहस्ति 

ये दोनो आचाय॑ दिगम्बर एवं इवेताम्बर दोनों परम्पराओंमे प्रतिष्ठित है । 


हे 
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द्वेताम्बर परम्परामे आयंमक्षुको आयंमगृ नामसे उल्लिखित किया है। मगु 
ओर मक्ष्‌ एकार्थंक शब्द हे। अत. ये दोनो एक हो व्यक्तिके लिए प्रयुक्त है। 
'घवला' टोकामें इन दोनोको महाश्रमण और महावाचक लिखा है-- 

“कम्मद्विदि त्ति अणियोगद्वारे हि भण्णमाणे वे उबएसा होंति। जह॒ण्णमुक्क- 
स्सट्टिदीण पमाणपरूवणा कम्मद्विदिपरूवण त्ति णागहत्यि-खमासमणा भणंति | 
अज्जमखु-खमासमणा पुण कम्मट्टिंदिपरूवेणे त्ति भगति | एवं दोहि उवए्सेहि 
कम्मट्ठिदिपरूवणा कायब्वा [!” “एत्य दुवे उवएसा. महावाचयाणमज्ज- 
मंखुखवणाणमुवएसेण लोगपूरिदे आउगसमाण णामा-गोद-वेदणीयाण ठिदिसंत्त- 
कम्म ठवेदि | महावाचयाण णागहत्यि-खवणाणमुवएसेण लोगे पूरिदे णामा-गोद- 
बेदणीयाण द्विदिसत्तकम्म अतोमुहुत्तममाण होदि ।'* 

इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि आयंमक्षु और नागहस्ति क्षमाश्नमण और 
महावाचक पदोसे विभूषित थे। इससे इन दोनोकी सिद्धान्तविषयक दिद्वत्ता- 
का पता चलता है। जयघवलामे आर्यमक्षु और नागहस्तिका उल्लेख करते 
हुए इन दोनोका आरातीय परम्पराका अभिज्ञ माना है। लिखा है-- 


“एदम्हादों विउलगिरिमत्थयत्थवड्ढमाणदिवायरादों विणिग्गसिय गोदम- 
लोहज्ज-जबुसामियादि-आईरियपरपराए आगत्‌ण गुणहराइरिय पाविय गाहा- 
सरूवेण परिणमिय अज्जमखु-णागह॒त्थीहितो जइवसहायरियमुबणमिय चुण्णि- 
सुत्तायारेण परिणददिव्वज्ञुणिकिरणादो णव्बदे |* 


अर्थात्‌ विपु लाचछके ऊपर स्थित भगवान्‌ महावी ररूपी दिवाकरसे निकल- 
कर गौतम, लोहायं, जम्बूस्वामी आदि आचाय॑ंपरम्परासे आकर गुणधराचायें- 
को प्राप्त होकर वहाँ गाथारूपसे परिणमत करके पुन' आयंमक्षु और नागह॒स्ति 
आचायंके द्वारा आय॑ यतिवृषभको प्राप्त होकर चूणिसूत्ररूपसे परिणत हुई 
दिव्यध्वनि किरणरूपसे अज्ञान अन्धका रको नष्ट करतो है । इससे स्पष्ट है कि 
ये दोनो आचाये अपने समयके कमंसिद्धान्तके महान्‌ वेत्ता और आगमके पा रगामो 
थे । जयधवलाकार आचाय॑ वीरसेनने टीकाके प्रारभमे उक्त दोनो आचार्थोकी 
महत्ता प्रदर्शित की है। घवला और जयधवला टीकाओके आधार पर इन दोनो 
आचार्योको सिद्धान्तका मर्मज्ञ और व्याख्याता माना जा सकता है। वीरसेनने 
लिखा है-- 
गुणहर-वयण-विणिग्गय-गाहाणत्योध्वहारियों सब्बो । 
जेणज्जमखुणा सो सणागहत्यी बर देऊ ॥७॥ 


१. पट्खण्डागम १ प्र० पृ० ५७, पुरातन जैन वाक्य-सूची पृ० ३० पर उद्धत । 
२ कसायपाहुड, पञ्ञम भाग, पृष्ठ ३८८ । 
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जो अज्जयमखुसीसो अतेवासी वि णागहत्थिस्स | 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जइवसहों में वर देऊ॥4॥* 


अर्थात्‌ जिन आयंमक्षु और नागहस्तिने गुणघराचायंके मुखकमलसे विनिगंत 
कसायपाहुडकी गाथाओंके समस्त अथंको सम्यकप्रकार ग्रहण किया, वे हमे वर 
प्रदान करे । चुणिसृत्ररचयिता यतिवृषभ आयंमक्षुके शिष्य और नागहस्तिके 
अस्तेवासी है । 


इन गाथाओंसे निम्नलिखित तथ्य प्रसृत होते है-- 


१ आयंमक्षु और नागहस्तिकी समकालीनता 
२, कसायपाहुडको विज्ञत्ता 
३. यतिवृषभके गुरुके रूपमे मान्यता 
यतिवृषभने अपने चूणिसत्रोमे आयंमक्षु और नागरहस्तिको गुरुके रूपमे 
उल्लिखित नहीं किया है और न अन्य किसी आचार्यंका हो अपनेको शिष्य 
बताया है | यद्यपि कुछ ऐसे स्थल उपलब्ध होते है, जिनसे उक्त दोनोका गुरुत्व 
व्यक्त हो जाता है। उन्होने 'एत्थ वे उवएसा'' कहकर दो उपदेशकोकी सूचना दी 
है। ये उपदेशक अपने समयके दो महान ज्ञानो गुरु थे। जयधवलामे लिखा है-- 
“पुणों तेसि दोण्ह पि पादमुले असीदिसदगाहाण गुणह रमुहकमलविणिग्ग- 
याणमत्थ सम्म सोऊण जयिवसहभडारएण पवयणवच्छलेण चुण्णिसुत्तं कय॑ ।* 
अर्थात्‌ गुणघरके मुखकमलसे निकली हुई गाथाओके अर्थंकों जिनके पादमूलमे 
सुन कर यत्विषभने चूणिसत्र रचा । 
इन्द्रनन्दिके श्रुतावता रमे आयंमंक्षु और नागहस्तिको गुणघराचायंका शिष्य 
बताया गया है। अतएव इन दोनोके गुरु गुणघराचायं है और शिष्य यतिवृषभ-- 
एवं गाथासूत्राणि पचदशमहाधिकाराणि | 
प्रविरच्य व्याचख्यों स नागहस्त्याय॑मक्षुभ्याम्‌ ॥* 
अर्थात्‌ गुणधराचार्यने कसायपाहुडकी सू त्रमाथाओको रचकर स्वय उनकी 
व्याख्या करके आयंमंक्षु और नागहस्तिको पढाया । 


जयघवलाके एक अन्य उल्लेखसे अवगत होता है कि आचाय॑परम्परासे 
प्राप्त गाथाओको शिक्षा गुणघरने आयेमंक्षु और नागहस्तिको दी थी-- 


१ जयघवलाटीका, मगलाचरण पद्म ७-८ । 
२, कसामपाहुड, जयधवला टोका, भाग १, पु० ८८ । 
३ अआुतावतार, पद्म १५४ । 
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“पुणो ताओ सुत्तगाहओ आइरिय-परपराए आगच्छमाणाओ अज्जमंखुणाग- 
हत्थीण पत्ताओं ।/' 
अर्थात्‌ गणघराचायंकी उक्त सूत्रगाथाएँ आचार्यपरम्परासे चली आती 
हुईं आयेमक्षु और नागहस्तिको प्राप्त हुईं । 
इस उद्धरणसे एक महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष यह निकलत्ता है कि इन दोनो 
आचार्योका गुणधरके साथ सीधा सम्बन्ध नही था, पर आ रम्भमे जयधवलाका रने 
गुणघरका आयंमक्षु और नागहस्तिके साथ सीधा सम्बन्ध माना है। श्रुत्तावत्तारसे 
भो गुणधराचार्यके साथ इन दोनोका साक्षात्‌ सम्बन्ध घटित होता है । 
आयंमक्ष और नागहस्तिके व्यक्तित्वके सम्बन्धम दवेत्ताम्बर परम्परासे भी 
पर्याप्त जानकारी प्राप्त होती है | नन्दिसूत्रकी पट्टावलीमे आचाये आयंमक्षुका 
परिचय देते हुए लिखा है-- 
भणग करग झणग पभावग णाणदसणगृुणाण | 
वदासि अज्जमग सुयसागरपारग धीर ॥१ 
अर्थात्‌ जो सूत्रोके अथंव्याख्याता हैं, साधुपदोचित्त क्रियाककापके करने- 
बाल है, धर्मध्यानके ध्यात्ता या विशिष्ट अभ्यासों है, ज्ञान ओर दर्शन गूणके 
महान्‌ प्रभावक है, धीर-बीर है, परीषह और उपसगगोके सहन करनेवाले है एव 
श्रुत्तागरके पारगामी है, ऐसे आचायंको में वन्दना करता ह । 
इवेताम्बर पट्टावलीम इन्हे आयंसमुद्रका शिष्य कहा गया हैं। इसी पढ़ा- 
बलीमे नागहास्तका परिचय भो प्राप्त होता है। 
वड्ढउ वायगवसो जसवसो अज्जणागहन्थीण । 
वागरण-करणभग्िय-कम्मपयडिपहाणाण. ॥५ 
जो सस्क्ृतत और प्राकृत भाषाके व्याकरणोके वेत्ता हे, करणभगी अर्थात्‌ 
पिण्डशुद्धि, समिति, भावना, प्रतिमा, इन्द्रियनिरोध, प्रतिलेखन और अभिग्रहकी 
नानाविवियोके ज्ञाता है ऑर कमंप्रकृतियोके प्रधान रूपसे व्याख्याता है, ऐसे 
आय नागहस्तिका यशस्वी वाचक वश वृद्धिको प्राप्त हो । इन्हे आये नन्दिल 
क्षपणकका शिष्य बतलाया गया है । 
उक्त दोनो गाथाओपरसे आयंमक्षु और नागहस्तिके व्यक्तित्वके सम्बन्धम 
निम्नलिखित निष्कर्ष फलित होते है-- 
२ नन्दिसूत्र पट्टाबली, गाथा २८ | 
१ नन्दिसूत्रपट्रावली, गाथा ३० | 
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१ ये दोनो आचाय॑ सिद्धान्तके ममंज्ञ थे । 
२ श्रुतसागरके पारगामी थे | 
३ सूत्रोके अ्थंव्याख्यात्ता थे ! 


४ गृप्ति, समिति और ब्रतोके पालनमे सावधान तथा परीषह और उपमर्गोंके 
सहन करनेमे पटु थे | 

५ वाचक और प्रभावक भी थे । 
समय-निर्णय 

श्वेताम्बर पट्टावलियोमेसे कल्पसूत्र-स्थाविरावली और पट्टावल्ी-सारोद्धा रमे 
तो उक्त दोनो आचार्योंका नाम नहीं मिलता है। अन्य पट्ावलियोमेसे किसीमे 
केवल आयंमक्षुका नाम और किसोमे आयंनाग हस्तिका नाम आता है | जहाँ 
इन दोनों आचार्यो के नाम है, वहाँ भी बीचमे किसी अन्य भाचार्यका नाम आ 
गया है | 

यह तो निविवाद है कि पट्टावलियोमे उल्लिखित आयंमक्षु और नागहस्ति 
ही घवला ओर जयधवलाम उल्लिखित भरायंमक्षु और नागहस्ति है | बि० स० 
१३२७के लगभग धमंधोपने 'सिरि-दुसमाकाल-समणसघ-यय” नामक पढ्ठाउली 
सगुृहीत की है, जिसमे वइर' के पश्चात्‌ ही नागहत्थिका नाम आया है। यथा-- 

बीए निवोस बइर च नागह॒त्थि च रेवईमित्त । 
भीह नागज्ञयुण भूइदिन्तिय कालकूय वदे ॥" 

ये वइर, बइर द्वितीय या कल्पसुत्र-पट्टावलीके उक्कोसिय गोन्नीय वइरसेन 
है, जिनका समथ इसो पट्टावडीको अवचूरीमे राजगणनासे तुलना करते हुए वीर 
नि० स० ६१७के पश्चात्‌ बतलाया गया है। 

पुष्पमित्र (दुबंलिका पृष्पमित्र २०॥ तथा राजा नाइड. ॥१०॥ एवं ६०५ 
शाकसवत्सर ॥ अत्रान्तरे वोटिका निर्गता | इति ६१७॥ ध्रथमोदय. | वायसरेण 
३ नागहस्ति ६९ रेवतिमिन्र ५० बभदोवग सिह ७८ नागाजुन ७८ । 

पणश्यरी सयाह त्तिन्नि-सय-समन्निआइ अइकमऊ | 
विक्कमकालाओ तओ बहुली (वलूभी) भंगो समुप्पन्नों ॥| 

उक्त उद्धरणके अनुसार वार नि० स० के ६१७ व॑ पदचात्‌ वइरसेनका 
काल त्तीन वर्ष और उनके अनन्तर नागहस्तिका काल ६९ बषं पाया जात्ता 
है। कल्पसत्र-स्थविरावछीमे एक वइरको गौतम-गोत्री और दूसरेको उक्‍्कोसी- 





१. पट्टावलीसमुच्चय पृ० १६ । 
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यगोत्री कहा है और उन्हें परस्परमे गुरु-शिष्य बतलाया है; किन्तु अन्य पीछे- 
की पट्टावलियोंमें उनके नामोके बीच एक दो नाम ओर जुडे हुए मिलते हैं । 
प्रथम अज्जवदरके समयका उल्लेख वीर नि० स० ५८४ वर्ष पाया जाता है । 
और द्वितीय. अज्जवइरका वीर नि० सं० ६१७ पाया जाता है। इन दोनों 
आचारयोंसे पूर्व आय॑मंक्षुका उल्लेख है तथा इन दोनोंके अनन्तर नागह॒स्तिका 
निर्देश है। भतः इन चारो आचार्योका समय निम्न प्रकार है-- 


आय॑म॑क्ष -- ४६७. वी० नि० 
आय॑वज्ध--- ४९६-५८४ ,, 
आये बज्यसेन--- ६१७-६२० ,, 
आये नागहस्ति-- ६२०-६८९ 


(पु 


दिगम्बर वाड्मयके अनुसार उक्त दोनो आचाय॑ यतिवृषभके गुरु और 
गुणध रके शिष्प होनेके कारण गुणधरात्ायंके समकालीन है | 


मथुराके सरस्वती-आन्दोलनके सम्बन्धमे कहा जाता है कि मथुरा सघने 
पुस्तकधारिणी सरस्वती देवीकी विशाल प्रतिमाएँ प्रतिष्ठित को थी । दूसरी 
शत्ती ई० के पूर्वाद्ध मे कुषाण नरेशोके श्ासन-कालमे आचाय नागहस्ति द्वारा 
प्रस्थापितत सरस्वती देवोकी जो खण्डित मृरति मथुराके ककाली टीलुसे प्राप्त हुई 
है वह सबसे अधिक प्राचोन है। यह सरस्वत्ती-आन्दोलन अर्थात्‌ ग्रन्थ लिखनेका 
आन्दोलन ई० पु०.५० से ई० सन्‌ १०० तक रहा है। नागहस्ति या हस्त-हस्ति- 
का नाम मथुराके शिछाल्खमे आया है। अत डा» ज्योतिप्रसादजीने नाग- 
हस्तिकी तिथि ई० सन्‌ १३०-१३२ निर्धारित की है और आयंमक्ष को नाग- 
हस्तिसे पृव॑वर्त्ती मानकर उनका समय ई० सन्‌ ५० माना है।' 


इ्वेत्ताम्बर पट्टावलियोके आधारपर आयंमक्षु और नागहस्तिके समयमे 
१३० वंषंका अन्तर पडता है। अत वे दोनो समकालीन नही हैं; पर दिगम्बर 
उल्लेखोके अनुसार ये दोनो आचाय॑े महावीर स्वामीकी परम्पराको २८ वी 
पीढ़ीपर आते है जिसका अर्थ है कि वीर नि० स० सातवी शताब्दी इनका समय 
हैं। श्वेताम्बर पट्टावलियोके अनुसार आयंमक्षुका काल बीर नि० स० पॉचवी 
शताब्दी और नागहस्तिका सांतवी शताब्दी है। धवला और जयधवलामे 
भयंमंक्ष्‌ ओर नागहस्तिका उल्लेख जिस क्रमसे आया है उससे भी यह ध्वनित 
होता है कि आयंमक्षु नागहस्तिसे ज्येष्ठ थे । इसीलिए उनका नाम प्रथम रखा 


|. वह वद्यात8 9$0फ70९४ ण फट साइ॥07फ४ 06 #्ालाल्या फताब 7? ]6. 
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गया है और नागहंस्तिका पश्चात्‌। यहाँ यह अवश्य विचारणीय है कि घवलछा 
एवं जयधवलामें उल्लिखित आयेमंक्ष, और नागहस्ति दवेताम्बर पट्टावलियोंके 
हो आचाय॑ हैं तो दोनों परम्पराओंमें इतना अन्तर क्यो है ? 


श्रुवाभिज्ञता और पाण्डित्य 


आयंमंक्ष, और नागहस्ति “महाकम्मपयडिपाहुड' के ज्ञाता थे। इनसे 
यतिवृषभने 'कसायपाहुड'के सृत्रोंका व्याख्यान प्राप्तकर चूणिसत्रोंकी रचना की 
है । अत्त ये दोनो आचाय॑ पेज्जदोसपाहुडके भी उत्कृष्ट ज्ञाता थे । घवला टोका- 
कार आचाय॑ वीरसेनने आयंमक्ष, और नागहस्तिके उपदेशका वर्णन करते हुए 
लिखा है कि आयंमंक्ष, और नागहस्तिके उपदेश प्रवाहक्रमसे आये हुए थे। 
उन उपदेशको 'पवाइज्जमाण' कहा है। 


“तेसि चेव भयवंत्ाणमज्जमखु-णागहत्योण पवाइज्जतेणुवए्सेण चोहस 
जीवसमासेसु जहण्णुक्कस्सपदविसेसिदों अप्पाबहुअदडओ एत्तो भणिहिदि 
भणिष्यत इत्यथं' ।१ 

इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि आचाय॑ वीरसेन उक्त दोनो आचार्योंके 
उपदेशको परम्परासे प्राप्त प्रवाह्ममान कहा है | जो तथ्य आरातीयपरम्परासे 
प्राप्त होते है वे ही तथ्य यथार्थ कहे जाते है और उन्हीको प्रवाह्ममान कहा 
जाता है । 

आगे चलकर इसी जिल्दमे आचाय॑ वीरसेनने कषायोके सयोगके वर्णन- 
प्रसगमे आयंमक्ष के उपदेशको 'अपवाइज्जमाण' ओर नागहस्तिके उपदेशको 
'पवाइज्जंत' कहा है | बताया है-- 

“एत्तो पवाइज्जतोवएसमलविय एदिस्से चउत्थीए सुत्तगाहाए अत्थविहासणा 
कीरदि त्ति वुत्तं होइ | को बुण पवाइज्जतोवएसो णाम ? वुच्चदे--वुत्तमेद सब्बा- 
इरियसम्मदो चिरकालमवोच्छिण्णसपदायकमेणागच्छमाणो जो सिस्सपरंपराए 
पवाइज्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जंत्तोवएसो त्ति भण्णदे । अथवा अज्जमखु- 
भयवत्ताणमुवएसो एत्थापवाइज्जमाणो णाम। णागहत्थिखवणाणमुवएसो पवा- 
इज्जतओ त्ति चेत्तव्वो ।”९ 

जो सब आचार्योके द्वारा सम्मत है। चिरकालसे अन्नटित सम्प्रदायक्रमस्े 
चला आ रहा है ओर जो शिष्यपरम्पराके द्वारा प्रवाहित किया जाता है या 
ज्ञापित किया जाता है, वह प्रवाह्ममान उपदेश कहलाता है। आयंम॑क्षु 


१ कसायपाहुड, जयधबलाटीका, जिल्द १२, पृ० २३ 
२. कसायपाहुड, जयधवला टीका, जिलद १२, प्‌ृ० ७२ 
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आचारयका उपदेश प्रकृत, कषायसयोगवर्णन क्रममे अप्रवाह्ममान है और नागहस्ति 
क्षमाश्रमणका उपदेश प्रवाह्ममान है | 

उपयुक्त सदर्भसे यह निष्कष॑ निकलता है कि उपदेशकी दा परम्पराएँ 
विद्यमान थी । एक 'पवाइज्जत' और दूसरी 'अपवाइज्जमाण' | वीरसेनने आय॑- 
मंक्षुके उपदेशको 'अपवाइज्जमाण' और नागहस्तिके उपदेशको 'पवाइज्जत्त' कहा 
है। उपयोगाधिकारकी चतुर्थ गाथाकी विभाषा करते हुए चूणिकारने इस 
गाथाकी विभाषाके विषयमे दो उपदेश बताये हैं । एक उपदेशके द्वारा व्याख्यान 
समाप्त करके लिखा है कि अब 'पवाइज्जत'ः उपदेशके द्वारा चौथी गाथाकी 
विभाष। करते है । साधारणत्त' आरयंसक्षु और नागहस्तिके उपदेशमे कोई अन्तर 
नही था, पर ववचित्‌-कदाचित्‌ उपदेशमे अन्तर रहनेके कारण 'पवाइज्जत' 
और “अपवाइज्जमाण' का उल्लेख आया है | 

आयेमंक्षुका उपदेश 'अपवाइज्जमाण' क्यो था, इस सम्बन्धमे श्वेत्ताम्बर 
परम्परासे कुछ प्रकाश पडता है। इस परम्परामे बताया है कि आचाये आय॑ंमक्षु 
विहार करते हुए मथुरापुरी पहुँचे। यहाँ पर श्रद्धालु 'भक्त' और शुश्रूषारत 
शिष्योके व्यामोहके कारण वही रहने लगे । रखगारवके वे इतने वशीभूत थे, 
जिससे विहार छोडक * वही रहने लगे | शन शने उनका श्रामण्य शिथिल होने 
लगा और वही उन्होने समाधिमरण प्राप्त किया ।* 


वच्धयश 
पतिलोयपण्णतो में आचार वजत्नयशका उल्लख है और उन्हे अन्तिम प्रज्ञा- 
श्रमण बताया गया है | लिखा है-- 
पण्णसममणेसु चरिमो वइरजसों णाम ओहिणाणीसु । 
चरिमो सिरिणामो सुदर्विणयसुसीलादिसपण्णों |? 
यहाँ प्रज्ञाअ्रमणोमे अन्तिम प्रज्ञाश्रमण वज्चयश या 'वइरजस'का स्पष्ट 
निर्देश है।यदि ये 'वइरजस' श्वेताम्बर पट्टावलियोमे उल्लिखित वज्रयञ ही हो, 
तो कोई आदइचयं नहीं। तत्त्वा्थवात्तिकमे पदानुसारित्व और प्रज्ञामश्रणत्व 
इन दो ऋद्धियोको एक ही बुद्धि-ऋद्धिके उपभेद कहा है | घट्खण्डागमके वेदना 
खण्डमे निबद्ध गौतम स्वामीकृत मगलाचरणमें इन दोनो ऋद्धियोंके धारक 
आचार्योको नमस्कार किया है-- 
१ राजेन्द्र अभिधानका 'अज्जमंगु' शब्द । 
२ तिलोयपण्णत्ती ४।/१४८० । 
हे त० पूृ० १४३ | 
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१. णमो पदाणुसारीणं |" 

पदानुसारी ऋद्धिके धारकोंको नमस्कार हो । पदानुवारी बृद्धिके तीन भेद 
है--१ पदानुसारो बुद्धि, २ प्रतिसारी बुद्धि और ३. त्दुमयसारी बुद्धि । जो 
बुद्धि बीजपदके अधस्तन पदोको बीजपदस्थित हेतुरूपसे जानती है वह पदानु- 
सारी बुद्धि है। जो उसके विपरीत उससे उपरिम पदोंको ही जानती है वह 
प्रतिसारी बुद्धि कहुछाती है। जो उक्त बीजपदके पाइव॑भागोंमें स्थित पदोंको 
नियमसे अथवा बिना नियम भी जानतो है उसे तदुभयसारों बुद्धि कहते हैं । 


२ 'णम्तों पण्णससणाणं'* 

प्रज्ञश्रमणो को नमस्कार हों । प्रज्ञा चार प्रकारकी होती है--१ औत्पत्ति- 
की, २ वेनयिकी, ३ कमेजा ओर ४ पारिणामिकी | जो पूव॑जन्मसम्बन्धी 
चार प्रकारकी निमंलबुद्धिके बलसे विनयपूर्वक बारह अगोंका अवघारण, 
पठन, श्रवण आदि करते है वे ओर्त्पत्तिका प्रज्ञाअ्रमण कहलाते है। छ' मासके 
उपवाससे कृश होते हुए भी अपनी वुद्धिके प्रभाअस॑ चौदह॒पूर्वोके विषयका भी 
उत्तर देते है त्था विनयपुवंक बारह अगोको पढते है उन्हे वेनयिकी प्रज्ञाश्रमण 
कहते हैं । परोपदेशसे उत्पन्न बुद्धि भी वेनयिकी प्रज्ञा कहलाती है। गुरु 
उपदेशके बिना त्पदचरणके प्रभावसे जो बुद्धि उत्पन्न होती है उसका नाम 
कमंजा प्रज्ञा है। जाततिषिशेषसे उत्पन्न हुई बुद्धि पारिणामिकी कहलातो है । 

इस प्रकार तिलोयपण्णत्तीके अनुसार वज्ञयश एक बडे आचाय॑ हुए हैं, 
जो प्रज्ञाश्नरमण ऋद्धिके धारक थे और जिनका बडी श्रद्धासे तामोल्लेख किया 
जाता था । 


सम्य-निर्धारण 

आचाय॑ वज्जयश' या 'वइरजस' उनका उल्लेख करनेवाले आचार यत्ति 
वृषभके पृव॑वर्त्ती हैं । 
चिरन्तनाचायं 

चिरन्तनाचायंका उल्लेंख जयघवलाटीकामें प्राप्त होता है | इसमे 
बताया है-- 
“भेदाभावादो चिरतणाइरियवक्खाणं पि एत्थ अप्पणो पढमपुढविवकक्‍्खागसमाण३ |” 


१ वेदनाखण्ड, कृति अनुयोग द्वार, सूत्र ८ । 
२. पट्खण्हागम, वेदनाखण्ड, कृति अनुयोगद्वार, सूत्र १८ । 
३. जयघवरा, भाग १, पृ० ५३४। 


श्रुतधर और सार्स्वताचार्य ७९ 


अर्थात्‌ चिरतनाचायेका व्याख्यान प्रथम पृथ्वीके समान है। चिरन्तसा- 
चारयंका एक अन्य उल्लेख और प्राप्त होता है, जिसमें उन्हें चिरन्तन व्याख्या- 
नाचाये कहा गया है-- 

“संपहि चिरतणवक्खाणाइरियाणमप्पाबहुअं वत्तइस्सामो |” 

इनका समय वष्पदेवाचार्यसे कुछ पूर्व होना चाहिये। 'कसायपाहुड' पर 
चणिसृत्रोंके पद्चात्‌ उच्चारणवृत्ति-पद्वतिके आधार पर तुम्बल्राचार्यने षट्‌- 
खण्डागमके प्रारंभिक पाँच खण्डो पर तथा 'कषायपाहुड' पर ८४००० इलोक 
प्रमाण चडामणि नामकी टीका रची । शामकृण्डाचार्यने पद्धति नामक टीका 
१२८०० इलोक प्रमाण लिखी | बताया है-- 

“चतुरधिकाशीतिसहसग्रन्थरचनाया युकताम्‌ | 


कर्णाटभाषया5कृत महती चुडार्माण व्याख्याम्‌ ॥ * 
“प्राकृतसस्कृतकर्णाटभाषया पद्धति परा रचिता ॥ ३ 


चशणिसूत्रकार यतिवृषभ और उनको रचनाएँ 


जयधवला टीकाके निर्देशानुसार आचाय॑ यत्तिवृषभने आयंमक्षु और नाग- 
हस्तिसे कसायपाहुडकी गाथाओका सम्यक्‌ प्रकार अध्ययनकर अर्थ अवधारण 
किया और कसायपाहुडपर चूणिसूत्रोकी रचना की | जयधवलामे वृत्तिसूत्रका 
लक्षण बताते हुए लिखा है-- 

“सुत्तस्सेव विवरणाए सखित्तसह रयणाए संगहियसुत्तासे सत्थाए वित्तिसुत्तवव- 
एसादो ।” 

अर्थात्‌ जिसकी शब्दरचना सक्षिप्त हो और जिसमे सृत्रगत अक्षेष अर्थोंका 
संग्रह किया गया हो ऐसे विवरणको वृत्तिसूत्र कहते हैं । 

जयधवलाटीकमे अनेकस्थछोपर यततिवृषभका उल्लेख किया है। लिखा है-- 

“एवं जइबसहाइरियदेसामासियसुत्तत्थपूूवण काऊण सपहि जइवसहा- 
इरियसू चिदत्थमुच्चा रणाए भणिस्सामों |” * 


अर्थात्‌ यत्तिवृषभ आचाये द्वारा लिखे गये चूणिसूत्रोका अवलम्बन लेकर 
उक्ता्थ॑ प्रस्तुत किया गया । 





जयघबला भाग १, पृ० ५३२। 

इन्द्रनन्दि श्रुतावतार, पद्य १६६ । 
वही, पद्म १६४ । 

कसायपाहुड, माग २, पृ० १४ । 
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८० तीथकर महावीर और उतको आचार्य-परम्परा 


इन उद्धरणोंसे स्पष्ट है कि यतिवुषभने चूणिसूत्रोंकी रचना संक्षिप्त शब्दा- 
वलीमें प्रस्तुत कर महान्‌ अर्थभों निबद्ध किया है। यदि आचार्य यतिवृषभ 
चूणिसूत्रोंकी रचना न करते, तो बहुत सभव है कि कसायपाहुडका अर्थ हो स्पष्ट 
न हो पाता। अतः दिगम्बर परम्परामें चुणिसृत्रोके प्रथम रचयिता होनेके 
कारण यत्तिवृषभका अत्यधिक महत्त्व है। चूणिसुत्रकी परिभाषापर षट्खण्डागमकी 
धवलाटीकासे भी प्रकाश पड़ता है। वीरसेन आचार्यने घट्खण्डागमके सूत्रोंको 

“'चुण्णिसुत्त' कहा है। यहां उन्ही सृत्रोंकी चूणिसूत्र कहा है जो गाथाके 
व्यास्यानरूप हैं । वेदनाखण्डमे कुछ गाथाएँ भी आती है जो व्याख्यानरूप है । 
धघवलाका रने उन्हे चूणिसूत्र कहा है। 


धवलाका रने यतिवृषभाचायके चूणिसत्रोंको वृत्तिसत्र भी कहा है। वृत्ति- 
सत्रका पूवमे लक्षण लिखा जा चुका है। र्वेताम्बर परम्परामे चूणिपदकी 
व्याख्या करते हुए लिखा है-- 

अत्यबहुल॑ महत्थं हेउ-निवाओवसग्गग भीरं | 
बहुपायमवोच्छिन्न गय-णयसुद्धं तु चुण्णपय ॥ 

अर्थात्‌ जिसमे महान्‌ अर्थ हो, हेतु, निषात और उपसर्गसे युक्त हो, गम्भीर 
हो, अनेकपद समन्वित हो, अव्यवच्छिन्न हो और त्तथ्यकी दृष्टिसे जो धारा- 
प्रवाहिक हो, उसे चूणिपद कहते है । 

आशय यह है कि जो तीर्थंकरकी दिव्यध्वनिसे निस्सृत बीजपदोका अर्थो- 
दूघाटन करनेमे समर्थ हो थह चूणिपद है। यथार्थत' चूणिवदोंमें बीजसूत्रोंको 
विवृत्त्यात्मक सूत्र-रूप रचना को जाती है और तथ्योको विशेषरूपमे प्रस्तुत 
किया जाता है। 

यहाँ यह ध्यातव्य है कि ब्वेताम्बर परम्पराकी चणियोसे इन चूणिसत्रोकी 
शेली और विषयवस्तु बहुत भिन्‍न है। यतिवृषभ द्वारा विरचित चूणिस्‌त्र 
कहलाते हैं, चुणियाँ नही । इसका अर्थ यह है कि यतिवुषभके चणिसूत्रोका 
महत्त्व 'कसायपाहुड' की गाथाओसे किसी तरह कम नही है। गाथासूत्रोमे 
जिन अनेक विषयोके सकेत उपलब्ध होते है, चुणिसत्रोमे उनका उद्घाटन 
मिलता है। अत. 'कसायपाहुड' और चूणिस्‌त्र' दोनो ही आगमविषयकी दृष्टिसे 
महत्त्वपूर्ण है । 
१ एदस्स गाहासुत्तस्स विवरणभावेण रचिदउवरिमचुण्णिसुत्तादो । 

“-पट्खण्डामम, पुस्तक १२, पृ० ४१ । 

२. अभिवान राजेन्द्र, चण्णपद । 


श्रुतुधर और सारस्वताचार्य : ८१ 


आचाय॑ वीरसेनके उल्लेखानुसार चशणिसृत्रकारका मत 'कसायपाहुड' और 
'बट्खण्डागम' के मत्तके समान ही प्रामाणिक एवं महत्त्वपूर्ण है! वि० की ग्यारहवों 
शताव्दोमे आचाय नेमिचन्द्र सिद्धान्तवक्रवर्तीनी 'लब्धिसार! नामक भ्रन्थमे 
पहले यतिवृषभके मतका निर्देश किया है। तदनन्तर भूतबलिके मत्तका। 
इससे स्पष्ट है कि यतिवुपभके चूणिसूत्र मूलग्रन्थोके समान ही महत्त्वपूर्ण और 


उपयागी थे । 


यह सत्य है कि यतिवृषभाचार्यका व्यक्तित्व आगमव्याख्याताकी दृष्टिसे 
अत्यधिक है। इन्होने आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता और अर्थाधिकार इन 
पाँच उपक्रमोकी दुष्टिसे सृत्ररूप अर्थोद्घाटन किया है। यतिवृषभ विभाषा- 
सूत्र, अवयवार्थ एवं पदच्छेदपूंक व्याख्यान करते गये हे । 

चर्णिसृत्रकार यतिवृषभके व्यक्तित्वमें निम्नलिखित विशेषताएँ उपलब्ध 
होती हैं-- 

१ यतिवृषभ आठवे करमंप्रवादके ज्ञाता थे । 

२ नन्दिमत्रके प्रमाणसे ये कर्मप्रकृतिके भी ज्ञाता सिद्ध होते है । 

३. आयंमक्षु और नागहस्तिका शिष्यत्व इन्होंने स्वीकार किया था । 

४ आत्मसाधक होनेके साथ ये श्रुताराधक है। 

५ धवला और जयधवलछामे भतबलि और यत्तिवृषभके मतभेद परिलक्षित 
होते है । 
५ हे व्यक्तित्वकी महनोयताकों दृष्टिसे यतिवृषभ भूतबलिके समकक्ष है । 
इनके मतोकी मान्यता सावेजनीन है। 

७. चूरणिसत्रोमे यतिवृषभने सूत्रशेलीको प्रतिबिम्बित किया है। 

< परम्परासे प्रचलित ज्ञानको आत्मसात्‌ कर चूणिसूत्रोकी रचना की 
गई है । 

९. यतिवृषभ आममतवेत्ता तो थे, ही पर उन्होने सभी परम्पराओमें प्रचलित 
उपदेशशलाका परिज्ञान प्राप्त क्रिया और अपनी सूक्ष्म प्रतिभाका चूरणिसूत्रोमे 
उपयोग किया। 


समय-निर्णय 

चणिसत्रकार आचाय॑ यतिवृषभके समयके सम्बन्धमे विचार करनेसे ज्ञात 
होता है कि ये षट्खण्डागमकार भतबलिके समकालीन अथवा उनके कुछ ही 
उत्तरवर्त्ती है। क्ुन्दकुन्द तो इनसे अवश्य प्राचीन है। बताया गया है कि 
प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित होकर इन्होने गुणघरके 'कसायपाहुड' पर चूणि- 


८२ : तीथँंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


सृत्रोंकी रचना को । 'यत्तिवृधभके ग्रन्थों के अवलोकनसे यह ज्ञात होता है कि 
इनके समक्ष षट्खण्डागम, छोकविनिश्चय, संगाइणी और कछोकविभाग (प्राक्ृत) 
जैसे ग्रन्थ विद्यमान थे । इन ग्रन्थों का सम्यक्‌ अध्ययनकर इन्हो. ने चूणिसत्रो की 
रचना की । 
'तिलोयपण्णत्तो में -- 
“जलूसिहरे विक्खंभो जलणिहिणो जोयणा दससहस्सा । 
एवं संगाइणिए लोयगविभाए. विणिदिंद्वं ॥ 
लोयविणिच्छय-गथे लोयविभागम्मि सब्बसिद्धाणं । 
ओगाहण-परिमाणं भणिद किचूणचरिमदेहसमो ॥।”" 
इस गाथाओंमें लोकविभागका उल्लेख आया है। यह लोकविभाग ग्रन्थ 
संभवत: आचारय॑ स्वंनन्दि द्वारा विरचित होना चाहिए। पर यतिवृषभके 
समक्ष यहो लोकविभाग था, इसका कोई निश्चय नहीं। लोकानुयोगके ग्रन्थ 
प्राचीन है और संभवत' यतिवृषभके समक्ष कोई प्राचीन लोकविभाग रहा 
होगा । इन स्वंनन्दिने काञ्चोके राजा सिंहवर्माके राज्यके बाइंसवे वर्षमें 
जब शनिर्चर उत्तराषाढा नक्षत्र पर स्थित था, बुहस्पत्ति वृष राशिमे और 
चन्द्रमा उत्तराफाल्गुणी नक्षत्रमें अवस्थित था; इस ग्रन्थकी रचना की । यह 
ग्रन्थ शक स० २३८० ( वि० स० ५१५ ) मे पाणराष्ट्रक पाटलिक प्राममे पूरा 
किया गया । सर्वनन्दिके इस लोकविभागका निर्देश सिंहसूर्यके सस्क्ृत छोक- 
विभागकी प्रशस्तिमें पाया जाता है। 
वेश्वे स्थिते रबिसुते वृषभे च जीवे 
राजोत्तरेष सितपक्षमुपेत्य चन्द्रे । 
ग्रामे च पाटलिकनामनि पाणराष्ट्रे 
शास्त्र पुरा लिखितवान्‌ मुनिसवंनन्दी।॥। 
संवत्सरे तु द्वाविशे काञ्चीोश: सिहवर्मण । 
अशीत्यग्रे.. शकाब्दाना सिद्धमेत्तच्छतत्रये ॥*९ 
इस प्रशस्तिसे आचार्य जुगलकिशोर मुख्तारने यह निष्कर्ष निकाला है कि 
सिहसूयंका यह छोकविभाग स्वनन्दिके प्राकृत लोकविभागका अनुवादमात्र 
है। उन्होंने भाषाका परिवतंन हो किया है, मौलिक कुछ नही छिखा | पर इस 
लोकविभागके अध्ययनसे उक्त निष्कषं पूर्णतया निर्श्रान्त प्रतीत नही होता; 


१. तिलोयपण्णत्तीकी गायाएँ, पुरातन जैन वाक्यसूचीकी प्रस्तावना पृ० ३१ पर उद्धुत । 
२, लोकविभाग, जैन सस्कृति संरक्षक सघ, शोल।पुर, सन्‌ १९६२, ११।५२-५३ 
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बयोंकि सिहसूयंके प्रकाशित इस लोकविभागमे 'तिलोयपण्णत्ती', 'हरियंश' 
एवं “आदिपुराण' आदि ग्रन्थोका आधार भी प्राप्त होता है। संस्कृत-लोक 
विभागके पञचम विभाग सम्बन्धी ३८वें पद्यसे १३७वें पद्चका कुल चौदह कुल- 
करोंका प्रतिपादन आदियपुराणके इलोकों या इलोकाशो द्वारा किया गया है | 
इसी प्रकार 'तिलोयपण्णत्ती'की अपेक्षा वातवलयोके विस्तारमे भी नवीनता 
प्रदशित को गई है। 'तिलोयपण्णत्ती' मेतीनो वातवलयोका विस्तार क्रमशः 
१३, १३एवं १११ कोश निदिष्ट किया है; पर सिंहसूयने दो कोश, एक और 
१५७५ धनुष बत्तलाया है। इसी प्रकार 'तिलोयपण्णत्ती 'मे 'ज्योतिषियो के नगरो- 
का बाहुल्‍य और विस्तार समान कहा गया है, पर इस ग्रन्थमे उसका कथन नही 
किया है। इस प्रकार सस्कृत लोकविभागके अन्तरग अध्ययनसे ऐसा प्रत्तीत 
होता है कि प्रस्तुत ग्रन्थ सर्वनन्दिकि छोकविभागका अनुवादमात्र नहीं है । 
यह संभव है कि सवंनन्दिने कोई लोकविभाग सम्बन्धी ग्रन्थ लिखा हो और 
उसका आधार ग्रहणकर सिहसूर्यने प्रस्तुत लोकविभागकी रूप-रेखा निर्धा- 
रित की हो | 'तिलोयपण्णत्ती 'मे 'संगाइणी' और “'लोकविनिश्चिय' जैसे ग्रन्थोका 
भी निर्देश आया है। हमारा अनुमान है कि सिंहसूयंके लोकविभागमे भी 
'तिलोयपण्णत्तो के समान ही प्राचीन आचार्योंके मतोका ग्रहण किया गया है । 
सिंहसूयंका मुद्रित लोकविभाग वि० स० की ग्यारहवी शताब्दीकी रचना है। 
अत. इसके पूर्व 'तिलोयपण्णत्तो'का लिखा जाना स्वत्त: सिद्ध है। कुछ लोगोने 
यह अनुमान किया है कि स्ेनन्दिके छोकविभागका रचनाकार विक्रमकी 
पॉचवी शत्ताव्दी हे। अत यतिवृषभका समय उसके बाद होना चाहिए | पर 
इस सम्बन्धम हमारा विनम्र अभिमत यह है कि यतिवृषभका समय इतनी दूर 
तक नही रखा जा सकता है। 


आचाय॑ यतिवृषभने अपने 'तिछोयपण्णत्तो' ग्रन्थमे भगवान्‌ महावीरके 
निर्वाणसे लेकर १००० वर्ष तक होने वाले राजाओके कालका उल्लेख किया है। 
अत उसके बाद तो उनका होना सभव नही है। विशेषावश्यकभाष्यकार 
रवेताम्बराचाय॑ श्री जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणने अपने विशेषावश्यकभाष्यमे चणि- 
सूत्रकार यत्तिवृषभके आदेश--कषायविषयक मतका उल्लेख किया है और बिशे- 
प्रावश्यकभाष्यकी रचना शक सवत्‌ ५३१ (वि० स० ६६६) मे होनेका उल्लेख 
मिलता है। अत. यतिवृषभका समय वि० स० ६६६ के पश्चात्‌ नही हो सकता। 


आचार्य यतिवृषभ पृज्यपादसे पूर्ववरत्तो हैं। इसका कारण यह है कि उन्होने 
अपने सर्वाथंसिद्धि अ्न्थमे उनके एक मतविशेषका उल्लेख किया वेक आ 
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“अथवा येषां मते सासादन एकेन्द्रियेषु नोत्पद्यते तन्‍्मतापेक्षया द्वादशमागां 
न दत्ता ।/" 

अर्थात्‌ जिन आचार्यों के मतसे सासादनगुणस्थानवर्त्ती 'जीव एकइन्द्रिय 
जीवोंमें उत्पन्न नही हाता है उनके मतको अपेक्षा ३३ भाग स्पर्शनक्षेत्र नहीं 
कहा गया है। यहाँ यह ध्यात्तव्य हैं कि सासादन गुणस्थानवाला मरण कर 
नियमसे देवोमें उत्पन्न होता है। यह आचाय॑ं यतिवुषभका ही मत है। लब्धि- 
सार-क्षपणासारके कर्ता आचार्य नेमिचन्द्रने स्पष्ट शब्दोमें कहा है-- 


जदि मरदि सासणो सो णिरय-तिरिक्ख णरं ण गच्छेदि | 
णियमादेव॑ गच्छदि जइवसहमुणिदवयणेण ॥।*९ 


अर्थात्‌ आचार्य यतिवृषभके वचनानुसार यदि सासादनगुणस्थानवर्ती जीब 
मरण करता है तो नियमसे देव होता है| 

आचाय॑ यतिवृषभने चूणिसूत्रोमे अपने इस मतको निम्न प्रकार व्यक्त 
किया है-- 

'आसाण पुण गदो जदि मद, ण सक्‍को णिरयर्गाद तिरिक्‍्खर्गाद मणुस- 
गदि वा गतु । णियमा देवगर्दि गच्छदि ।!३ 

इस उल्लेखसे स्पष्ट है कि आचार्य यतिवुषभ पूज्यपादके पृव॑वर्त्ती है और 
आचायं पृज्यपादके शिष्य वज्ननन्दिने वि० स० ५२६ मे द्रविड्सघको स्थापना 
की है । अतएवं यतिवुबभका समय वि० स० ५२६ से पूर्व॑ सुनिश्चित है । 

कितना पूव॑ है, यह यहाँ विचारणीय है। गुणबर, आयेमंक्षु और नागहस्ति- 
के समयका निर्णय हो जानेपर यह निश्चितरूपसे कहा जा सकता है कि यति- 
वृषभका समय आयंमंक्षु और नागहस्तिसे कुछ हो बाद है । 

आधुनिक विचारकोने “'तिलोयपण्णत्तो” के कर्त्ता यतिवृषभके समयपर 
पूर्णतया विचार किया है | पडित नाथू्राम प्रेमी और श्री जुगल- 
किशोर मुख्तारने यत्तिवृषभका समय लगभग पॉचवी शत्ताब्दी माना है। डा० 
ए० एन० उपाध्येने भी प्रायः इसी समयको स्वीकार किया है। पं० फूल- 
चन्द्रजो सिद्धान्तशास्त्रीने बततमान तिलोयपण्णत्तोके सस्करणका अध्ययन 
कर उसका रचनाकार वि० की नवी शताब्दी स्वीकार किया है । पर यथार्थत्त: 

यतिवृषभका समय अन्त.साक्ष्के आधारपर नागहस्तिके थोड़े अनन्तर सिद्ध 


१ सर्वार्थसिद्धि । 
२. लब्धिसार-क्षपणासार गाथा संख्या ३४६। 
३. कसायपाहुड, अधिकार १४, सूत्र ५४४ । 
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होता है। यतिवृषभने तिलोयपण्णत्तो के चतुर्थ अधिका रमें बताया है कि भगवान्‌ 
महावी रके निर्वाण होनेके पश्चात्‌ ३ वर्ष, आठ मास और एक पक्षके व्यत्तीत 
होनेपर पञचम काल नामक दुषम कालका प्रवेश होता है। इस कालमें वीर 
नि० स० ६८३ तक केवली, श्रुतकेवलो और पूवंधारियोकी परम्परा चलती है । 
बीर-निर्वाणके ४७१ ? वर्ष पश्चात्‌ शक राजा उत्पन्न होता है। शकोका राज्य- 
काल २४२ वर्ष बतलाया है ।' इसके पश्चात्‌ यतिवृषभने गुप्तोके राज्यकालका 
उल्लेख किया है। और इनका राज्यकाल २५५ वर्ष बतलाया है। इसमें ४२ 
वर्ष समय कल्किका भी है। इस प्रकरणके आगेवाली गाथाओमे आन्ध्र, गुप्त 
आदि नृपतियोके वंशो और राज्यवर्षोका निर्देश किया है । इस निर्देशपरसे 
डा० ज्योतिप्रसादजीने निष्कर्ष निकालते हुए लिखा है-- 

आचार्य यत्तिवृषभ ई० सन्‌ ४७८, ४८३, या ई० सन्‌ ५०० मे वर्तमान 
रहते, जेसा कि अन्य विद्वानोने माना है, तो वे गुप्तवशके ई० सन्‌ ४३१ में 
पमाप्तिकी चर्चा नही करते। उस समय (ई० सन्‌ ४१४-४५५ ई०) कुमारगुप्त 
प्रथमका शासनकाल था, जिसका अनुसरण उसके वीर पुत्र स्कन्‍्दगुप्त (ई० 
४५५-४६७) ने किया । इतिहासानुसार यह राजवश ५५० ई० सन्‌ तक प्रत्ति- 
छित रहा है। 'तिलोयपण्णत्ती' की गाथाओ' द्वारा यह प्रकट होता है कि 
गुप्तवंश २०० या १७६ ई० सन्‌ मे प्रारम्म हुआ। यह कथन भी म्रान्तिमूलक 
प्रतीत होता है क्योकि इसका आरम्भ ई० सन्‌ २१५-३२० में हुआ था । इस 
प्रकार गुप्तवशके लिए कुल समय २३१ वर्ष या २५५ वर्ष यथार्थ घटित होता 
है। शकोंका राज्य निइचचय हो वोर नि० स० ४६१ (ई० पू० ६६) में प्रारभ हो 
गया था और यह ई० सन्‌ १७६ तक वर्तमान रहा। ई० सन्‌ ५वी झतीका 
लेखक अपने पूर्वके नाम या कालके विपयमे भ्रान्ति कर सकता है, पर समसा- 
मयिक राजवश्ञोके कालमे इस प्रकारकी भ्रान्ति सभव नही है | 

अतएव इत्तिहासके आलोकमे यह निस्सकोच माना जा सकता है कि 
'तिलोयपण्णत्ती' की ४॥१४७४-१४८६ और ४।१४९००-१५०३ तथा उसके आगे- 
को गाथाएँ किसी अन्य व्यक्ति द्वारा निबद्ध को गई है | निश्चय ही ये गाथाएँ 
ई० सन्‌ ५०० के लगभगकी प्रक्षिप्त हैं । 

'तिलोयपण्णत्ती का प्रारम्भिक अशरूप सैद्धान्तिक तथ्य मूलत यतिवुषभ- 
के है, जिनमे उन्होने महावीर नि० स० ६८३ या ७०३ (ई० सन्‌ १५६-१७६) 


१. “णिव्वाणगदे वीर चउसदइगिसट्टिवासबिच्छेदे । 
जा दो यसगणरिदो रज्ज वसस्स दुसयबादाला ॥” --तिलोयपण्णत्ती ४।१५०३ | 
२ वयह [नाएब 50प7065 0 पाल म्राइ079 ० शैालट्या 779॥9, 9. 40-]4 !. 
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तककी सूचनाएँ दी हैं। 'तिलोयपण्णत्ती' के अन्य अंशोंके अध्ययनसे यह प्रतीत 
होता है कि यतिवृषभ द्वारा विरचित इस ग्रन्थका प्रस्तुत संस्करण किसी अन्य 
आचायेने सम्पादित किया है। यही कारण है कि सम्पादतकृत्तासे इतिहास 
सम्बन्धी कुछ श्ान्तियाँ हुई हैं। यत्तिवृषभका समय शक सं० के निर्देशके आधा र- 
पर 'तिलोयपण्णत्ती'के आलोकमे भी ई० सन्‌ १७६ के आसपास सिद्ध होता है | 

यतिवृषभ अपने युगके यशस्वों आगमज्ञाता विद्वान थे। ई० सन्‌ सातवी 
शतीके तथा उत्तरवरत्तोी लेखकोंन इनकी मुक्तकण्ठसे प्रशसा की है | इनके गुरुओं- 
के नामों में आयंमक्षु और नागहस्तिको गणना है। ये दोनो आचाय इ्वेता- 
म्बर और दिगम्बर परम्पराओद्वारा समानरूपसे सम्मानित थे। आय॑मक्षुका 
समय ई० सन्‌ प्रथम शताब्दो और नागहस्तिका समय ई० सन्‌ १००-१५० तक 
माना गया है। यत्तिवृषभ नागहस्तिके अन्तेवासी बताये गये है । अत्त. यह्‌ 
सभव है कि “चूणिसूत्रो' को रचनाके पश्चात्‌ 'तिलोयपण्णत्ती' को रचना इन्होने- 
को । मथुरामे सचालित सरस्वती-आन्दोलनका प्रभाव इनपर भी रहा हो और 
ये भी ई० सन्‌ १५०-१८० तक सम्मिलित रहे हो, तो इसमे कोई आइचय॑ 
नही। इन्होने ग्रन्थरूपमे सरस्वतीका अवतरण कर परम्पराको जीवित 
रखा है। 

'तिलोयपण्णत्ता' के बतंमान सस्करणमे भी कुछ ऐसो गाथाएँ समाविष्ट है 
जो आचाय॑ कुन्दकुन्दके ग्रन्थोमे पाई जाती है। इस समतासे भी उनका समय 
कुन्दकुन्दके पश्चात्‌ आता है। 

विचारणोय प्रश्न यह है कि यतिवृषभके पूर्व यदि “महाकमं प्रकृतिप्राभृत्त' 
का ज्ञान समाप्त हो गया होता, तो यतिवृषभकों कर्मप्रकृतिका ज्ञान किससे 
प्राप्त होता ? अत्त: यतिवृषभका स्थिति-काल ऐसा होना चाहिए, जिसमे 'कम- 
प्रकृतिप्राभुत' का ज्ञान अवशिष्ट रहा हो । दूसरी बात यह है कि 'षट्खण्डागम 
और “कषायप्राभत' में अनेक तथ्योमे मतमेद है और इस मतभेदको तन्त्रा- 
न्तर कहा है । धवलका और जयघवलामे भूतबलि और यत्तिवृषभके मतभेंदकी 
चर्चा आई है। इससे भी यत्तिवृरभकों भतबलिसे बहुत अर्वाचीन नही माना 
जा सकता है। 


रचनाएँ 


निविवादरूपसे यत्तिवृषभकी दो ही कृतियाँ मानी जातो है--१ 'कसाय- 
पाहुड' पर रचित “चूणिसूत्र' और २. 'तिलोयपण्णत्तो'॥ तिलोयपण्णत्तोकी 
अन्तिम गाथामें चूणिसृत्रका उल्लेख आया है। बताया है-- 
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चुण्णिसरूवद्ुब्करण सहूवपमाण होइ कि जत्त॑ । 
अट्टुसहस्सपमाण तिलोयपण्णत्तिणामाए ॥ 
इससे स्पष्ट है कि 'तिछोयपण्णत्ती' मे चणिसूत्रोकी संख्या आठ हजार 
मानी है। पर इन्द्रनन्दिके 'श्रुतावतार' के अनुसार चूणिसुत्रोका परिमाण छः 
हजार इलोक प्रमाण है; पर इससे यह स्पष्ट नही होता कि चूणिसूत्र कितने 
थे। जयधवलाटोकासे इन सूत्रोका प्रमाण ज्ञात किया जा सकता है । सृत्रसख्या 
निम्न प्रकार है-- 


अधिका रनाम सूत्रसख्या अधिका रनाम सृत्रसख्या 

प्रेयोद्ेषविभकत ११२ वेदक ६६८ 
प्रकृतिविभक्ति १२९ उपयोग ३२१ 
स्थितिविभक्ति ४०७ चतु.स्थान र५ 
अनुभागविभक्ति श्टण व्यंजन र्‌ 
प्रदेशविभक्ति २९२ दर्शनमोहो पद्यामना १४० 
क्षीणाक्षीणाधिकार १४२ दर्शनमोहक्षपणा.. १२८ 
स्थित्यन्तिक १०६ सयमासयमल्ूब्धि ९० 
बन्धक ११ सयमलूब्धि ६६ 
प्रकृतिसक्रमण र६५ चारित्रमोहोपशामना ७०६ 
स्थितिसक्रमण ३०८ चारित्रमोहक्षपणा. १५७० 
अनुभागसक्रमण प्ड0 पश्चिमस्कन्घ ५२ 
प्रदेशसंक्रमण _७४० कि 

३२४१ ३७६८ 


कु ३२४१+ ३७६८ <> ७००९, 
चूणिस्‌त्रकारने प्रत्येक पदको बीजपद मानकर व्यास्यारूपमे सृत्रोको 
रचना की है। इन्होने अर्थबहुल पदो द्वारा प्रमेयका प्रतिपादन किया है। 
आचाय॑ वोरसेनके आधारपर चूथणिसन्नोको सात वर्गोम विभकत किया जा 
सकता है-- 
१ उत्थानिकासत्र--विषयकी सूचना देने वाले सत्र । 
२. अधिकारसत्र--अनुयोगद्वारके आरम्भमे लिखे गये अधिका रबोधक- 
5 
रे शंका सूत्र--विषयके विवेचन करनेके हेतु शकाओको प्रस्तुत करने 
वाले सत्र | 
अनन्त न + ८ 
१ तिलोयपण्णत्ती, दूसरी जिल्द, १० ८८२, गाथा ७७ । 


८८ : तोथंकर महावोर और उनको आचार्य-परम्परा 


४. पुच्छांसृत्र--वंक्तव्यविशेषको जिज्ञासा प्रकट करने वाले सूत्र । 

५- विवरणसूत्र--विषयका विवेचन या व्याख्यान करनेवाले सूत्र । 

६ समर्पणसूत्र--उच्चा रणाचार्यो द्वारा व्याख्यान करनेके हेतु समपित सुत्र | 

७. उपसहारसूत्र--प्रक्रत विषयका उपसहार करनेवाले सूत्र । 

चूणिसृत्रोमे प्रयुक्त 'भणियव्वा', 'णेदव्वा', 'कायव्वा', 'परूवेयव्या' आदि 
पद इस बातके द्योत्तक हैं कि उच्चा रणाचार्य इस प्रका रके पदोंका अर्थवोध कराते 
थे। चूणिकार यतिवृषभ जिस अर्थका व्याख्यान विस्तारभयसे नही कर सके 
उनके व्याख्यानका दायित्व उन्होने उच्चारणाचार्यों या व्याख्याताचार्यों पर 
छोड़ा है। निश्चयतत: चूणिसू त्रकारने 'कसायपाहुड' के गम्भीर अर्थको बड़े ही 
सुन्दर और ग्राह्यरूपमे निबद्ध किया है। गाथासूत्रोमे जिन अनेक विषयोके 
सकेत दिये गये है उनका प्रतिपादन चूणिसूत्रोमे किया गया है । चुणिसूत्रकारने 
अपने स्वतन्त्र मत्का भी यत्र तत्र प्रतिपादन किया है । इन्होने चूणिसृत्रमे जिन 
१५ अर्थाधिकारोका निर्देश किया है. उनमे गुणधर द्वारा निर्दिष्ट अर्थाधिका रोसे 
अन्तर पाया जाता है। जयथबलामे विवेचन करते हुए लिखा है कि गुणधर 
भट्टा रकके द्वारा कहे गये १५ अधिकारोके रहते हुए इव अधिकारोको अन्य- 
रूपमे प्रतिपादन करनेके कारण गुणधर भट्टारकके यतिवृषभ दोष-दर्शक क्यों 
नही कहलाते ? वीरसेन स्वामीने लिखा है कि यतिवृषभने गुणधराचायके द्वारा 
कहे गये अधिका रोका निषेध नही किया; किन्तु उनके कथनको हो प्रकारान्तरसे 
व्यक्त किया है। गुणधर द्वारा कथित १५ अधकारोका अथं यह नही है कि ये 
ही अधिकार हो सकते है, अन्य त्तरहसे वर्णन नही हो सकता । चूणिसृन्नका रने 
निम्नलिखित १५ अधिका रोका कथन किया है-- 
 प्रेयोह्रेष 
प्रकृति-स्थित्ति-अनुभाग-प्रदेश-क्षोण-स्थित्यन्तक 
बन्धक 
सक्रम 
उदयाधिकार 
. उदीर्णाधिकार 
उपयोगधिकार 
चतु.स्थानाधिकार 
व्यञ्जनाधिकार 
१०. दशनमोहनीयउपशमनाधिकार 
११. दर्शनमोहनीयक्षपणाधिका र 
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१२. देशविरति-अधिकार' 

१३ चारित्रमोहनीयउपशमनाविकार 
१४ चारित्रमोहनीयक्षपणाधिकार 
१५ अद्वापरिमाणनिर्देशकअधिकार 


'कसायपाहुड' की दो गाथाओमे १५ अधिकारोके नाम आये है । उनका 
अन्तिम पद 'अद्धापरिमाणनिद्वेसो' है। कुछ आंचाय॑ इसे अद्वापरिमाणनिर्देश 
पन्‍्द्रहवाँ अधिकार मानते हैं; किन्तु जिन १८० गाथाओमे १५ अधिकारोके 
वर्णन करनेको प्रतिज्ञा को है उनमे अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवाली छ' 
गाथाएँ नही आई है तथा १५ अधिकारोमे ग्राथाओका विभाग करते हुए इस 
प्रकारकी कोई सचना भो नही दो गई है। इससे अवगत होता है कि गुणवरा- 
चार्यको अद्भापरिमाणनिर्देश अधिकार अभीष्ट नही था, किन्तु यतिवृषभने इसे 
एक स्वतन्त्र अधिकार माना है । 

चूणिसत्रोके अध्ययनसे ज्ञात होता है कि यतिवृषभने १५ अधिकारोका 
निर्देश करके भी अपने चुणिसत्नोंकी रचना गुणधराचायंके द्वारा निर्दिष्ट अधि- 
कारोके अनुसार ही को है। यह स्मरणोय है कि यत्तिवृषभने अधिकारके लिए 
अनुयोगद्वा रका प्रयोग किया है । यह आगमिक शब्द है । अतएवं उन्होने आगम- 
शेलीमे ही सृत्रोकी रचना कर 'कसायपाहुड' के विषयका स्पष्टीकरण किया है । 
चूणिसूत्रोका विषय 'कसायपाहुड' का ही विषय है, जिसमें उन्होंने राग और 
देषका विशिष्ट विवेचन अनुयोगद्वा रोके आधारपर किया है । 
तिलोयपण्णत्तोी : विषय-विवेचन 


तिलोयपण्णत्तो' में तोन लोकके स्वरूप, आकार, प्रकार, विस्तार, क्षेत्रफल 
और युगपरिवतंत आदि विषयोका निरूपण किया गया है। प्रसगवश जैन 
तिद्वान्त, पुराण और भारतीय इतिहास विषयक सामग्री भी निरूपित है। 
यह ग्रन्थ ९ महाधिका रोमे विभक्त है-- 

१. सामान्य जगत्स्वकूप, २. नारकलछोक, ३. भवनवासलोक, ४. मनुष्य- 
लोक, ५ तियंकलोक, ६ व्यन्तरलोक, ७ ज्योतिर्लोक, ८. सुरलोक और ९. 
सिद्धछोक । 

इन नो सहाधिकारोके अतिरिक्त अवान्तर अधिकारोकी सख्या १८० है। 
द्वितीयादि महाधिकारोंके अवान्तर अधिकार क्रमश १५, २४, १६, १६, १७, 
१७, २१,५ और ४० हैं। चतुर्थ महाधिकारके जम्बूद्वोप, धात्तकीखण्डद्वीप 
और पुष्करद्वीप नामके अवान्तर अधिकारोंमेसे प्रत्येकके सोलह-सोलह अन्तर 
अधिकार हैं। इस प्रकार इस ग्रन्थका विषय-विस्तार अत्यधिक है। 
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इस ग्रन्थमें भूगोल और खगोलका विस्तृत निरूपण है। प्रथम महाधिकारमें 
२८३ गाथाएँ है और तीन गद्य-भाग है। इस अधिकारमे १८ प्रकारकी महा- 
भाषाएँ और ७०० प्रकारकी क्षुद्र भाषाएँ उल्लिखित हैं। राजगृहके विपुरू, 
ऋषि शक, वेभार, छिन्न और पाण्डु नामके ५ शेलोका उल्लेख है। दृष्टिवाद- 
सृत्रके आधारपर त्रिलोककी मोटाई, चौडाई और ऊँचाईका निरूपण किया है। 
दूसरे महाधिका रमें २६७ गाथाएंँ हैं, जिनमे नरकलोकके स्वरूपका वर्णन है । 
त्तीसरे महाधिकारमे २४३ गाथाएँ हे। इनमे भवनवासी देबोके प्रास|दोमे जन्म- 
शाला, अभिषेकशाला, भूषणशाला, मेथुनशाला, औषधशाला--परिचर्यागृह 
और मन्ब्शाला आदि शालाओ तथा सामान्यगृह, गर्भगृह, कदलीगृह, चित्रगृह, 
आसनगु हू, नादगृह एव लतागृह आदिका वर्णन है | अश्वत्थ, सप्तपर्ण, शाल्मलि, 
जम्बू, वेतस, कदम्ब, प्रिययु, शिरीष, पलाश और राजद्रुम तामके दश चेत्य- 
वक्षोका उल्लेख है। चतुर्थ महाधिकारमे २५६१ गाथाएँ है | इसमे मनुष्यलोकका 
वर्णन करते हुए विजयाडंके उत्तर भोर दक्षिण अवस्थित नगरियोका उल्लेख 
है | आठ मगलद्र॒व्योमे भृगार, कलश, दपंण, व्यजन, ध्वजा, छत्र, चमर और 
सुप्रतिष्ठके नाम आये हैं । भोग-भूमिमे स्थित दश कल्पवृक्ष, चरनारियोके आभू- 
षण, तीर्थंक रोकी जन्मभूमि, नक्षत्र आदिका निर्देश किया गया है। बत्ताया गया 
है कि नेमि, मल्लि, महावीर, वासुपुज्य और पाश्व॑नाथ कुमा रावस्थामे और शेष 
तीर्थंकर राज्यके अन्तमे दीक्षित हुए है। समवशरणका ३० अधिकारोंमें विस्तृत 
वर्णन है । पाँचवे महाधिकारमे ३२१ गाथाएँ है । इसमे गद्य-भाग भो है । जम्बूद्वोप, 
लवण समुद्र, धातकोखण्ड, कालोद समुद्र, पुष्करवर द्वीप आदिका विस्तार 
सहित वर्णन है | छठे महाधिकारमे १०३ गाथाएँ है, जिनमे १७ अन्त राधिका रो- 
का समावेश है। इनमे व्यन्तरोके निवास क्षेत्र, उनके अधिकार क्षेत्र, उनके भेद, 
चिह्न, उत्सेघ, अवधिज्ञान आदिका वर्णन है। सातवें महाधिकारमे ६१९० 
गाथाएँ है, जिनमे ज्योतिषी देवोका वणन है। आठवें महाधिकारमे ७०३ गाथाएँ 
है, जिनमे वेमानिक देवोके निवास स्थान, आयु, परिवार, शरीर, सुखभोग 
आदिका विवेचन है। नवम महाधिकारमे सिद्धोके क्षेत्र, उनकी सख्या, अव- 
गाहना और सुखका प्ररूपण किया गया है। मध्यमे सूक्तिगाथाएँ भी प्राप्त 
होती है । यथा-- 
अन्धो णिवड॒इ कूवे बहिरो ण सुणंदि साधु-उबदेसं । 
पेच्छतो पिसुणंतरों णिएए. ज पड त॑ चोज्ज |। 
अर्थात्‌ अन्धा व्यक्ति कूपमे गिर सकता है, बधिर साधुका उपदेश नही 
सुनता है, तो इसमे आश्चयेको बात्त नही। आश्चयं इस बात्तका है कि जीव 
देखता भौर सुनता हुआ नरकमे जा पड़ता है। 
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इस ग्रन्थमें आये हुए गद्य-भाग धवलाकौ गद्यशेलीके तुल्य है। गद्यांशोंसे 
यह निष्कर्ष नही निकाला जा सकता है कि ये गद्याश धवलासे 'तिलोयपण्णत्ती 'में 
आये हैं; बल्कि 'तिलोयपण्णन्तो से ही घवलामे पहुंचे है-- 

“उसा तप्पाओगासंखेज्जरूवाहियजंबूदीवछेदणयसहिददीवसाय ररूपमेत्त- 
रज्जुच्छेदपमाण परिक्खाविहों ण अण्णआइरिओवएसपर पराणुसारिणी कैवर्ल तु 
तिलोयपण्णत्तिसुत्ताणुसारिजोदिसियदेव भागहा रपदुप्पा इदसुत्तावलं बिजुत्तिबलेण 
परयदगच्छसाहणदुमम्हेहि परूविदा ।/ 

यह गद्याश धवला स्पर्शानुयोगद्वार पु० १५७ पर भी उद्धुत्त है। उसमे 
'एसा'के स्थानपर “अम्हेहि' रूप पाया जाता है । उपयुंक्त गद्य भागमे एक राजुके 
जितने अर्द्धच्छेद बतलाये है उनकी समता 'तिलोयपण्णत्ती के अर्द्ध॑च्छेदोसे नहीं 
होती । इसीपर मुख्तार साहबका अनुमान है कि धवरासे यह गद्याश 'तिलोय- 
पण्णत्ती 'मे लिया गया है, पर हमे ऐसा प्रतीत नही होता । हमारा अनुमान है 
कि धवल्वका रके समक्ष यतिवृषभकी 'तिलोयपण्णत्ती' रही है, जिसके आधारपर 
यत्‌किडिचितू परिवर्ततके साथ 'तिलोयपण्णत्तो'का प्रस्तुत सस्करण निबद्ध 
किया गया है | 


यतिवुषभको अन्य रचनाएँ 


पं० हीरालालजी श्ास्त्रोके! मतानुसार आचाये यतिवृषभक्रों एक अन्य 
रचना 'कम्मपयडि चूणि भो है । यतिवृपभके नामसे करणसूत्रीका निर्देश भी 
प्राप्त होता है, पर आज इन करणसत्रोका सकलित रूप प्राप्त नही है । 


उच्चारणाचारयय 


उच्चारणाचार्यका निर्देश कसायपाहुडकी जयधवला-टीकामे अनेक स्थानों 
पर आया है। मौखिकरूपसे चलो आयी श्रुतपरम्पराकों शुद्ध उच्चरित रूप 
बनाये रखनेके लिए उच्चा रणकी शुद्धतापर विशेष जोर दिया जाने लगा। बहुत 
दिनो तक उच्चा रणाचार्योको यह परम्परा मौखिक रूपमे चलती रही। गाथासूत्रो- 
को रचना करके उनके रचयिता आचायं अपने सुयोग्य शिष्योको उन सुन्रोके द्वारा 
सूचित अर्थके उच्चारण करनेकी विधि और व्याख्यान करनेका प्रकार बतला 
देते थे, और वे लोग जिज्ञासु जनोको गुरु-प,्रतिपादित विधिसे उन गाथा- 
सूत्रोका उच्चारण और व्याख्यान किया करते थे। इस प्रकारके गाथासत्रोके 


१ कसायपाहुडसुत्त चूणिसूत्समन्वितत, वीरशासन सघ कलकत्ता, १९५५, प्रस्ता- 
वना पृ० रे८ 
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उच्चारण ब व्याख्यान करनेवाले आचार्योको उच्चारणाचार्य व व्याख्याना- 
चाय कहा जाने लगा | 

जयधवलामें अनेक स्थानों पर उच्चारणाचाय नामके व्यक्तिविशेषका उल्लेख 
आया है । इस उल्लेखके अध्ययनसे अवगत होता है कि उच्चारणाचार्यने यत्ति- 
वृषभ द्वारा रचित चूणिसूत्रोकी विशेष उच्चारणविधि और व्याख्यानका प्रवत्तेन 
किया है। लिखा है--“संपहि मदबुद्धिजणाणुग्गहट्ुमुच्चा रणाइरियमुहविणिग्ग- 
पमुलपयडिविवरण भणिस्सामो ।”' अर्थात्‌ मूलप्रकृति विभक्तिके विषयमे आठ 
अनुयोगद्वार है। आवाय॑ यतिवृषभने सुगम होनेके कारण आठ अर्थाधिका रोंका 
विवरण नहो क्रिया, पर मदबुद्धिजनोके उपकारहेतु उच्चारणाचाय्येके -मुखसे 
निकले हुए मूलप्रकृतिके विवरणको कहते हैं,--समुत्कीतंना, सादि विभक्ति, 
अनादिविभक्त, प्रुवविभक्ति, अश्रुव विभकति, एकजीवकोी अपेक्षा स्वामित्व, 
काल और अन्तर तथा नाना जीवोकी अपेक्षा भगविचय, भागाभाग, परिमाण, 
क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्प-बहुत्वका निर्देश किया जायेगा। 

स्पष्ट है कि यतिवृषभाचायंने अपने चूणिसूत्रोमे जिन सुगम ततथ्योकी 
विवरणवृत्ति नही लिखी है, उनका स्पष्टीकरण उच्चारणाचार्यने किया है। 

उच्चारणाचा्य और यततिवृषभाचायंके विषय-निरूपणमे भी यत्रन्तन्र 

अन्तर दिखलायी पडता है। इस अन्तरका समाधान वीरसेन स्वामीने विभिन्न 

नयोकी अपेक्षा किया है। बताया है--“उच्चारणाईरएहि मूलपयडिविहत्तीए 
अत्यथाहियारा जइक्सहाइरियेण अटंव अत्याहियारा परूविदा। कथ्मेदेसि 
दोण्ह वक्‍्खाणाण ण विरोहो ? ण, पज्जवट्टिय-दव्बुट्रियणयावलबणाए बिरोहा- 
भावादो ।”* अर्थात्‌ उच्चारणाचाय॑ने मलप्रकृतिविभक्तिके विषयमे सत्रह 
अर्थाधिकार कहे है, और यतिवृषभाचायंने आठ ही अर्थाधिकार बतडाये है। 
अतएव इन दोनो व्याख्यानोमे विरोध क्यो नहीं आता ? 

पर्यायाथिकनय और द्रव्याथिकनयका अवलूम्बन करने पर उन दोनोमे 
कोई विरोध नहों है। यत्तिवृषभका कथन द्रव्याथिक नयकी अपेक्षासे है और 
उच्चारणाचायेका पर्यायाथिक नयकी अपेक्षासे । 

इसी प्रकार यत्तिवृषभाचाय॑ने ग्यारह अनुयोगद्वार और उच्चारणाचार्य॑ने 
चौबीस अनुयोगद्वार बतलाकर मोहनीयविभक्तिवाले जीवोका विवेचन किया 
है। इस सन्दर्भभे भो यतिवृषभाचायं और उच्चारणाचार्यके कथनमे कोई 


१. जयधवलासहित कसायपाहुड, भाग २, पृ० रे३े । 
२० जयघवलासहित कसायपाहुड, भाग २, पृ० २२। 
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विरोध नहीं है, क्योंकि यतिवृषभाचायंका कथन द्रव्याथिक नयको अपेक्षासे 
है और उल्कारणाचार्यका पर्यायाथिकनयकी अपेक्षासे ।* 
यतिवृषभाचार्य और उच्कारणाकायंके कथनमे कई स्थानों पर मतभेद 
है । यतिबषभके दो उपदेश है, उनमेसे कृतकृत्यवेदक ऋऔब मरण नही करता 
है । इस उपदेशका आश्रय लेकर--'बावीसाए विहत्तीओ को होदि' सूत्र क्रकत 
हुआ है। इसलिए मनुष्य हो बाईस प्रकृतिक स्थानके स्वामी होते हैं, यह बात 
सिद्ध होती है। आशय यह है कि कृतकृत्यवेदक जीव यदि कृतकृत्म होनेके 
प्रथम समयमे मरण करता है तो नियमसे देवोमे उत्पन्न होता है। किन्तु जो 
कृतकृत्यवेदक जीव नारकी, तिर्यंच और मनुष्योसे उत्पन्न होता है, वह 
नियमसते अन्तमुंहत्तं काठतक क्ृतकृत्यवेदक ही रहकर मरता है, ऐसा यति- 
वृषभ द्वारा कहे गये चूणि-सूत्रसे जाना जाता है। परन्तु उच्चारणाचार्यके 
उपदेशानुसार क्ृतकृत्य-बेदक-सम्यग्दृष्टि जीव” नही ही मरता है, ऐसा नियम 
नही है, क्योकि उच्चारणाचायने चारो ही गततियोमे बाईस प्रकृत्तिक विभक्त 
स्थानका सत्त्व स्वीकार किया है। इस प्रकार जयघवला टीकामे भाये हुए 
यतिवृषभ और उच्चारणाचार्यके मत-वेविध्योसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि 
उच्चारणाचार्यकी उच्चारणवृत्ति चूणिसृत्रोपर अवश्य रही है। यही कारण है कि 
घवला टीकामे उच्चारणाचार्यका मत जहाँ तहाँ दिखायी पडता है। नि'- 
सनन्‍्देह्‌ उच्चारणाचार्य सिद्धान्तग्रन्य, उनकी उच्चारणविधि एवं उनको व्या- 
ख्यानप्रक्रियासे परिचित थे। आयंमक्षु और नागहस्तिसे ज्ञान प्राप्ततर यति- 
वृषभने चूशिसूत्रोका प्रणणन किया, और उच्चारणाचायंते यतिवृषभ द्वारा 
सूचित अथंको पर्यायाथिकनयकी अपेक्षासे विवृुत किया है। धवला-टीकामे 
आये हुए उच्चारणाचार्यके मतोसे यह स्पष्ट व्यञ्जत होता है कि उच्चारणा- 
चाये कसायपाहुडके म्मज्ञ थे। उन्होंने उच्चारणकी विधियोका ही प्ररूपण 
नही किया है, अपितु अर्थोक्रा मोलिक व्याख्यान एवं गाथासत्रोसे निहित 
तत्त्वका स्फोटन भी किया है । ह 
उच्चारणाचार्यका समय-निर्धारिण 


यतिवृषभ द्वारा सूचित अर्थका व्याख्यान करनेके कारण उच्चारणाचायंका 
समय यतिवुषभके पश्चात्‌ होना चाहिये। धवला-टीकामे लिखा है--' 'सर्पाहि 
जइवसहाइस्यिस्‌ूइदाण दोष्ह्मत्वाहियाराणमुच्चा रणाइरियपरूविदमच्चा रण 
वत्तइस्सामो'” एव चुण्णिसुत्तोध परूविय संपरहिं जह॒ण्णाजहण्णदिदीण काल- 


१ जयधवला सहित कधायापाहुड, भाग २, पृ० ८१। 
२ जयधवला सहित कसायपाहुड, भाग २, पृ० ४२५ । 
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परूवणट्ुमुच्चा रणाइरियवक्‍्खाण भणिस्सामों ।”* 
अर्थात्‌ यत्तिवषभ हारा संचित अर्थंका उच्चा रणाचार्यने व्याख्यान किया है। 
चूणिसत्रकी अपेक्षा ओधका कथन करके जघन्य और अज़घन्य स्थितियोके 
कालानुसार उच्चारणाचाय द्वारा अभिमत व्याख्यान करते हैं । 


इस कथनसे दो तथ्य नि'सुत होते हैं। प्रथम यह कि यत्तिवषभके पर्चात्‌ 
उच्चारणाचायंने अपनी व्याख्या उपस्थित की। दूसरा यह कि यत्तिवृषभके 
चुणिसृत्रोके आधारपर उच्चारणाचार्यने अपना व्याख्यान अंकित किया। 
इससे यद् अवगत होता है कि उच्चारणाचायंका समय यत्तिवृषभके पश्चात्‌ 
अथवा उनके समकालीन है । 

यत्तिवृषभका समय ई० सन्‌ की द्वितीय शती है। अतएव उच्चारणा- 
चार्यका समय भी ई० सन्‌ की द्वितीय शतीका अत्तिम पाद अथवा तृतोय 
दतीका प्रथम पाद संभव है। 


वण्पदेवाचार्य 
श्रुतधराचार्यो मे शुभनल्दि, रविवन्दि और वप्पदेवाचाययंके नाम भी आते 
हैं। शुभनन्दि और रविनन्दि नामके दो आचाय॑ अत्यन्त कुशाग्रवुद्धिके हुए 
हैं । इनसे वष्पदेवाचायने समस्त सिद्धान्तग्रन्थका अध्ययन किया। यह अध्य- 
यन भीमरथि ओर क्ृष्णामेख नदियोके मध्यमे स्थित उत्कलिकाग्रामके समीप 
मगणवल्लि ग्राममे हुआ था। भीमरथि क्ृष्णानदीकी शाखा है और इनके बीचका 
प्रदेश अब बेलगाँव या धारवाड कहलाता है। वप्पदेवाचायंने यहीपर उक्त 
दोनो गुरुओसे सिद्धान्तका अध्ययन किया होगा। इस अध्ययनके पद्चात्‌ उन्होने 
महाबन्धकोी छोड़ शेष पाँच खण्डोंपर व्याख्याप्रज्ञप्तितामकी टीका लिखी है 
और छठे खण्डकी सक्षिप्त विवृत्ति भी लिखी है। इन छहों खण्डोके पूर्ण हो 
जानेके पश्चात्‌ उन्होने कषायप्राभृत्तकी भो टीका रची। उक्त पाँचो खण्डो और 
कषायप्राभूतकी टोकाका परिमाण ६०००० और महाबन्धकी टीकाका ५ अधिक 
८००० बताया जात्ता है। ये सभी रचनाएँ प्राकृत भाषामे की गयी थी | इन्द्र- 
नन्दिने अपने श्रुतावतारमे लिखा है-- 
एवं व्याख्यानक्रममवाप्तवानू परमगुरुपरम्परया | 
आगच्छन्‌ सिद्धान्तो द्विविधोष्प्यतिनिशितबुद्धिम्यास ॥ 
शुभ-रविनन्दिमुनिभ्या भोमरथि-कृष्णसेखयो: सरितो: । 
मध्यमविषये रमणीयोत्कलिकाग्रामसामीप्यम्‌ ॥ 


१ जयघवला सहित कसायपाहुड, भाग ३, पृ० २९२ | 
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विख्यातमगणवल्लीग्रामेघथ. विशेषरूपेण । 
श्रुत्वा तयोश्च पाश्वे तमशेष वष्पदेवगुरु:॥ 
अपनीय महाबन्धं षट्खण्डाच्छेषपचखडे तु । 
व्याख्याप्रज्नप्ति च षष्ठ खंड च चत. सक्षिप्य ॥ 
पण्णा खडानामित्ति निष्पन्नाना तथा कपायाख्य- । 
प्राभुत॒कस्य च पषष्ठिसहस्रग्रन्थप्रमाणयुतास्‌ ॥। 
व्यॉलखत्प्राकृतभाषारूपा सम्यक्पु रातनव्याख्याम्‌ । 
अष्टसहस्रग्रथा व्याख्या पञ्चाधिका महाबन्धे ॥। 


इन पद्मोमें प्राकृतमाषारूप पुरातन व्याख्या लिखनेका निर्देश आया है। 
द्वितीय पद्यमे गृरुओके नाम दिये गये हैं। श्रुतावतारके आगेवाले पद्योके 
अध्ययनसे ऐसा प्रतीत होता है कि व्याख्याप्रज्ञप्तकों मिलाकर छ' खण्ड किये 
गये थे। षट्खण्डोमेसे महाबन्धकों पृथक्‌ कर शेप पाँच खण्डोमे व्यास्याप्रज्ञ- 
तिको मिलाकर वप्पदेवने षट्खण्ड निष्पन्न किये और उनपर टीका लिखी। 
वोरसेन स्वामोने उक्त षट्खण्डोमेसे व्याख्याप्रज्ञप्तिको प्राप्त कर सत्कर्म 
नामक छठे खण्डको मिलाकर छ खण्डोपर धवला टीका लिखी है! यह 
सत्कम॑ शष्वी पुस्तकमें प्रकाशित है। इसपर सत्कमंपजिका भी है, जो 
उसीके साथ परिशिष्ट रूपमें प्रकाशित है। इसके प्रारम्भमे पजिकाकारने लिखा 
है कि महाकमंप्रक्ृतिप्राभुतके चौबीस अनुयोग है, उनमेसे कृति और वेदनाका 
वेदनाखण्डमे और स्पर्श, कर्म प्रकृतिका वर्गंणाखण्डमे कथन किया है। 
बन्धन अनुयोगद्वार बन्ध, बन्धनीय, बन्धक और बन्धविधान इन चार अवान्तर 
अनुयोगद्वारोंमे विभक्त है। इनमेसे बन्ध और बन्धनीय अधिकारोकी प्ररूपणा 
वर्गंणाखण्डमे, बन्धन अधिकारकी प्ररूपणा खुद्दाबन्धक नामक दूसरे खण्डमे 
और बन्धविधानका कथन महाबन्ध नामक छठे खण्डमे है । ऐोष १८ अनुयोग- 
द्वारोकी प्रहपणा मूल घट्खण्डागममे नही है | किन्तु आचायें वीरसेनने वर्गणा- 
खण्डके अन्तिम सूत्रकों देशावमर्शक मानकर, उसकी प्ररूपणा धवलाके अन्तमे 
को है। उसोका नाम सत्कमं है। इसका ज्ञान उन्होने ऐलाचायंसे प्राप्त किया 
था । धवलाके अध्ययनसे ऐसा ज्ञात होता है कि व्याख्याप्रज्ञप्ति प्राकृतभाषारूप 
पुरातन व्याख्या रही है । यह वष्पदेब द्वारा ५ खित्त नही है। इस कथनको 
सिद्धि सम्यकूपुरातनपद द्वारा होतो है। इस पदका अथं है पर्याप्त प्राचीन । 
अत सम्यक्‌५रातनको व्याख्याप्रज्नप्तका विशेषण माननेपर यह प्राचीन व्याख्या 
| सिद्ध हो जाती है । पट्खण्डागममे आये हुए मतभेदसे भी उक्त तथ्य पुष्ट होता 


१, इन्द्रनदि श्रुतावतार, पद्म १७१-१७६। 
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है--एदेण वियाहपण्णत्तिसुत्तेण सह कधं ण विरोहो ? ण, एदम्हादो तस्स 
पुधभूदस्स आइरियभेएण भेदमावण्णस्स एयत्ताभावादो”'" इस व्याख्याप्रश्षप्ति- 
सूत्रके साथ विरोध क्यों नहीं है ? आचायंभेदसे भिन्नता होनेके कारण इन 
दोनोमें एकत्व नही हो सकता । 

इस कथनमे व्याख्याप्रज्नप्तिकि वचनोको सूत्र कहा है और आचार्य मेदसे 
भिन्न कहा है। अत. यह व्याख्याप्रज्ञप्ति विचारणीय है | सम्भवत: यह वही हो, 
जिसका इन्द्रनन्दिने उल्लेख किया है और जो वीरसेन स्वामीको प्राप्त थी। 
आचाय॑ अकलकदेवने अपने तत्त्वार्थवातिकमे भी दो स्थलोपर २॥४०।८ 
और ४।२६।५ मे व्याख्याप्रज्ञप्तिण्डकका उल्लेख किया है और दोनो ही स्थानो- 
में षघट्खण्डागमसे उसका भेद बतलाया है। अतएंव हमारा अनुमान है कि 
व्याख्याप्रज़्प्ति अन्य किसी आचायेकी कृति है, वष्पदेवकी नहीं। वपष्पदेवने 
व्याख्याप्रजप्तोको जोडकर पट्खण्डोपर अपनी टीका लिखी है। यह सत्य है 
कि वप्पदेव सिद्धान्तविषयके मर्मज्न विद्वान थे । 
समय-विचार 

वप्पदेवका समय वीरसेन स्वामीके पूर्व है । वीरसेनाचार्यके समक्ष वष्पदेव- 
की व्याख्या वतंमान थो | वोरसेनका समय डॉ० हो रालालजीके मतानुसार ई० 
सन्‌ ८१६ है, अत' इसके पूर्व वष्पदेवका समय सुनिश्चित है। वष्पदेवने शुभ- 
नन्दि और रविनन्दिसे आगमग्नन्थोका अध्ययन किया है और इन दोनो 
आचार्योकी प्राचीनता श्रुत्ृथधरोके रूपमे प्रसिद्ध है। एलाचार्यका समय ई० सन्‌ 
७६६-७७६ है, और इनसे पूर्व वप्पदेवका समय होना चाहिए । इस क्रमसे हम 
यतिवृषभ और आयंमक्षु-नागहस्तिके समकालोन वप्पदेवको मान सकते हैं। 
सक्षेपमे वप्पदेवका समय ५ वी-६ वी शती है । 
वप्पदेवका बेदुष्प ओर प्रतिभा 

वष्पदेवको रचना कोई भी उपलब्ध नही है। धवला एवं जयधवलामें इनके 
नामसे जो उद्धरण आते है, उनसे इनके वेदृष्यपर प्रकाश पडता है । षढ्‌- 
खण्ड।गममे इनका यत्र-तत्र उल्लेख है। अतएबं आचायंके रूपमे वष्पदेव- 
प्रतिष्ठित है। जयथवलामे इनकी मततभिन्नताका उल्लेख करते हुए 
कहा है-- 

“नुण्णिसुत्तम्मि वष्पदेवाइरियलिहिदुज्चारणाए अतोमुहुत्तमिति भणिदो। 
अम्हेहि तिहिदुब्चारणाए पुण जह॒० एगसमयो उक्‍क० सखेज्जा समया त्ति 





१. षट्खण्डागम, पु० १०, पु० २३८ । 
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परूविदो' ।* 

उच्चारणसम्बन्धी इस मतभेंदसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि आचार बप्पदेवके 
अभिमतका प्रचार पृथक्‌ रूपमें वर्तमान था । वष्पदेवकी जिन सिद्धान्तोमे मत्त- 
भिन्नता वर्तमान थी, उसका निर्देश यथास्थान जयधवला और धवलाटीकामे 


प्राप्त है | 


आचाय॑ कुन्दकुन्द और उनका साहित्य 
श्रुतधर आचार्योकी परम्परामे कुन्दकुन्दाचायंका स्थान महत्त्वपूर्ण है। 
इनकी गणना ऐसे युगसस्थापक आचार्यके रूपमे की गयी है, जिनके नामसे 
उत्तरवर्ती परम्परा कुन्दकुन्द-आम्नायके नामसे प्रसिद्ध हुई है। किसी भी कार्यके 
प्रारम्भमे मगलरूपमे इनका स्तवन किया जाता है। मद्भलस्तवनका प्रसिद्ध 
पद्म निम्न प्रकार है-- 
मज्भल भगवान्‌ वीरो मज्ुल गौत्तमो गणी । 
मगल कुन्दकुन्दारयों जेनधर्मोडस्तु मगलम्‌ ॥ 
जिसप्रकार भगवान्‌ महावीर, गौतम गणधर और जैनधमं मद्भुलरूप है, 
उसी प्रकार कुन्दकुन्द आचाय॑ भी । इन जेसा प्रतिभाशाली अध्यात्म और द्रव्या- 
नुयोगके क्षेत्रमे प्राय दूसरा आचार्य दिखलाई नही पडता । 
इनकी रचनाओसे इनके जीवन-वुत्तके सम्बन्धमे कुछ भी निश्चित जानकारी 
प्राप्त नही होती । इन्होने 'वारसअणुवेक्खा' ग्रन्थमे अपने नामका निर्देश किया 
है। लिखा है-- 
इंदि णिच्छय-ववहा रं ज भणिय कुन्दकुन्दमुणिणाहे । 
जो भावइ सुद्धमणो सो पावइ परमणिव्बाण ॥* 
'इस प्रकार कुन्दकुन्द मुनिराजने निश्चय और व्यवहा रका अवलम्बन लेकर 
जो कथन किया है, उसकी शुद्ध हृदयसे जो भावना करता है वह परम- 
निर्वाणको प्राप्त कर लेता है ।' 


स्पष्ट है कि 'वारसअणुवेबखा'में वुन्दकुन्दके नामका उल्लेख मिलता है। 
कुन्दकुन्दक टीकाकार जयसेन और श्रुतसागरसूरिने भी कुन्दकुन्दकी रचनाएँ 
बतलाती हैं । बोधपाहुडमे कुन्दकुन्दने अपने गुरुका नाम भद्रबाहु बत्तलाया 
है। गाथाए' निम्न प्रकार है-- 


१ जयघवलछाटीका, पृ० १८५॥ 
२. वारसअणुवेक्खा, गाथा ९१, कुन्दकुन्दभारती संस्करण । 
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सहवियारों हुओ भासासुत्तेसु जं॑ जिणे कहियं । 

सो तह कहियं णायं सीसेण य भदबाहुस्स || 

वारसअंगवियाणं चउदसपुव्वंगविउलवित्थरणं | 

सुयणाणिभदूबाहू गमयगुरू भयवओ जयओ ॥ 
अर्थात्‌ कुन्दकुन्दने अपनेको श्रृतकेवलो भद्रबाहुका शिष्य कहा है। 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावत्तारमे 'कसायपाहुड' और षट्खण्डागर्म' नामक 
सिद्धान्तग्रल्थोकी रचनाका इतिवृत्त अकित करनेके पश्चात्‌ लिखा है कि ये 
दोनो सिद्धान्तप्रन्थ कौण्डकुन्दपु रमे पद्मनन्दिमुनिको प्राप्त हुए और उन्होने 
पटखण्ड;गमके प्रथम तीन खण्डोपर साठ हजार इलोक प्रमाण 'परिकर्म' नामक 
ग्रन्थकी रचना की* | दर्शनसा रमसे देवसेनने भी आचार्य पद्मनन्दिकी प्रशसा करते 
हुए लिखा है-- 


जइ पउमणंदिणाहो सीमंधरसामिदिव्वणाणंण | 
ण बिबोहइ तो समणा कहं सुमग्गं पयाणंति ॥* 
अर्थात्‌ पद्चनन्दि स्वामीने सीमन्धर स्वामीसे दिव्यज्ञान प्राप्तकर अन्य 
मुनियोको प्रबोधित किया । यदि वे इस प्रब्रोधन कार्यको न करते तो श्रमण 
किस प्रकार सुमार्गंको प्राप्त करते । 


कुन्दकुन्दके ग्रन्थोके दो आचायं टीकाकार है--अमृतचन्द्र और जयसेन | 
अमृतचन्द्रने अपने मूलग्रन्थकर्त्ताके सम्बन्धमे कुछ भी निर्देश नही किया है; पर 
जयसेनने लिखा हैं--“पद्मनन्दि जयवन्त हो, जिन्होंने महातत्त्वोका कथन 
करनेवाले समयप्राभुतरूपी पव॑तको बुद्धि 'उद्धार करके भव्यजीवोको अपित 
किया ।* 


पण्न्चास्तिकायकी” टीका प्रारम्भ करते हुए भी जयसेनने कुन्दकुन्दका 


१ बोचपाहुड, गाथा ६०-६१, कुन्दकुन्दभारती सस्करण । 
२. श्रुतावतार, पद्म १६०-१६१. 





३. दर्शनसार, गाथा ४३ 

४- जयउ रिसिपउमणदी जेण महातच्चपाहुड सेलो । 
बुद्धिसिरेणुद्धरेओ समप्पिओो भव्वलोयस्स ॥ 
समयसार, स्पाह्रादाधिकार, अहिंसा-मन्दिर प्रकाशन १, दरियागंज, दिल्कली-६ 
टीकाका अन्तिम पद्म । 

५. पशञ्चास्तिकाय, जयसेनदीका, “अथश्वीकुमारनन्दिसिद्धान्तदेवशिष्ये “ 'प्रथम पृष्ठ, 
प्रन्थारस्भ ! 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : ९९ 


अपरनाम पद्मनन्दि बताया है। इनके उल्लेखानुसार कुन्दकुन्द कुमारनन्दि 
सिद्धान्तदेवके शिष्य थे । 


जयसेनने टोकाके प्रारम्भमे कुन्दकुन्दके पूर्व विदेहमे जानेकी कथाकी भीर 
भी सकेत्त करते हुए लिखा है कि इन्होने पूर्वविदेहमे वीत्तराग सर्वज्ञ सीमन्धर 
स्वामीके दर्शन किये थे | और उनके मुखकमलसे निस्सृत दिव्यवाणीकों सुनकर 
अध्यात्मतत्त्वका सार ग्रहण कर वे वापस लौट आये थे। उन्होने अन्तसूतत्त्व और 
बाह्यतत्त्वकी मुख्यता एव गौणताका ज्ञान करानेके लिये शिवकुमार महाराज 
आदि सक्षेप रुचिवाले शिष्योके प्रतिवोधना्थ पञ्चास्तिकायप्राभृत शास्त्रकी 
रचना की । 


कुन्दकुन्दके जीवनवृत्त एवं व्यक्तित्वके सम्बन्धमे अबतक प्राप्त सू चनाओमे 
ऐसी दो कथाएं प्राप्त हे, जिनसे उनके जीवनपर प्रकाश पडत्ता है। कथाओमे 
कितना अजय सत्य और तथ्य है, यह तो नही कहा जा सकता है, पर इतना 
स्पष्ट है कि कुन्दकुन्द अध्यात्मभ्ास्त्रके महान्‌ प्रणेता एवं युगसंस्थापक आचाये थे | 

प्रथम कथा बह्वानेंमिदत्त विरचित आराधनाकथाकोषयमें शास्त्रदानके फल- 
स्वरूप आई है। 


दूसरी कथा 'ज्ञानप्रबोध' नामक ग्रन्थमे आई है, जिसका प्रकाशन 
प० नाथूराम जी प्रेमीने जैन हितैषीमे' किया था। कथामे बताया है कि 
मालव देशके बारापुर नगरमे कुमुदचन्द्र नामका राजा राज्य करता था। 
उसकी रानीका नाम कुमुदचन्द्रका था। इस राजाके राज्यमे कुन्दश्रेष्ठी 
अपनी पत्नी कुन्दछताके साथ निवास करता था। इनके कुन्दकुन्द नामका 
पुत्र उत्पन्न हुआ । यह शिशु शैग्वसे ही गभीर, चिन्तनशील और प्रतिभाशाली 
था। जब यह ग्यारह वर्षका था, उस समय नगरके उद्यानमे एक मुनिराज आये । 
उनका उपदेश सुननेके लिए नगरके नरनारी एकत्र हुए । कुन्दकुन्द भी उसमे 
सम्मिलित्त हुआ था । मुनिराजका उपदेश सुनकर विरक्त हो गया और दिगम्बर 
दीक्षा ग्रहण कर मुनि बन गया । ३३ वर्षकी अवस्थामे इन्हे आचायं-पद मिला । 
इनके गुरुका नाम जिनचन्द्र बताया गया है। 


एक दिन आचार्य कुन्दकुन्द आगमग्रन्थोका स्वाध्याय कर रहे थे कि उनके 
मनमे एक शका उत्पन्न हुई। वे ध्यानमग्न हो गये और विदेह क्षेत्रमे स्थित 
सीमन्धरस्वामीके प्रति एकाग्र हुए। सीमन्धरस्वामीने 'सद्मंवृद्धिरस्तु' कह- 
कर आशीर्वाद दिया | समवशरणमे स्थित व्यक्तियोको इस आशीर्वादकों सुनकर 





१. जैन हितैषों, भाग १०, पृ० ३६९ 
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बड़ा आइचय हुआ और उन्होंने जिज्ञासा प्रकट कौ कि आपने किसको आश्ीर्वोद 
दिया है ? उत्तरमे बताया गया कि भरतक्षेत्रमे स्थित कुन्दकुन्द मुनिको 
आशीर्वाद दिया है। वहांपर कुन्दकुन्दके पू्रजन्मके चारणऋषद्धधारी दो मित्र- 
मुनि उपस्थित थे | वे वारापुर गये और वहाँसे आकाशमार्ग द्वारा कुन्दकुन्दको 
ले आये। आकाशमागंमे जाते समय उनकी मयूरपिच्छो गिर गई और उन्होने 
गृद्धपिच्छीसे अपना काम चलाया। कुन्दकुन्द वहाँ एक सप्ताह तक रहे और 
अपनी शकाका सम्राधाव किया । लौटते समय वे अपने साथ एक तन्‍्त्रमन्त्रका 
ग्रन्थ भी लाये थे, किन्तु वह मार्गमे लवणसमुद्रमे गिर गया। कुन्दकुन्दने 
भरतक्षे त्रमे अपना धार्मिक उपदेश प्रारम्भ किया और इनके सहस्नो अनुयायी 
हो गये । तत्पश्चात्‌ गिरिनार पव॑तपर श्वेतास्ब रोंके साथ उनका विवाद हो 
गया और वहांकी ब्राह्मी देवीके मुखसे यह कहलवाया गया कि दिगम्बर 
निर्न॑न्थ मार्ग हो सच्चा है। उन्होने अपना आचार्यपद अपने शिष्य उमास्वातति- 
को प्रदान किया और सललेखनापृवंक शरीर त्याग किया । 


ज्ञानप्रबोध' की इस कथाका परीक्षण करनेपर अवगत होता है कि 'जम्बू- 
दीवपण्णत्तो' के कर्त्ता पद्मनन्दिका कुन्दकुन्दसे अभिन्न समझकर उनका स्थान 
बारापुरनगर बताया है। मात्ता-पिताके नाम कुन्दलता और कुन्दश्रेष्ठि भी कल्पित्त 
प्रतोत होते है। विदेहममनकी कथा ओ पहलेसे प्रचलित थो उसे भी जोड़कर 
प्रामाणिकता लानेका प्रयास किया गया है। 


कुन्दकुन्दके जीवन-परिचयके सम्बन्धमे विद्वानोन सबंसम्मतिसे जो स्वीकार 
किया है उसके आधार पर यह कहा जा सकत्ता है कि ये दक्षिण भारतके 
निवासी थे। इनके पिताका नाम कमंण्डु और माताका नाम श्रीमती था। 
इनका जन्म 'कौण्डवबुन्दपुर' नामक स्थानमे हुआ था । इस गाँवका दूसरा नाम 
कुछम रई” भी कहा गया है। यह स्थान पेदथनाडु नामक जिलेमे है। कहा 
जाता है कि कमंण्डुदम्पतिको बहुत दिनो तक कोई सन्तान नही हुई | अनन्तर 
एक तपस्वी ऋषिको दान देनेके प्रभावसे पुत्ररत्नकी प्राप्ति हुई, जिसका नाम 
आगे चलकर ग्रामके नामपर कुन्दकुन्द प्रसिद्ध हुआ | बाल्यावस्थासे ही कुन्द- 
कुन्द प्रतिभाशाली थे। इनकी विलक्षण स्मरणशक्ति और कुझाग्र बुढ्िके 
कारण ग्रन्थाध्ययनमे इनका अधिक समय व्यत्तीत नही हुआ। युवावस्थामे 
इन्होने दीक्षा ग्रहणकर आचायं-पद प्राप्त किया । 

कुन्दकुन्दका वास्तविक नाम क्या था, यह अभी तक विवादग्रस्त है। 
द्वादशअनुप्रेक्षाकी अन्तिम गाथामे उसके रचयिताका नाम कुन्दकुन्द दिया हुआ 
है । जयसेनाचायंने समयसारकी टीकामे पद्मनन्दिका जयकार किया है। इन्द्र- 


श्रुतुधर और सारस्वताचार्य १०१ 





नन्दिने भी अपने श्रुतावतारमे कौण्डकुन्दपुके पद्यनन्दिका निर्देश किया है? 
श्रवणबेलगोलके शिलालेख न० ४० मे तथा ४२, ४३, ४७ और ५० वें अभि- 
लेखमे भी उक्त कथन पुनरावृत्त हुआ है । लिखा है-- 
तस्यान्वये भू-विदिते बभूव यः पद्मनन्दिप्रथमाभिधान: । 
श्रीकोण्डकुन्दादि-मुनीश्वराख्यस्सत्सयमादुद्गत-चा रणरद्धि: ॥ * 

स्पष्ट है कि इनका पद्मतन्दि नाम था। पर वे जन्मस्थानके नामपर 
कुन्दकुन्दनामसे अधिक प्रसिद्ध हुए । 

कुन्दकुन्दके षट्प्राभूतोके टीकाकार श्रुतसागरने प्रत्येक प्राभृतके अन्तमे 
जो पुष्पिका अकित की है उसमे इनके पद्मनन्दि, कुन्दकुन्द, वक्रग्रीव, एलाचारय॑ 
और गुद्धपिच्छ ये नाम दिये है। जैन सिद्धान्त भास्कर भाग १ किरण ४ में 
शक स० १३०७ का विजयनगरका एक अभिलेखाश प्रकाशित है, जिसमे 
लिखा है-- 

“आचार्य कुन्दकुन्दाख्यो वक्रग्रीवों महामुनि । 
एलाचार्योा गृद्धपिच्छ इति तनन्‍नाम पचधा ॥।" 

पद्मनन्दि, कुन्दकुन्द, वक्रग्रीव, एलाचाय और गुद्धपिच्छ ये पाँच नाम 
कुन्दकुन्दके बताये है। डा० हानंलेने दिगम्बर पट्टावलियोके सम्बन्धमे एक 
लिबन्ध लिखा था, जिसमे उन्होने कुन्दकुन्दके पाँच नाम बताये थे। अत 
इतना स्पष्ट है कि कुन्दकुन्दके दो नामोकी प्रवृत्ति तो निस्सदेह रही है, पर शेष 
तीन नामोके सम्बन्धम विवाद है। शिलालंखोसे त्तथा अन्य प्रमाणोसे न तो 
बक्रग्गीव और न एलाचाय॑े या गृद्धपिच्छ नाम की ही सिद्धि होतो है। वक्र- 
ग्रीवका उल्लेख ई० सन्‌ ११२५ के ४९३ सख्यक अभिलेखमे द्रविड सघ और 
अरुगलान्वयके आचार्योकोी नामावलोमे आत्ता है, किन्तु उसमे उनके सम्बन्धम 
कोई विवरण प्राप्त नही होता। ११२५ ई० के श्रवणबेलगोलाभिलेख न० ५८ 
में बक्रग्रीव नाम आया है, पर इस अभिलेखसे यह कुन्दकुन्दका नामान्तर है, 
ऐसा सिद्ध नही होता । 

श्रवणबेलगोलके अभिलेख न० ३०५ में समन्तभद्र और पात्रकेसरीके पश्चात्‌ 
वक्रग्रीवका नाम आया है और इन्हे द्रमिल सधका अग्रेसर कहा हैँ | इसी प्रकार 
अभिलेख न० ३४७ और ३१९ में भी वक्रग्रीवका नाम अकित है, पर इन 
सभी अभिलेखोसे कुन्दकुन्दके साथ वक्रग्नीवका सम्बन्ध नही सिद्ध होता । 

श्रवणबेलगोलके शिलालेखोसे एलाचार्यके सम्बन्धमे भी कत्तिपय तथ्य प्राप्त 
होते है; पर यह कुन्दकुन्दका नामान्तर सिद्ध नही होता । इसी प्रकार गृद्धपिच्छ 
१ जैन शिलालेख-सग्रह, प्रथम भाग, लेख नं० ४०, पृ० रह । 
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भी कुन्दकुन्दका नामान्तर घटित नही होता है। समवत्तः यह नाम उमास्वातिका 
रहा है। संक्षेपमें कुन्दकुन्दका अपर नाम पद्मनन्दि अवश्य प्रमाणित होता है। 


गुरु-पररुपरा 

आचार कुन्दकुन्दके गुरुका क्या नाम था और उन्होने किस गुरु-परम्पराको 
सुशोभित किया, इसके सम्बन्धमे सक्षेपमे विचार करता आवश्यक है । 

कुन्दकुन्द-ग्रन्थोके टोकाकार जयसेनाचायंके मतानुसार ये कुमा रनन्दि 
सिद्धान्तदेवके शिष्य थे। नन्दिसघकी " पट्टावलीके अनुसार कुन्दकुन्दके गुरु जिन- 
चन्द्र थे । कुन्दकुन्दने स्वयं अपने गुरुका नाम भद्रबाहु माना है | 

मथुरासे प्राप्त एक अभिलेखमे उच्चनागर शाखाके एक कुमा रनन्दिका निर्देश 
प्राप्त होता है। यह अभिलेख हुविष्क वर्ष सत्तासीका है। इस आधार पर भी 
कुमा रनन्दिका गुरु-शिष्यत्व कुन्दकुन्दके साथ घटित नही होता । यत: उच्च- 
नागर शाखाके साथ कुन्दकुन्दका सम्बन्ध नही हे। इसी प्रकार नन्दिसघको 
पट्टावलिमे माघनन्दि, जिनचन्द्र और कुन्दकुन्दका क्रमशः: उल्लेख आता है। 
इससे यह फलित होता है कि माधनन्दिके पण्चात्‌ जिनचन्द्र और जिनचन्द्रके 
पश्चात्‌ कुन्दकुन्दको उत्तराधिकार प्राप्त हुआ होगा । अत हमारा अनुमान है 
कि कुन्दकुन्दके गुरुका नाम “जिनचन्द्र' होना चाहिए। 

कुन्दकुन्दने अपने 'बोधपाहुड' मे अपनेको भद्रबाहुका शिष्य कहा है। 
पर इस सन्दर्भमे यह विचारणीय है कि कुन्दकुन्द श्रुतकेवली भद्बबाहुके साक्षात्‌ 
शिष्य थे या पारम्पयं ? कुन्दकुन्दने लिखा है-- 


सहृवियारों हुओ भासासुत्तेसु ज जिणें कहिय । 

सो तह कहिय णायं सोसेण य भदबाहुस्स ॥६१॥ 
बारसअगवियाण चउदसपुव्बगविउलवित्थरण। 
सुयणाणिभहृबाहू गमयगुरू भयवओ जयऊ॥६२॥९ 


जिनेन्द्रने--तीर्थंकर महावोरने अथंहूपसे जो कथन किया है वह भाषा- 
सृत्रोमे शब्दविकारको प्राप्त हुआ है--अनेक प्रकारके शब्दोमे ग्रथित हुआ है। 
भद्रबाहुके मुझ शिष्यने उन भाषासूत्रोपरसे उसको उसी रूपमे जाना है। और 
बारह अज्भी एवं चौदह पूर्वोके विपुल विस्तारके ज्ञाता श्रुतकेवली भद्बबाहुको 
गमकंगुरुः कह कर उनका कुन्दकुन्दने जयघोष किया है। 


१. जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृ० ७८, यह पट्टावलि मूलतः इन्डियन 
एन्टीक्वयरीसें प्रकाशित हुई है । 
२. बोधपाहुड, गाथा ६१-६२ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : १०३ 


द्वितीय गाथाके आलोकमें प्रथम गाथाका अध्ययन करनेसे यह स्पष्ट होता 
है कि श्रुतकेवली भद्बबाहु कुन्दकुन्दके साक्षात्‌ गुरु नहीं थे, 'गमक गरु' थे । 
आचाय॑ श्रीजुगलकिशोर मुख्तारते उक्त दोनो गाथाओआमे प्रथम गाथाका सम्बन्ध 
द्वितीय भद्रबाहुके साथ और द्वितीय गायाका सम्बन्ध श्रुतकेवली भद्रबाहुके साथ 
बतलाया है। उन्होने लिखा है--“इकसठवी गाथामे कुन्दकुन्दने अपनेको भद्द- 
बाहुका शिष्य प्रकट किया है। जो सभवत्त भद्रवाहु द्वितीय जान पडते है। 
क्योकि भद्ववाहु श्रुतकेवीके समयमे जिनकथित श्रुत्मे ऐसा विकार उपस्थित 
उपस्थित नही हुआ था, जिसे उक्त गाथाम “महृवियारों हुओ भासासुत्तेसु ज 
जिणे कहिय' इन दब्दो द्वारा सूचित किया गया है--वह अविच्छिन्न चला 
आया था। परन्तु दूसरे भद्रबाहुक समयमे ऐसी स्थिति नही थो--कितना ही 
श्रुतज्ञान लुप्त हो चुका था और जो अवशिष्ट था, वह अनेक भाषासत्रोमे परि- 
वत्तित हो गया था | इससे इकसठवी गाथाके भद्रबाहु द्वितीय ही जान पड़ते है। 
बासठवी माथामे उसी नामस प्रसिद्ध द्ोनेवाले प्रथम भद्रबाहुका, जो कि बारह 
अड्भो और चौदह पूर्वोके ज्ञाता श्रुतकेवी थ, शन्त्य मगलके रूपमें जय वोब 
किया गया और उन्हे साफ तौर पर गमक्भरु लिखा हैं। इस तरह अन्तकी 
दोनो गाथाओमे दो अलग-अलग भद्रबाहुओका उल्लेख होना अधिक युक्तियुक्त 
और बुद्धिगम्य जान पड़ता है ।" मुख्तार साहुबका उक्त कथन विचारणीय है। 
यहाँ दो भद्रबाहुओंका कथन न कर कुन्दकुन्दने पूव गाथाम प्रतिपादित भद्ग- 
बाहुके कथित गुरुत्वका गमक गुरुक रूपम उल्लस आया हैं। 'गमक' शब्दका 
अथं शब्दकल्पद्रुममे “गमयति, प्रापर्यात, बोधयति वा गमक',./गस्‌ + णिचू्‌ + 
ण्वल्‌ बोधक मात्र या सुझाव देनेवाला अथवा तत्त्व प्राप्तिके लिए प्रेरणा करने- 
वाला बतलाया है । मातमलीलामे 'गमक-पाण्डित्यवदग्ध्ययों ', अर्थात्‌ पाण्डित्य 
या वेदग्ध्य प्राप्तिकों गमक कहते है । यहाँ पर गमक' शब्द 'परम्परया' या 
प्रेरणया' के रूपमे प्रयुक्त है। अत्एुव 'गमक' शब्द परम्पराआप्त श्रतकेवलाके 
लिए ही व्यवह्ृत हुआ है । दो भद्रबाहुओकी कल्पना किसा भी प्रकार सम्भव 
नही हैं। भद्गबाहु श्रुतकवलो कुन्दकुन्दके साक्षात्‌ गुरुन होकर 'गमक गरु' या 
प्रेरक गुरु थे। श्री प० कलाशचद्ध झास्त्रने भी इसो तथ्यकी पुष्टि की है ।३ 
श्रवणबेलगालाके अमिलेखोस भा इस तथ्यकों पुष्ट किया जा सकता है। 
यत्त: श्रुतकेवलो भद्रबाहु अपने शिष्य सम्राट चन्द्रगष्वके साथ दक्षिण भारत गये 
थे और वहाँ श्रवणबेलगाला स्थानमे समाधिमरण प्राप्त किया था। अत दक्षिणमे 


१, जैन साहित्य और इततिहासपर विशद प्रकाश, प० ९३। 
२. मातगलीला १।७ । 
३. कुन्दकुन्दप्राभुतसगह, प्रस्तावना, पृ० ११-१२ । 


१०४ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


श्रुतकेवली भद्बाहुकी परस्पराका अस्तित्व सिद्ध होता है। कुन्दकुन्द मूल 
सघके आचाय॑ थे और दक्षिण भारतके निवासी | अत. इन्हे श्रुतकेवली भद्र- 
बाहुकी परम्परा प्राप्त हुई थी । इसी कारण कुन्दकुन्दने उन्हे 'गमकमुरु! कहा 
है । पट्टावछ्ीके अनुसार इनके गुरुका नाम जिनचन्द्र और दादा गुरुका नाम 
माघरनन्द है । 


कुन्दकुन्दके जीवनमें घटित घटनाएँ 


आचार्य कुन्दकुन्दके जीवनमे प्रमुख दो घटनाओके घटित्त होनेकी कथा 
प्रसिद्ध है। एक है विदेहयात्रा और दूसरी ह गिरनार पव॑त्तपर हुए दिगम्बर- 
इ वेत्ताम्बर बाद-विवादमे उनकी विजय । 

जहाँ तक विदेहयात्राकी बात है, उसके साधक यद्यपि अभिलेखीय या अन्य 
ऐतिहासिक प्रमाण अभीत्तक उपलब्ध नही हुए, किन्तु आचाय॑ देवसेन, आचाय॑ 
जयसेन ओर श्रुतसागरसूरिके उल्लेख बतलाते ह॑ कि आचाय॑ कुन्दकुन्द विदेह्‌ 
गय थे ओर वहांस भगवान्‌ सीमन्धर स्व,मीका उपदेश ग्रहण कर लोटे थे त्तथा 
सीमन्धरस्वामीस प्राप्त दिव्यज्ञानका श्रमणोकों उपदेश दिया था। देवसेन 
( ई० सन्‌ ९ वी शती ) ने दर्शनसारम लिखा हैं-- 

जद पउठमणदिणाहो सोमधरसामिदिव्वणाणेण | 
ण विबोहइ३ तो समणा कह सुमग्ग पयाणत्ति ॥४३पू 

इसमे कहा गया है कि यदि पद्धनन्द्रिनाथ सीमन्धरस्वामीद्वारा प्राप्त 
दिव्य ज्ञानसे बोध न देते, तो श्रमण--मुनिजन सच्च मागंको केसे जानते । 

देवसेनका यह उल्लेख काफी प्राचीन है और उसपर सहसा अविश्वास 
नही किया किया जा सकता । 

इसी तरह आचाय॑ जयसन (ई० सन्‌ १२ वी झती ) ने भी पञचास्तिकाय- 
को टोकाके आरम्भमे आचार्य कुन्दकुन्दके विदेहगमनको “प्रसिद्धकथान्याय' 
बतलाते हुए उसकी स्पष्ट चर्चा की हे । 

पद्प्राभृत्तकें सस्कृत-टीकाकार श्रुत्ततागरसूरिने भी टीकाके अन्तमे कुन्द- 
कुन्दस्वामीके विदेहगमनका उल्लेख कया है। 

ये उल्लेख अकारण नही हो सकते । वे अवध्य विचारणीय है। 

दिगम्बर-रवेत्ताम्बर वाद-विवादम विजयप्राप्तिके भी उल्लेख मिलते है। 
शुभचन्द्राचायंने पाण्डवपु राणम लिखा हे कि कुन्दकुन्दगणीने ऊज्जंयन्तमिरि- 
पर अपने प्रभावसे पाषाण-निमित सरस्वतोको बादिता--शास्त्राथंकर्त्नी बना 
दिया था | यथा-- 


श्रुतुधर और सारस्वताचाय : १०५ 


कुन्दकुन्दगणी येनोज्ज॑यल्तगिरिमस्तके । 
सोज्वताद वादिता ब्राह्मी पाषाणघटिता कलौ ॥* 


जिन्होने कलिकालमे ऊर्जयन्त गिरिके मस्तक पर--गिरनार पर्वतके ऊपर 
पाषाणनिभित ब्राह्मीकी मूर्तिको बुलवा दिया । 


इसी त्रहका उल्लेख शुभचन्द्रकी गुर्वावलिके अन्तमे निबद्ध उन दो पद्योमे 
भी है, जो निम्न प्रकार हैं-- 


पद्मनन्दी गुरुर्जातो बलात्कारगणाग्रणी । 
पाधाणघटिता येन वादिता श्रीसरस्वत्ती ॥ 
उज्जंयन्तगिरो तेन गच्छ सारस्वततो5भवत्‌ | _ 
अतस्तस्मै मुनीन्‍्द्राय नमः श्रीपद्यनन्दिने ॥ 
बलात्कारगणाग्रणी पद्मनन्दों गुरु हुए । जिन्होंने ऊर्यन्‍्तगिरि पर पाषाण- 
निर्मित सरस्वत्तांकी मूत्तिको वाचाल कर दिया था। उससे सा रस्वत गच्छ हुआ । 
अतः उन पद्मनन्दो मुनीन्द्रको नमस्कार हो । 
कवि वृन्दावनके एक उल्लेंखसे भी ज्ञात होता है, कि कुन्दकुन्दस्वामी सघ 
सहित गिरना रकी यात्राकें लिए गये। वहाँ पर उन दिनो इ्वताम्बरोका भी 
सघ ठहरा हुआ था। दोनों सघोमे वादविवाद हुआ और इसकी मध्यस्थता 
अम्बिका देवोने को। उसने प्रकट होकर कहा कि दिगम्बर निमँ्नंथ पन्‍्थ ही 
सच्चा है | 


श्री नाथ्रामजी प्रेमीने 'त्तीथोंके झगडो पर ऐतिहासिक दुष्टिसे विचार' 
शीर्षक निबन्धम बताया है--''जान पडता है, गिरनार पर्वत पर दिगम्बरो 
ओर र्वेताम्बरोके बीच वह्‌ विवाद कभी न कभी अवश्य हुआ, जिसका उल्लेख 
धर्मसागर उपाध्यायने किया है। यह कोई ऐतिहासिक घटना अवश्य है, क्योकि 
इसका उल्लेख दिगम्बर साहित्यमे भी एक दूसरे रूपमे मिलता है ।”३ 


इस सबपर विचार करनेसे प्रतोत होता है कि व्वेताम्बर और दिगम्बरोका 
शास्त्रार्थ त्तो अवश्य हुआ है, पर यह शास्त्रार्थ नन्दिसंघके आचारय॑ पद्मनन्दि, 
जिनका अपर नाम कुन्दकुन्द था, के साथ नही हुआ है। यह अन्य पद्मनन्दिके 
साथ हुआ होगा, जिनका समय विक्रमकी १२वी शत्ताब्दा है । 


१. पाण्डवपुराण । 
२ जैनसिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृ० ५८ । 
३. जैन साहित्य और इतिहास, प्रथम सस्करण, पृ० २४५ । 


१०६ : तीर्थंकर महावीर और उत्तकों आचार्य-परम्परा 


समय-निर्धारण 

आचाय॑ कुन्दकुन्दके समय पर विचार करने वालोमें श्री पं० नाथूरामजी 
प्रेमो; श्री पं० जुगलकिशो रजी मुख्तार; डॉ० के०बी० पाठक, प्रो० ए० चक्रवर्ती, 
और डॉ० ए० एन० उपाध्येके नाम उल्लेखनीय है। डॉ० उपाध्येने सभी 
मतोंकी समीक्षा कर अपने मतकी सस्थापना की है। हम यहाँ सक्षेपमें उक्त 
विद्वानोके मतोंकी विवेचना करेगे। 

प्रमीजीने इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके आधार पर बताया है कि गुणधर, 
यतिवृषभ और उच्चारणाचाय द्वारा रचित गाथासूत्र, चूणिसूत्र और उच्चा रण- 
सूत्रों के रूपमे 'कसायपाहुड' निबद्ध हुआ। धरसेनकी परम्पराम पुष्पदन्त और 
भूतबलिने पट्खण्डागमको रचना की । इन दोनो ग्रन्थीको कुम्दकुन्दपुरमे पद्म- 
नन्दि मुनिने गुरुपरम्परासे प्राप्त किया और षट्खण्डागमके प्रथम त्तीन खण्डो 
पर १२००० इलोकप्रमाण परिकर्मनामक ग्रन्थकी रचना को। प्रेमीजोने इस 
आधार पर निष्कर्ष निकाला है कि वोरनिर्वाण सवत्‌ ६८३ के पश्चात्‌ कुन्द- 
कुन्द हुए है। धरसेन, उच्चारणाचायय आदिके समयको पचास-पचास वर्ष 
मान लेने पर कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी तीसरी शत्ताब्दीका अन्तिम चरण 
सिद्ध हाता है। 

प्रेमोजीन एक अन्य प्रमाण यह भी दिया है कि ऊज्जंयन्तगिरिपर इवता- 
म्बराके साथ कुन्दकुन्दका ही शास्त्राथं हुआ था। उनके सुत्तपाहुडसे भी 
यह प्रकट है। देवसेनके दर्शंनसारके अनुसार विक्रमकी मृत्युके १३६ वर्ष 
बीतनेपर यह सधभेद हुआ | प्रेमीजीने इस शालिवाहन शकाब्द मानकर 
१३६+ १३५७ २७१ विक्रम स० में सघभेद माना है। इस कालका श्रतावता र- 
में उल्लिखित समयके साथ समन्वय हो जाता है। अतएव प्रेमीजीके मत्तानुसार 
कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी तृत्तीय शत्ताब्दोका अन्तिम चरण है । 

डा० पाठकको' राष्ट्रकूट नरेश गोविन्दराज तुतीयके दो त्ताम्रपत्र प्राप्त 
हुए है। उनमेसे एक शक स० ७१५ का है और दूसरा शक सं० ७२४ का है। 
इनसे कोण्डकोन्दान्वयके तो रणाचार्यके शिष्य पुष्पनन्दिका तथा उसके शिष्यका 
निर्देश किया है । डॉ०्पाठकका अभिमत है कि प्रभाचन्द्र शक स० ७१९ मे और 
उनके दादागुरु तोरणाचायं शक सा० ६०० मे हुए होगे | कुन्दकुन्दको इनसे 
डेढ सौ वर्ष पृ माना जा सकता है। अतएवं कुन्दकुन्दका समय शक सं० 
४५० के लगभग है । 

डॉ० पाठकने अपने इस अनुमानका समर्थन एक अन्य आधारसे भी किया है। 


१ समयप्रामृत, काशी संस्करण, संस्कृत-प्रस्तावना । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : १०७ 


उन्होंने बताया है कि चालुक्यनरेश कीतिवर्मा शक सं० ५०० मे राज्यसिहा- 
सनपर आसीन थे । उन्होने बादामीको जीता और कदम्ब राज्यवशको नष्ट 
कर दिया। अत यह निश्चित हुआ कि कदम्ब राजवशका शिवमृगेश वर्मा 
लगभग ५० वर्ष पूबे अर्थात्‌ शक स० ४५० के आस-पास विद्यमान था। बाल- 
चन्द्रने पचास्तिकायकी कंनडी टीका ओर जयसेनने सस्कृत्तटोकामे बत्ताया है 

कि कुन्दकुन्दने शिवकुमार महाराजके सम्बोधनके लिए यह ग्रन्थ लिखा । यह 
शिवकुमार महाराज कदम्बवशी शिवमृगेश वर्मा ही प्रतीत हाता है । अत 
कुन्दकुन्दका समय शक स० ४५० (ई० सन्‌ ५२८) आता है। 
.. विचार करनेपर डॉ० पाठकका उक्त मत्त नितान्त असमोचोन है । आज 
इस मतको कोई भी प्रामाणिक नही मानत्ता है । 

प्रो० ए० चक्रवर्त्तीनि) डॉ० हारनलं द्वारा प्रकाणित सरस्वत्ती-गच्छको दिम- 
म्बर पट्टावलिके आधारपर कुन्दकुन्दके आचारयंपदपर प्रतिछित हानेका काल 
ई० पूर्व ८ माना है और उत्तका जन्म ई० पूर्व ५२ बतलाया है । चक्रवर्त्तनि 
डॉ० पाठकके मतका विरोध कया है और परौर्याणक प्रमाणोंक आधारपर 
कुन्दकुन्दका पट्टावलि-उल्लिखित समय बतछाया है । 

इन्होने पल्लबराजबशके शिवस्कन्दको शिवकुमार माननेपर जोर दिया 
है। क्योंकि स्कन्‍द और कुमार पर्यायवाची शब्द है। अन्य परिरिथतियोसे भी 
उन्होंने एकरूपता सिद्ध की है। पल्‍लवोकी राजधाना 'काजापुरम्‌ मेथो। ये 
थोण्डमण्डलूम' पर शासन करते थे । यह प्रदेश विद्वानोकी भूमि माना जाता 
था । काजोपुरम' के शासक ज्ञाचक भी सरक्षक थ। ईराको प्रारम्भिक शता- 
ब्दियोसे लेकर आठवी शताब्दी तक 'काजीपुरम्‌' के चारो ओर जनधर्मका 
प्रचार होता रहा है । इसके अतिरिक्त 'मयीडबोलु' दानपत्रको भाषा प्राकृत 
है। इस दानपत्रको शिवस्कन्दवर्मान प्रचारित किया है। इसकी विषयवस्तु 
और भाषा मथुराके अभिलेखोसे मिलतो-जुलती है। अत. प्रो० चक्रवर्त्तनि यह 
निष्कर्ष निकाला है कि कुन्दकुन्दने जिस शिवकुमार महराजके लिए प्राभृतत- 
त्रय लिखे थ, वह सम्भवत पल्लववशका शिवस्कन्द वर्मा है | 


आचाय श्री जुगलकिशोर मुख्तारन* समन्‍्तभद्रके समयविचार-प्रसममे 
लिया है--कुन्दकुन्दाचाय वीर नि० स० ६८३ से पहले नही हुए, किन्तु पोछे 
हुए है। परन्तु कितने पीछे, यह अस्पष्ट है। यदि अन्तिम आचारागधारी लोहा- 
चार्यके बाद हानेवाले विनयधारों आदि चार आरातीय मुनियोका एकत्र समय 


१. परचास्तिकायके अग्नेजी अनुवादको प्रस्तावना । 
२ रत्नकरण्डश्रावकाचारकी प्रस्तावना, पए० (५८-१८७ । 











१०८ तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


२० वर्षका और अहुंदूबलि, माघनन्दि, घरसेन, पृष्पदन्त, भूतबलि तथा कुन्द- 
कुन्दके गुरुका स्थूल समय दश-दश वर्षका ही मान लिया जाय, जिसका मान 
लेना कुछ अधिक नही है, तो यह सहजमे ही कहा जा सकता है कि कुन्दकुन्द 
उक्त समयसे ८० वर्ष अथवा वीर तलि० ७६३ ( ६८३+२०+ ६० ) वर्ष बाद 
हुए है और यह समय उस समयके करोब पहुँच जाता है जो 'बिद्वज्जनबोधक' 
से उद्ध,त किये हुए उक्त पदमे दिया है, और इसलिए इसके द्वारा उसका बहुत 
कुछ समर्थन होता! है।'' 

मुख्तारसाहब पद्ठावलिपर विश्वास नही करते। पट्टा वलिमे कुन्दकुन्दका समय 
वि० सवत्‌ ४९ दिया गया है। इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारमे वर्णित दोनो सिद्धात- 
ग्रन्थोकी उर्त्पात्तकी कथा तथा गुरुपरिपाटीसे दोनों सिद्धातग्रन्थोका अध्ययन 
कर कुन्दकुन्दके द्वार पट्खण्डागमके प्रथम त्तीन खण्डोपर १२००० इलोक 
प्रमाण टीका लिखनेकी बातको साधार मानकर यही निष्कर्ष निकलता है कि 
कुन्दकुन्द वीर निर्वाण सव॒त्‌ ६७० के लगभग हुए है। 

मुख्तारसाहबने शिवकुमार महराजवाली चर्चाको उठाकर डॉ० पाठकके 
मतका निरसन किया है और प्रो० चक्रवरत्तीके मतको भो मान्य नही ठहराया 
है। इस प्रकार मुख्तारसाहबने कुन्दकुन्दका समय वीर निर्वाण सबत्‌ ६०८- 
६९२ के मध्य माना है | 

कुन्दकुन्दके समयपर विस्तारसे विचार करनेवाले डॉ० ए० एन० उपाध्ये 
है। उन्होंने अपनी प्रवचनसारको दिद्वत्तापृर्ण प्रस्तावनामे अपनेसे पूब॑ प्रचलित 
सभी मतोकी समीक्षा करते हुए स्वमतका निर्धारण किया है। डॉ० उपाध्येने 
अपने मतके निर्णयके हेतु निम्नलिखित तथ्योपर विचार किया है-- 

१ भद्गबाहुका शिष्यत्व 

२ श्रुतावत्तारानुसार पट्खण्डागमका टीकाकारित्व 

३ सघमभेदानन्तर प्राप्त सूचनाओका आधारत्व 

४. जयसेन एवं बालचन्द्रके उल्लेखानुसार शिवकुमार महराजका सम- 
कालीनत्व 

५ कुरलकर्तृत्व 

१. डॉ० उपाध्येका विचार है कि कुन्दकुन्द दिगम्बर-इवेत्ताम्बर संघभेद 
उत्पन्न होनेके पश्चात्‌ ही हुए है | यदि वे पहले हुए होते तो अचेलकत्वका 
समर्थन और स्त्रीमुक्तिका निषेध नही करते, यत सघभेदकी उत्पत्ति चन्द्रगुप्त 
मोयंके समकालीन श्रुतकेवली भद्रबाहुके समयमे हो चुकी थी। यही कारण है 
कि कुन्दवुन्दने अपने ग्रन्थोमे श्वेताम्बर प्रवृत्तियोका निषेध किया है। 


१. रत्नकरण्डक्रावकाचारकी प्रस्तावना पृ० १६१ । 


श्रुतधर और सारस्व॒ताचार्य . १०९ 


२. प्रथम तथ्यपर विचार करते हुए कुन्दकुन्दको श्रुतकेवली भद्रबाहुका 
परम्पराशिष्य माना है। डॉ० उपाध्येने बतलाया है कि दक्षिणमे जो मुनिसंच 
आया था, उनमे प्रधान भद्रबाहु श्रुतकेवछी थे। अत' उनके संन्‍्यासमरणके 
पद्चात्‌ भी प्रधान गुरुके रूपमें उनकी मान्यता प्रचलित रही। दक्षिणमें जो 
साधुसघ था उसे धामिक ज्ञान उत्तराधिकारके रूपमें भद्बबाहुसे ही प्राप्त हुआ 
था । अत सुदूर दक्षिण देशवासी कुन्दकुन्दने उन्हे अपना गुरु माना, तो इसमे 
कोई आश्चयंकी बात नहीं | यह यथार्थ है कि कुन्दकुन्द श्रुवकेवली भद्रबाहुके 
साक्षात्‌ शिष्य नहीं है, यत्त उनका नामोल्लेख अगरधारियोमे नही मिलता है 
और न ऐसो कोई किंवदन्ती ही प्राप्त होती है, जिसके आधारपर कुन्दकुन्दको 
श्रुतकेवली भद्रबाहुका समकालीन माना जा सके । 

३. श्रुतावतारसे आया है कि कोण्डकुन्दपुरके पद्मनन्दिने 'कषायपाहुड' 
और “पट्खण्डागम” इन दोनो ग्रन्थोका ज्ञान प्राप्त किया और पषट्खण्डागमके 
प्रथम तोन खण्डोपर टीका लिखी, यह तथ्य असदिग्ध नही है | कुन्दकुन्दकी 
ऐसी कोई भी टीका आज नही मिलतो और न कही उसके अवशेष ही मिलते 
हैं। अत इस्द्रनन्दिके उक्त कथनका समर्थन अन्य किसी ग्रन्थसे नही होता है । 
विवृध श्रीधरने अफ्ने श्रुतावत्ता रमे लिखा है कि कुन्दकीत्तिने कुन्दकुन्दाचायंसे 
दोनो सिद्धान्तग्रत्थोका ज्ञाव प्राप्त करके 'पट्खण्डागभ'के आदिके तीन खण्डोपर 
बारह हजार इलोक प्रमाण 'प्रिकर्म' त्तामक शास्त्र लिखा। डॉ० उपाध्येका 
एक अन्य त्तक यह है क्रि कुन्दकुस्दकी प्रतिभा मौलिक ग्रन्थोके सुजनकी ओर 
ही अधिक है। टीका या टीकाकारिका लिखनेकी ओर नही । अतएवब श्रुत्ता- 
वत्तारके आधारपर कुन्दकुन्दका समय कोर निर्वाण सवत्‌ ६८३ के पश्चात्‌ 
माना जाना चाहिए, यह कोई सबल प्रमाण नही है। सम्भव है कि कुन्दकुन्द 
इसके पहले हुए हो । 

४ डॉ० उपाध्ये प्रो० चक्रवर्तीके इस तथ्यक्रो समुचित्त मानते है कि शिवकुमा र 
महराज पल्‍लवराजवशी है। किन्तु पल्‍लवराजवशका समय अभीतक अनिर्णीत 
है । अतएव ड|० उपाध्ये डा० पाठकके मतसे असहमत होते हुए प्रो० चक्रवर्ती 
द्वारा मान्य शिवकुमार महराज और शिवस्कन्दकी एकताको स्वीकार करते है । 

५. कुरलकाव्यकरत्ताके रूपमे कुन्दकुन्दकी मान्यतापर विचार करते हुए डॉ० 
उपाध्येने बतलछाया है कि कुरलकाव्यका जैन होना सम्भव है, उसमे ऐसे अनेक 
तथ्य आये है जो अन्य घर्मोमे प्राप्त नही होते। इस काव्यका समस्त वर््यं 
विषय जैन आचार और तत्त्वज्ञानसे सम्बद्ध है। अतएवं कुरछुका कर्त्ता कोई 
जैन कवि तो अवश्य है, पर आचार्य कुन्दकुन्द है, इसके समर्थनमे कोई प्रमाण 
उपलब्ध नही है । कुन्दकुन्दका अन्य नाम एलाचायं बताया गया है उसकी 
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पुष्टि भी अन्य प्रमाणोंसे नहीं होती। अतएंव कुन्दकुन्दको ई० सन्‌ प्रथम 
शताब्दोका विद्वान स्वीकार किया जा सकता है | 

आधुनिक विचारक डॉ० ज्योति प्रसादजीने विभिन्न मतोंकी समीक्षा करते 
हुए निम्नलिखित निष्कर्ष उपस्थित किया है---4॥ ॥४ं६ &॥0०७8 फ़ैशन ॥० 
पा दिनांक फिट बडगंडुआबचे, ६७ (02 ८27ए एवए पीट वाई टलापाए /- 
90, ७०, ६०0 96 ०ए8०0, ॥0 8 फ्रि, (---/७., 70 ++%.) 

भर्थात्‌ इस आधा रपर कुन्दकुन्दका समय ई० सनकी प्रथम शताब्दी आता है । 
कुन्दकुन्दकी रचनाएँ 

दिगम्बर साहित्यके महान्‌ प्रणेताओमे कुन्दकुन्दका मृर्धन्य स्थान है । इनकी 
सभो रचनाए' शोरसनो प्राकृत्तमे है । १ प्रवचनसार, २. समयसार और ३. 
पचास्तिकाय ये तोन ग्रन्थ बिश्रुत है और तत्त्वज्ञानको अवगत करनेके लिए 
कुञ्जी है। शेष रचनाओका भो आध्यात्मिक दुृष्टेसे विशेष महत्त्व है। 


१. प्रवचनसार 


यह ग्रन्थ अमृतचन्द्रसूरि और जयसेनाचायंकी संस्कृतटोकाओं सहित 
रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बई द्वारा प्रकाशित है । इसमें त्तीवन अधिकार हैं--जञान, 
ज्ञेगय और चारित्र। ज्ञानाधिकारमे आत्मा और ज्ञानका एकत्व एवं अन्यत्व, 
सर्वेज्ञकी सिद्धि, इन्द्रिय और अत्तीन्द्रिय सुख, जभ, अशुभ और शुद्धोपयोग तथा 
मोहक्षय आदिका प्ररूपण है। शेयाधिका रमे द्रव्य, गुण, पर्यायका स्वरूप, सप्त- 
भंगी, कम और कमंफलका स्वरूप, मत और भमूर्त द्रव्योके गुण, काला- 
दिकके गुण ओर पर्याय, प्राण, शुभ और अशुभ उपयोग, जीवका लक्षण, जीव 
और पुद्गलका सम्बन्ध, निश्चय और व्यवहारका अविरोध एव शुद्धात्मा आदिका 
प्रतिपादन है | चारित्र-अधिका रमे श्रामण्यके चिह्न, छेदोपस्थापक श्रमण, छेद- 
का स्वरूप, युक्‍त आहार, उत्सगं और अपवाद मार्ग, आगमज्ञानका लक्षण 
और मोक्षतत्व आदिका कथन किया है। 

आचाय॑ अमृतचन्द्रकी टीकाके अनुसार इसमे २७५ गाथाएँ है और जयसेनकी 
टीकाके अनुसार ३१७ है । इन बढी हुई गाथाओका तोन वर्गोमे विभाजन किया 
जा सकता है-- 

१ नमस्कारात्मक 

२. व्याख्यानविस्तारविषयक 

३. अपरविषयविज्ञापनात्मक 


, ॥४6 ३7048 50ए7०६$ एग घट प्राण रण ग्ाएंटण िता& 2, 24525 
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प्रथम दो विषयोकी गाथाएं इस प्रकारकी तटस्थ हैं कि जिनका अभाव 
खटकता नही है। उनके रहनेपर भी प्रवचनसा रके विषयमें किसी प्रकारकी 
वृद्धि नही होती । तृतीय विभागकी चौदह गाथाएँ विचारणीय हैं । ये गाथाएँ 
निर्ग्रन्थ साधुओके लिए वस्त्रपात्रादिकका तथा स्त्रियोके लिए मुक्तिका निषेध 
करती हैं। इन गाथाओके विषय यद्यपि कुन्दकुन्दके अन्य ग्रन्थोके विपरीत नहीं 
है, पर स्वेताम्बर सम्प्रदायके विरुद्ध अवश्य हैं। अत अमृत्तचन्द्राचायंके द्वारा 
इनके छोडे जानेके सम्बन्धमे डाॉ० उपाध्येका कथन है--“अमृतचन्द्र इतने 
आध्यात्मिक व्यक्ति थे कि वे साम्प्रदायिक वाद-विवादमे पडना नहीं चाहते 
थे। अत इस बातकी इच्छा रखते थे कि उनकी टीका सक्षिप्त हो एवं तीक्षण 
साम्प्रदायिक आक्रमणोको न करती हुई कुन्दकुन्दके अति उदात्त उद्गारोके 
साथ सभी सम्प्रदायोको स्वांकृत हा ।" 


डॉ० उपाध्येका उपयुंक्त मत सर्वथा समीचीन नही है, क्योकि अमृत्त चन्द्र- 
ने तत्त्वार्थसा रके निम्न पदच्चमे लिखा है-- 
सम्रन्थो5पि च निम्नेन्थो ग्रासाहारी च केवली | 
रुचिरेवविधा यत्र विपरीत हि तत्स्मृतम्‌ ॥* 


इस पद्ममे ववेत्ताम्बर मान्यत्ताके केवली-कवलाहार और सचेलकत्वका निषेध 
किया गया है। अत ख्वेताम्बर मान्यताके सिद्धान्तोकी समीक्षा छोड देने की 
बात युक्त नहीं है| 


२ समयसार-यह सर्वोत्कृष्ट आध्यात्मिक ग्रन्थ है। यहाँ समयश्वब्दके दो अर्थ 
विवक्षित्त है--समस्त पदार्थ और आत्मा। जिस ग्रन्थमे समस्त पदार्थों अथवा 
आत्माका सार वाणित हो, वह समयसार है। यह भेदविज्ञानका,निरूपण करता है। 
अनेक पदार्थोकी 'स्व'-'स्व' लक्षणोसे पृथक्‌ू-पृुथक्‌ नियत कर देना और उनसे 
उपादेय पदार्थको लक्षित तथा अन्य समस्त पदार्थोको उपेक्षित कर देनेको भेद- 
विज्ञान कहा जाता है। यह ग्रन्थ दश अधिकारोमे विभक्‍त है--प्रथम जीवा- 
घिकारमे 'स्व' समय, 'पर' समय, शुद्धनय, आत्मभावना और सम्यवत्वका 
प्ररूपण है। जीवको कामभोगविषयक बन्वकथा ही सुलभ है किन्तु आत्माका 
एकत्व दुलंभ है । एकत्व-विभक्त आत्माको निजानुभूति हारा हो जाना जाता 
है। जीव प्रमत्त, अप्रमत्त दानों दशाओसे पृथक्‌ ज्ञायकभावमात्र है। ज्ञानीके 
दर्शन, ज्ञान, जारित्रि व्यवहारस कहे जाते है, निश्वयसे नहीं। निश्चयसे ज्ञानी 
एक शुद्ध ज्ञायकमात्र ही है। इस अधिकारमे व्यवहारतयकों अभूत्ता्थ और 
निशचयको भूतार्थ कहा है । दूसरे कतुृंकर्माघिकारमे आखस्रव, बन्ध आदिकी 





१. तत्त्वार्थसार, पद्य, ५६ | 


११२ . तीरथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


पर्यायोंका विवेचन किया गया है। आत्माके मिथ्यात्व, अज्ञान और अविरति ये 
त्तीन परिणाम अनादि है। जब इन तीन प्रकारके परिणामोका कर्तुत्व होता 
है, तब पुद्गलद्रव्य स्वयं कर्मरूप परिणमन करता है। परद्रव्यके भावका 
जीव कभी भी कर्त्ता नहीं है । 

तीसरे पृण्य-पाप अधिकारमें शुभाशुभ कमंस्वभाव वर्णित हैं । अज्ञान- 
पूर्वक किये गये व्रत, नियम, शील और तप मोक्षके कारण नही है। जीवादि 
पदार्थोका श्रद्धान, उनका अधिगम और रागादिभावका त्याग मोक्षका मार्ग 
बतलाया है। चौथे आख्रवाधिकारमें मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, योग और 
कषाय आखत्रव बतलाये गये हैं। वस्तुतः राग, द्वष, मोहरूप परिणाम हो 
आखव है| ज्ञानीके आख्रवका अभाव रहता है। यत राग-द्वेष-मोहरूप परिणामके 
उत्पन्न न होनेसे आखवप्र॒त्ययोका अभाव कहा जाता है। पाँचवें सबर अधि- 
कारमे सवरका मूल भेदविज्ञान बताया है। इस अधिकारमे सवरके क्रमका भी 
वर्णन है। छठव निजेरा अधिकारमे द्रव्य, भावरूप निर्जराका विस्तारपुवंक 
निरूपण किया है। ज्ञानी व्यक्ति कर्मों के बीच रहने पर भी कर्मोंसे लिप्त नही 
होता है, पर अज्ञानो कम रजसे लिप्त रहता है। सातवें बन्धाधिकारमे बन्धके 
कारण रागादिका विवेचन किया है। आठवे मोक्षाधिकारमे मोक्षका स्वरूप 
और नववे सवंविशुद्ध ज्ञानाधिकारमे आत्माका विशुद्ध ज्ञानकी दुष्टिसे अकतृत्व 
आदि सिद्ध किया है। अन्तिम दशम अधिकारमे स्याद्वादकी दुष्टिसे आत्म- 
स्वरूपका विवेचन किया है । 

इस ग्रन्थमे आचाये अमृतचन्द्रके टीकानुसार ४१५ गाथाएँ और जयसेना- 
चायंकी टीकाके अनुमार ४३९ गाथाएँ है | शुद्ध आत्माका इतना सुन्दर और 
व्यवस्थित विवेचन अन्यत्र दुलंभ है। 

३ पतश्चास्तिकाय--इस ग्रन्थमे कालद्रव्यसे भिन्न जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्म 
और आकाश इन पॉँच अस्तिकायोका निरूपण किया गया है। बहुप्रदेशो 
द्रव्यको आचार्यने अस्तिकाय कहा है। द्रव्य-लक्षण, द्रव्यके भेद, सप्तभंगी, 
गुण, पर्याय, कालद्रव्य एवं सत्ताका प्रतिपादन किया है। यह ग्रन्थ दो अधि- 
कारोमे विभक्त है। प्रथम अधिकारमे द्रव्य, गुण और पर्यायोका कथन है और 
द्वितोय अधिकारमे पुण्य, पाप, जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, सवर, निज॑रा एब 
मोक्ष इन नव पदार्थोके साथ मोक्ष-मार्गका निरूपण किया है। 

इस ग्रन्थमे अमृतचन्द्राचायंकी टोकाके अनुसार १७३ गाथाएँ और जय- 
सेनाचार्यके टोकानुसार १८१ गाथाएं है। द्रव्यके स्वरूपको अवगत करनेके 
लिए यह ग्रन्थ बहुत उपयोगो है । 
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४. नियमसार--आध्यात्मिक दृष्टिसे यह ग्रन्थ भी महत्त्वपूर्ण है। इसमें 
सम्यग्दर्शन, सम्यगज्ञान और सम्यक्‌ चारित्रकों नियमसे मोक्ष-प्राप्तिका मार्ग 
कहा है। अतएव सम्यगद्शनादिका स्वरूप कथन करते हुए उसके अनुष्ठान 
करने एवं मिथ्यादर्शनादिके त्यागका विधान किया है। इसपर पद्मप्रभमल- 
धारीदेवकी संस्कृतटोका भी उपलब्ध है। 

५ बारस-अणवेक्खा ( द्वादक्षानुप्रेक्षा )--इसमें अश्रुव, अनित्य, अशरण, 
एकत्व, अन्यत्व, ससार, लोक, अशुचित्व, आख्॒व, संवर, निर्जरा, धर्म और 
बोधिदुलंभ इन बारह भावनाओका ९१ गाथाओमें वर्णन है। ससारसे विरक्तित 
प्राप्त करनेके लिए यह रचना अत्यन्त उपादेय है। 


६ दंसणपाहुड--इस लघुकाय ग्रन्थमें धर्मंके सम्यग्‌दर्शनका ३६ गाथाओमे 
विवेचन किया गया है। सम्यगदशंनसे अ्रष्ट व्यक्तिको निर्वाण प्राप्त नही हो 
सकता है | 

७ चारित्त पाहुड--सम्थकचा रिशत्रका निरूपण ४४ गाथाओंमे किया गया 
है। सम्यक्चा रित्रके दो भेद किये है--सम्यक्त्वचरण और संयमच्तरण । संयम- 
चरणके सागार और अनगार इन दो भेदों द्वारा श्रावक और मुनि-धर्मका 
संक्षेपमे निर्देश किया है | 

८ सुत्तपाहुड--२७ गाथाओमे आगमका महत्त्व बतलाते हुए उसके 
अनुसार चलनेकी शिक्षा दी गयी है। 


९. बोहपाहुड--६२ गाथाएं है। इनमे आयतन, चेत्यगृह, जिनप्रतिमा, 
दर्शन, जिनविम्ब, जिनमुद्रा, आत्मज्ञान, देव, तीर्थ, अहंन्त और प्रब्नज्या इन 
ग्यारह बातोंका बोध दिया गया है। 

१०. भावपाहुड--१६३ गाथाओमे चित्त-शुद्धिकी महत्ताका वर्णन किया है | 
बताया है कि परिणामशुद्धिके बिना ससार-परिभ्रमण नही रुक सकता है और 
न बिना भावके कोई पुरुषार्थ हो सिद्ध होता है। इसमे कमंकी अनेक महत्त्वपूर्ण 
बांतोका विवेचन आया है | 


११ सोक्‍्खपाहुड--इस ग्रन्थमे १०६ गाथाओमे मोक्षके स्वरूपका निरूपण 
किया गया है । आत्माके बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा--इन त्तोन 
भेदोका स्वरूप समझाया है । मोक्ष-परमात्म-पदकी प्राप्ति किस प्रकार होती 
है इसका निर्देश किया है । 


१२ लिगपाहुड--इस लघुकाय ग्रन्थमे २२ गाथाए हैं। श्रमणलिगको लक्ष्य 
कर मुनि-धमंका निरूपण किया गया है । 
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१३. सौलपाहुड--४० गाथाएं हैं। शील ही विषयासक्तिको दूरकर मोक्ष- 
प्राप्तिमें सहायक होता है। जीव-दया, इन्द्रिय-दमन, सत्य, अचौयं, ब्रह्मचर्य, 
असन्‍्तोष, सम्यगदशंन, सम्यगज्ञान ओर तपको शीलके अन्तर्गत परिगणित 
किया है । 

१४. रमणसार--इस ग्ंथमें रत्नत्यका विवेचन है। १६७ पद्य हैं। और 
किसी-किसी प्रतिमे १५५ पद्य भो मिलते हैं। गृहस्थ और मुनियोको रत्नत्रयका 
पालन किस प्रकार करना चाहिए, यह इसमे वाणित है। डॉ० ए० एन० 
उपाध्ये इस ग्रन्थको गाथा-विभेदविचार, पुनरावृत्ति, अपश्रशपद्योंकी उपलब्धि 
एवं गण-गच्छादिके उल्लेख मिलनेसे कुन्दकुन्दके होनेमें आशंका प्रकट करते 
हैं। वस्तुत शेलीकी भिन्नता और विषयोंके सम्मिश्रणसे यह ग्रन्थ कुन्दकुन्द 
रचित प्रतीत नही होता । परम्परासे यह वुन्दकुन्दद्वारा प्रणीत माना जाता है। 

१५. सिद्ध-भत्ति--यह स्तुत्तिपरक ग्रन्थ है । १२ गाथाओमे सिद्धोके गुण-मेद, 
सुख, स्थान, आक्ृत्ति और सिद्धि-मार्गंका निरूपण किया गया है। इसपर प्रभा- 
चन्द्राचार्यकी एक सस्कृत टीका है। इस टोकाके अन्तमे लिखा है कि सस्कृतकी 
सब भक्तियाँ पृज्यपादस्वामोी द्वारा विरचित है और प्राकृतकी भक्तियाँ कुन्दकुन्द 
आचायं द्वारा निर्मित" है। 

१६ सुदभत्ति--इस भक्तिपाठमे ११ गाथाएं हैं। इसमें आचाराग, सत्र- 
कृताग आदि द्वादश अगोका भेद-प्रभेद सहित उल्लेख करते हुए उन्हे नमस्कार 
किया गया है। साथ हो १४ पूर्वोमिसे प्रत्येककी वस्तुसख्या और प्रत्येक वस्तुके 
प्राभ्तोकी सख्या भी दी है । 

१७. चारित्त-भत्ति--१०अनुष्ट्प्‌ गाथाछन्द है। सामायिक, छेदोपस्थापना, 
परिहारविशुद्धि, सुक्षमसाम्पराय और यथाख्यात नामके चारित्रो, अहिसादि २८ 
मूलगुणो, दस धर्मो , त्रिगुप्तियो, सकलशीलो, परीषहोके जय और उत्तरगुणोका 
उल्लेख करते हुए मुक्तिसुख देनेवाले चारित्रकी भावना की गयी है । 

१८. जोइमत्ति--२३ गाथाओमे योगियोकी अनेक अवस्थाओ, ऋद्धियो, 
सिद्धियो एवं गुणोके साथ उन्हे नमस्कार किया गया है । 

१९. आइरियभत्ति--इसमे १० गाथाएँ है और इनमें आचार्योके उत्तम 
गुणोका उल्लेख करते हुए उन्हे नमस्कार किया है। 








१ संस्कृता. सर्वा विभक्तयः पृज्यपादस्वामिक्रता: प्राकृतास्तु कुन्दकुम्दाचार्यक्रता, । 
“अ्रभाचन्द्रटीका, अन्तिम अंश । 
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२०. णिव्वाणभत्ति--इस भक्तिपाठमे २७ गाथाएं हैं। इनमे निर्वाणका 
स्वरूप एवं निर्वाणप्राप्त तोर्थंकरोकी स्तुत्ति की गयी है । 

२१. पंचग्रुरुभत्ति--इस भक्तिपाठमे सात पद्च है। प्रारम्मिक पाँच पद्मों- 
में क्रश अहंत्‌, सिद्ध, आचाये, उपाध्याय और साधु इन पॉच परमेष्ठियोका 
स्तवन है। छठे पद्यमे स्तवनका फल अद्धित है। सप्तम पद्ममे इन पॉच पर- 
मेष्ठियोंका अभिधान पच नमस्कारमे किया है। 

२२ थोस्सामि थुदि (तित्थयर-भत्ति) 'थोस्सामि' पदसे आरम्भ होनेवाली 
अष्टगाथात्मक स्तुति है । इसे तीथैकर-भक्ति भी कहा गया है। इस स्तुतिपाठ- 
मे वृषभादि बधमान पयंन्त चतुर्विशाति तोथंकरोकी उनके नामोल्लेखपू्वक 
वन्‍्दना की गई है और तोर्थकरोके लिए जिन, जिनवर, जिनेन्द्र, केवली, अनन्त- 
जिन, छोकमहित, धर्मत्तीर्थंकर, विधृतरजोमल, लोकोद्योतकर आदि विशेषणो- 
का प्रयोग किया गया है। अन्तमे समाधि, बोधि और सिद्धिकी प्रार्थना की 
गयी है। 

इस भक्तिपाठके कतिपय पद्म इवेताम्बर सम्प्रदायके पद्योके समान है । और 
कुछ भिन्‍न है। यथा-- 

लोयस्सुज्जोययरे धम्म-त्तित्थकरे जिणे बंदे । 
अरहते कित्तिस्से चउवीस चेव केवलिणे ॥ --दिगम्बर पाठ 
लोगस्स उज्जोअगरे धम्मतित्थयरे जिणे। 
अरहते कित्तइस्स चउवीस पि केवली ॥ --श्वेत्ताम्बर पाठ 


इस प्रकार आचाय॑ कुन्दकुन्द अपूर्व प्रतिभाके धनो और जास्त्रपारगत 
विद्वान है । इन्होने पचास्तिकाय और प्रवचनसारमे आध्यात्मिक दुष्टिके साथ 
शास्त्रीय दृष्टिको भी प्रश्रय दिया है। अतएव इन दोनो ग्रन्थोमे द्रव्याथिक और 
पर्यायाथिक नयोका भी वर्णन प्राप्त होता है। सम्यक्दर्शनके विषयभूत जीवादि 
पदार्थों का विवेचन करनेके लिए शास्त्रीय दृष्टिको अगीक़त किये बिना कार्य 
नही चल सकता | अतएव द्रव्याथिक नयसे जहाँ जीवके नित्य--अपरिणामी 
स्वभावका वर्णन किया जाता है वहाँ पर्यायाथिक नयकी अपेक्षासे जीवके 
अनित्य--परिणामी स्वभावका भी वर्णन रहता है| यो तो द्रव्य--गुण और 
पर्यायोका एक अखण्ड पिण्ड है, तो भी उनका अस्तित्व प्रकट करनेके लिए 
भेदको स्वीकार किया जाता है। 

आचाये कुन्दकुन्दने समयसार और नियमसारमे आध्यात्मिक दुष्टिसि आत्म- 
स्वरूपका विवेचन किया है | इस दृष्टिमे गुणस्थान और मार्गंणाओके भेदोंका 
अस्तित्व स्वीकृत नही रहता । यह दृष्टि परनिरपेक्ष आत्मस्वभावकों और उसके 
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प्रतिपादक निरचयनयको ही भूतार्थ तथा व्यवहा रको हेय मानतो है । यहाँ एक 
निश्चय ही मोक्षमागं है, व्यवहार नहीं। इस प्रकार आचार्य कुन्दकुन्दने 
आध्यात्मिक और शास्त्रीय दुश्टियोंका विश्लेषण एवं विवेचनकर 
आत्मतत््वका निरूपण किया है। इन दोनो दुष्टियोके सम्बन्धमे सिद्धान्ताचाय॑ 
पं० केलाशचन्द्रजी श्ास्त्रीने लिखा है-- शास्त्रीय" दृष्टि वस्तुका विश्लेषण 
करके उसकी तह तक पहुँचनेकी चेष्टा करतो है। उसकी दृष्टिमें 
निम्ित्तकारणके व्यापारका उतना ही मुल्य है, जितना उपादानकारणके 
व्यापारका और परसयोग-जन्य अवस्था भो उतनी ही परमार्थ है, जित्तनी 
स्वाभाविक अवस्था | जैसे उपादानका रणके बिना कार्य नही होता, वेसे ही 
निमित्तकारणके बिना भी कार्य नहीं होता । अत्त. कार्यकी उत्पत्तिमे दोनोका 
समव्यापार है * शास्त्रीय दृष्टिका किसो वस्तु-विशेषके साथ कोई पक्षपात 
नही है | 

शास्त्रीय दष्टिके सिवाय एक दृष्टि आध्यात्मिक भी है। इसके द्वारा आत्म- 
तत्््वकों लक्ष्ममे रखकर वस्तुका विचार किया जाता है ।” 

अतएव सक्षेपमे कुन्दकुन्दका अपूर्व पाण्डित्य, उनको शास्त्रग्रथन-प्रतिभा 
एवं सिद्धान्तग्रस्योके सार-भागकों आध्यात्मिक और द्रव्यानुयोगके रूपमे 
प्रस्तुताकरण आदि उनकी विशेषताएँ है । 


आचाय॑ बटुकेर और उनका साहित्य 


आचायं वट्ुकेर कुन्दकुन्दाचायंस भिन्न है या अभिन्न, इस सम्बन्धमे 
मतभेद है। श्री जुगर्लकशोर मुख्तारने इन्हे कुन्दकुन्दस अभिन्‍न माना है। 
डॉ० ज्यात्तिप्रसाद मो इसो मत्तके समथथंक है । 


डॉ० हीरालाल जैनने वट्टकेरको कुन्दकुन्दस भिन्न स्वीकार किया है। 
उन्होने लिखा है--“वट्टकेरस्वामोझृत- मूलाचार दिगम्बर सम्प्रदायमे 
मुनिधर्मके लिए सवोपरि प्रमाण माना जाता है। कहो-कही यह ग्रन्थ कुन्द- 
कुन्दाचायक्रत भो कहा गया है। यद्यपि यह बात्त सिद्ध नही होता, तथापि 
उससे इस ग्रन्थके प्रति समाजका महान्‌ आदरभाव प्रकट होता है ४” * 








कुन्दकुन्दप्राभृतस ग्रह, प्रस्तावना, पृष्ठउ-८२। 

वही, पृष्ठ-८३॥ 

भारतोय संस्कृतिपे जैनध मंका योगदान, प्रकाशक, मध्यप्रदेश-शासन-साहित्य परिषद्‌, 
भोपाल, पृष्ठ १०५ । 
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डॉ० जैनके उक्त उद्धरणसे दो निष्कर्ष उपस्थित होते हैं । 


१. श्रद्धा, भक्ति और मान्यत्ताके अतिरेकके कारण मूलाचारके कर्ता कुन्द- 
कुन्द मान लिये गये है । कुन्दकुन्द दिगम्वर परम्पराके युगसस्थापक और युगा- 
न्तरकारो आचाय॑ है, अतएव वट्टकेरके नामपर उत्त रवर्ती साक्षियोमे मूलाचा र- 
का नाम निर्देश कर दिया गया । 


२. मूलाचार दिगम्बर परम्पराका आचाराग ग्रन्थ है। इसी कारण इस 
ग्रन्थका सम्बन्ध कुन्दकुन्दस जोड़ा गया है। वट्टकेर आचायंकी अन्य कृतियाँ 
उपलब्ध नही होती । अतएवं इतने महान ग्रन्यथका रचयिता इनको स्वीकार 
करनेमे उत्तरवर्ती लिपिकारोको आशका हुई | 

आचायं जुगलकिशोर मुख्तारने माणिकचन्द दिगम्बर जन ग्रन्थमालामे 
प्रकाशित सटीक मूलाचार प्रतिकी पुष्पिकाके आधारपर इस ग्रन्थको कुन्द- 
कुन्दाचायंप्रणीत बतलाया है । पुष्पिका निम्न प्रकार है-- 

“इति मलाचारविवृुतौ द्वादशो अध्याय | कुन्दकुन्दाचायंप्रणीतम्‌ला- 
चाराख्यविवृति । क्रतिरिय वसुनन्दिन श्रीक्रमणस्थ” | 

इस पुष्पिकाके आधारसे श्रीजुगलकिशोर मुख्तार वट्टकेरकों कुन्दकुन्दसे 
अभिन्न मानते है । 

डॉ० ए० एन० उपाध्येने अपनी प्रवचनसारकी महत्त्वपूर्ण प्रस्तावनामे 
मलाचारको दक्षिण भारतकी पाण्डुलिपियोके आधारपर कुन्दकुन्दकृत लिखा 
है। पर एक निबन्धमे"” मुलाचारको सग्रह-ग्रन्थ सिद्ध किया है, और इसके 
सग्रहकर्त्ता सम्भवत वद्ठकेर थे, यह अनुमान लगाया है । 

आचायं वसुनन्दिने मूलाचारको सस्कृत-टीका लिखों है और इस टीकाकी 
प्रशस्तिमे इस ग्रन्थके कर्त्ताको वट्टकेर, बट़के्याचारय, तथा व रकाचायंके रूपमे 
उल्लिखित किया है। इन नामोमे पहला नाम टीकाके प्रारम्भिक प्रस्तावना 
वाक्यमे, दूसरा नवम, दशम ओर एकादश अधिकारोके सन्धिवाक्योम और 
तृत्तीय नाम सप्तम अधिका रके सन्धिवाक्यमे पाया जाता है। 

यह सत्य है कि वट्टकेर नामका समर्थन न तो किसी गुर्वावलिसे होता है, 
न पट्टावलिसे, न अभिलेखोसे और न ग्रन्थ-प्रशस्तियोसे हो । इसी कारण श्री प० 
नाथूरामजी प्रेमीने अपने एक निबन्धमे इस समस्याका समाधान प्रस्तुत करनेका 
प्रयास किया* है। उन्होने बताया है कि दक्षिण भारतमे बेट्टगेरि या वेट्टकेरी 


» आज्य-विद्या-सम्मेलन, अलीगढ (उ० प्र०) मे पठित । 


२ 
२. जैनसिद्धान्त भास्कर, भाग १२, किरण १, पूृ० ३८ । 
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नामके ग्रामका अस्तित्व पाया जाता है। अतः इस ग्रामके निवासी होनेके 
कारण मलाचा रके कर्त्ताको वट्ठकैर या वेट्टकेरि कहा गया होगा। जिस 
प्रकार कोण्डकुन्दपु रके रहनेवाले होनेसे कुन्दकुन्द नाम प्रसिद्ध हुआ, उसी 
प्रकार वेट्रकेरिके रहनेवाले होनेसे मूलाचारके कर्त्ता वदटकेर कहलाये | अत. 
मूलाचार कुन्दकुल्दको रचना नही है और न वट्टकेर ही कुन्दकुन्दसे अभिन्न हैं । 

श्रोजुगलकिशो र मुख्तारने अपना अभिमतत प्रकट करते हुए लिखा है कि-- 
“बट्टकका अथं वतंक--प्रवतंक है, इर गिरा, वाणी, सरस्वतीको कहते है, 
जिसको वाणो प्रवत्तिका हो--जनतामे सन्माग त्था सदाचारम लगानेवालो 
हो--उसे वट्टकेर समझना चाहिये । दूसरे, वट्टको--प्रवत्तकोम जो इरि' 
गिरि, प्रधान, प्रतिष्ठित हो, अथवा ईरि-समर्थ--शक्तिशाली हो, उसे बट्टकेरि 
जानना चाहिए । तोसरे वद्‌ट नाम वरत्तन--आच रणका है और 'ईरक' प्रेरक 
तथा प्रवत्तंकको कहते है, सदाचारमे जो प्रवृत्ति करानेवाला हो उसका नाम 
वटुकेर? है” । इस प्रकार मुख्तार साहबने बट्ुके रका अर्थ प्रवर्तक, प्रधानपदपर 
प्रतिष्ठित अथवा श्रेष्ठ आचारनिष्ठ किया है, और इसे कुन्दकुन्दाचायंका 
विशेषण बतलाया है। अतणएव इनके मत्तसे कुन्दकुन्द ही वट््‌टकेर हैं । 

उपयुक्त मत-भिन्‍नताओके आलोकमे मूलाचा रका अध्ययन क रनेसे ज्ञात होता 
है कि वट्टकेर एक स्वतन्त्र माचायं हे और ये कुन्दकुन्दाचायंसे भिन्न है । ग्या रहबी 
शताब्दोके विद्वान्‌ वसुनन्दिने बट्केरका उल्लेख स्पष्ट रूपसे किया है। अत इस 
ग्रन्थके रचयिता आचाय॑ बट्टकेर है और वे आचाय॑ कुन्दकुन्दसे भिन्न सम्भव है। 
समय-निर्धारण ओर ग्रन्थकी सौलिकता 

वट्टकेरके सम्बन्धमें अभी त्तक पट्टावलि, गुर्वावलि, अभिलेख एव 
प्रशस्तियोमे सामग्रो उपलब्ध नहीं हो सकी है। अत निश्चित रूपसे उनके 
समयके सम्बन्धमे कुछ भी नही कहा जा सकता है। मूलाचारकी विषयवस्तु- 
के अध्ययनसे इतना स्पष्ट है कि यह ग्रन्थ प्राचीन है। इससे मिलती-जुरूततो 
अनेक गाथाएँ श्वेताम्बर प्राचीन सूत्रग्रन्थ दशवेकालिकमे भी उपलब्ध हे । 
प्रत्येक प्रकरणके आदिमे मगलस्तवनके अकित्त रहनेसे इसे संग्रह-ग्रन्थ होनेका 
अनुमान किया जाता है, पर हमारी नम्र सम्मतिमे यह सम्रह-ग्न्थ न होकर 
स्वतंत्र ग्रन्थ है। प्रत्येक प्रकरणके आदि अथवा ग्रन्थके आदि, मध्य और अन्त- 
में मगलस्तवन लिखनेको प्रथा प्राचीन समयमें स्वत्तन्त्ररूपसे लिखित्त ग्रन्थोमे 
वर्तमान थी । तिलोयपण्णत्तामे इस प्रथाको देखा जा सकता है। गोम्मटसारके 
आदि, मध्य और अन्तमे भी मगलूस्तवन निबद्ध है। 


२. गोम्मटसार कर्मकाण्ड और तिलोयपण्णत्ती । 
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मूलाचारका पग्रथन एक निश्चित रूपरेखाके आधारपर हुआ है। अतः 
उसके सभी प्रकरण आपसमे एक दूसरेसे सम्बद्ध है। यदि यह सकलन होता, 
तो इसके प्रकरणोमे आद्यन्त एकछूपता एवं प्रौढताका निर्वाह राम्भव नही था । 
अतएवं आचाय॑ वड्ुकेरका समय कुन्दकुन्दके समकालीन या उनसे कुछ ही 
पश्चादुवरत्ती होना चाहिए । 


बस्तुत. प्राचोन गृरुपरम्परामे ऐसी अनेक गाथाए विद्यमान थी, जो दिग- 
म्बर और इवेताम्बर दोनो ही मान्यताओके ग्रन्थोका स्रोत्त है । एक ही स्थानसे 
अथवा गृरुपरम्पराके प्रघलनसे गाथाओकों ग्रहण कर, दिगम्बर और बवेता- 
म्बर दोनो ही मान्यताओके आचारयोने समानरूपसे उनका उपयोग किया है। 
मुनि-आचार-सम्बन्धो, या कर्मप्राभृत-सम्बन्धी जिन सिद्धान्तोमे मतमेद नही 
था, उन रिद्धान्तो सम्बन्धी गाथाओको एक हो स्रोतसे ग्रहण किया गया है। 

तथ्य यह है कि परम्पराभेद होनेके पुृव॑ अनेक गाथाएँ आरातियोके मध्य 
प्रचलित थी, और ऐसे कई आरताय थे, जो दोनो हो सम्प्रदायोमे समानरूपसे 
प्रतिष्ठित थे | अत वर्तमानमे मूलाचार, उत्तराध्ययच, दशवैकालिक प्रभृति 
ग्रन्थोमे उपलब्ध होनेवाली समान गाथाओका जो अस्तित्व पाया जाता है, 
उसका कारण यह नही है कि वे गाथाएँ किसी एक सम्प्रदायके ग्रन्थोमे, टूसरे 
सम्प्रदायके ग्रन्थोसे ग्रहण की गयी है, बल्कि इसका कारण यह है कि उन 
गाथाओका मूल स्रोत अन्य कोई प्राचीन भाण्डार रहा हैं, जो प्राचीन श्रुतपर- 
म्परामे विद्यमान था | 


रचता 


वट्टकेर आचायंका यही एक ग्रन्थ उपलब्ध है। इसमे १२ अधिकार और 
१२५२ गाथाएँ है । पहले मूलगुण-अधिका रमे पाँच महात्रत, पाँच समिति, पच- 
इन्द्रियोका निरोध, घट्‌्आवश्यक, केजलुञ्च, अचेलकत्व, अस्तान, क्षितिशयन, 
अदन्तधावन, स्थित-भोजन और एक बार भोजन, इस प्रकार मुनिके अट्वाईस 
मूलगुणोका निरूपण किया है । बृहतप्रत्याख्यानसस्तव-अधिका रमे क्षपकको 
समस्त पापोका त्यागकर मृत्युके समयमे दर्शनाराबना आदि चार आराधनाओ- 
में स्थिर रहने और क्षुधाद परीषहोको जीतकर निष्कषाय होनेका कथन किया 
है। सक्षेपमे प्रत्याख्यानाधिका रमे सिंह, व्याध्न आदिके द्वारा आकस्मिक मृत्यु 
उपस्थित होनेपर कषाय और आहारका त्यागकर समताभाव धारण करनेका 
निर्देश किया है। सम्यक्‌आचाराधिकारमे दक्ष प्रकारके आचारोका वर्ण है। 
आयिकाओके लिए भी विशेष नियम वर्णित है | पचाचाराधिका रमे दर्शनाचार, 
ज्ञानाचार आदि पाँच आचारो और उनके प्रभेदोका विस्तार सहित वर्णन है । 
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लोकादि मढताओंमें प्रसिद्ध होनेवालोके उदाहरण भी प्रस्तुत किये गये हैं । 
स्वाध्याय-सम्बन्धी नियमोसे आगम और सत्रग्रन्थोके स्वरूप भो बतलाये गये 
है | पिण्डशुद्धि-अधिका रके आठ भेद है। इन सभी भेदोका विस्तारपृवंक कथन 
किया है| मुनियोके आहार-सम्बन्धा नियम, उसके दाष तथा उन दाषोके भेद- 
प्रभेदोका कथन आया है | मुनि शरोरधारणके हेतु आहार ग्रहण करते है और 
शरीर धर्म-साधनाका कारण है । अतः उसका भरण-पोषण कर आत्म सांधना- 
के मागमे गतिशोल होना परमावश्यक है। एषणा समिति, आहारयोग्य काल, 
भिक्षाथंगमन करनेको प्रवृत्ति-विशेष आदिका भी वर्णन आया है। 


सप्तम षडावश्यकाधिकार है। आवश्यकशब्दका निरुक्ति, सामायिकके 
छ भेद, भावसामायिक और द्रव्यसामायिककी व्याख्याएँ, छेदोपस्थापनाका 
स्वरूप, चतुविशतिस्तव, नाम और भाव स्तवन, तीथ्थंका स्वरूप, वन्दनोय 
साधु, कृति कर्म, कायोत्सगंके दोष आदिका वर्णन है। आठवें अनगा रभावना- 
घिकारमे लिग, ब्रत, वश्नति, विहार, भिक्षा, ज्ञान, शरोर, सस्का रत्याग, 
वाक्य, त्तप और व्यानसम्बन्धा जुद्धियोके पालनपर जोर दिया गया है। नवम 
द्वादशानुप्रेक्षा विकार है। इसम आनत्य, अशरण, एकत्व, अन्यत्व, ससार, लोक, 
अंशुचित्व, सबर, निजरा, धर्म, बाषि आदि अनुप्रेक्षाओके चिन्तनका वर्णन है। 
दशम समयसाराधिकार है। इसमे शास्त्रकें सारका प्रतिपादन करते हुए चारित्र- 
को सवश्रेष्ठ कहा है । तप, ध्यातका वणन भा इसो अधिका रके अन्‍्तगंत है। 
अचेलकत्व, अनौदेशिकाहार, शब्यागृहत्याग, राजपिण्डत्याग, कृतिकमं, ब्रत, 
ज्येष्ठ, प्रतिक्रमण, मासस्थितिकल्प और वर्यास्थितिकल्पका भो प्रतिपादन आया 
है । प्रतिलेखनक्रियाका वर्गन करते हुए पॉच गुणोका चित्रण किया है। आहार- 
शुद्धिके प्रकरणमे विभिन्न प्रकारकों शुद्धियोका निरूपण आया है। यह अधिकार 
बहुत विस्तृत है। ग्यारहवे पर्याप्ति-अधिका रमे षड्पर्याप्तियोका निरूपण है। 
पर्याप्तिके सज्ञा, लक्षण, स्वामित्व, सख्या, परिमाण, निवृत्ति और स्थिति कालके 
छ भद किये है। इत सभी भदोका विस्तारपूर्वक वर्णन किया है। बारहवे 
शीलगणाबिकारमे शीलोके उत्पत्तिका क्रम, पृथिव्यादि भेदोका विवेचन, श्रमण- 
धर्मका स्वरूपविवेचन, अक्षसक्रमणके द्वारा शोलका उच्चा रण, गुणोकी उत्पत्ति- 
का क्रम, आलाचनाके दोष, गुणोक्रों उत्पत्तिका प्रकार, सख्या और प्रस्तारके 
निकालनेकी विधिका विस्तारपूर्वक वर्णन आया है। नष्टोहिष्ट द्वारा अक्षानयन- 
की विधिका भी निरूपण है । 

इस प्रकार इस महाग्रन्थमे मुनिके आचारका बहुत ही विस्तृत एवं सुन्दर 
वर्णन किया गया है। यतिधमंको अवगत करनेके लिए एक स्थानपर इससे 
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अधिक सामग्रीका मिलना दुष्कर है। भाषा और शैलीकी दृष्टिसे भी यह ग्रन्थ 
प्राचीन प्रतीत होता है। उत्तरवर्ती अनेक ग्रन्थकारोने इसको गाथाओंके 
उद्धरणपूर्वक उसकी प्रामाणिकता प्रकट की है। 


शिवाय ओर उनकी रचना 
जीवन-परिचय--मुनि-आचा रपर शिवायंकी “भगवती आराधना” अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण कृति है। इसके अन्तमे जो प्रशस्ति दो गयी है उससे उनकी गुरु- 
परम्परा एवं जीवनपर प्रकाश पड़ता है । प्रशस्तिमे बताया है-- 
अज्जजिणणदिगणि-सब्बगुत्तगणि-अज्जमित्तणदीणं । 
अवगमिय पादमूले सम्मं सुत्तं च अत्थं च॥ 
पुव्वायरियणिबद्धा उपजोवित्ता इमा ससत्तोए। 
आराहणा सिवज्जेण पाणिदलभोइणा रइदा ॥ 
छदुमत्थदाइ एत्य दु ज वद्ध होज्ज पवयण-विरुद्ध । 
सोधतु सुगीदत्या परवयणबच्छल्लदाए दु॥ 
आराहणा भगवदों एवं भत्तीए वण्णिदा सत्तो। 
सघस्स सिवज्जस्स य समाधिवरमुत्तम देउ"॥ 
अर्थात्‌ आय॑ जिननन्दि गणि, आये सर्वंगुप्त गण और आय॑ मित्रनन्दिके 
चरणोके निकट मूलसूत्रों और उनके अथँैको अच्छी तरह समझकर पूर्वाचार्यो 
द्वारा निबद्ध की गयी रचनाके आधारसे पाणितलभोजी शिवायंने यह आराधना 
अपनी शक्तिके अनुसार रची है। छद्यस्थता या ज्ञानकी अपुर्णताके कारण इसमें 
कुछ प्रवचनविरुद्ध लिखा गया हो, तो विद्वज्जन प्रवचन-वात्सल्यसे उसे शुद्ध 
कर ले । इस प्रकार भक्तिपूवंक वर्णन को हुई भगवतो आराधना सघको और 
शिवायंको उत्तम समाधि दे । 
उपयुंक्त प्रशस्तिसे निम्नलिखित तथ्य नि सृत होते है-- 
१. शिवाय पाणितलभोजो होनेके कारण दिग्रम्बर परम्परानुयायी है । 


२. आयंशब्द एक विशेषण है। अत प्रेमोजोके अनुमानके अनुसार इनका 
नाम शिवनन्दि, शिवगुप्त या शिवकोटि होना चाहिए | 


३. भगवतो अरावबनाको रचना पूर्वाचार्यों द्वारा निबद्ध ग्रन्थोके आधारपर 
हुई है । 

४: शिवार्य विनीत, सहिष्णु और पूर्वाचार्योके भक्त है । 
१ भगवती आराधना, सोलापुर सस्करण, गाथा २१६५-२१६८ । 
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५, इन्होंने गुरुओसे सूत्र और उसके अथंकी सम्यक्‌ जानकारी प्राप्त की है । 
जिनसेनाचायंने आदिपुराणके प्रारम्भमें शिवकोटि मुनिको नमस्कार किया है। 


शीततीभूत जगद्यस्य वाचाराध्य चतुष्टयम्‌ । 
मोक्षमाग  स पायान्न शिवकोटिमुंनीश्वर:' || 
अर्थात्‌ जिनके बचनोसे प्रकट हुए चारो आराधनारूप मोक्ष-मार्गंको आरा- 
धना कर जगत्‌के जीव सुखी होते है वे शिवकोटि मुनोश्वर हमारी रक्षा करे। 
उपयुंक्त पद्यमें जिस रूपमे जिनसेन आचार्यने शिवकोटि मुनीश्व रका स्मरण 
किया है उससे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि शिवकोटि मुनीश्वर भगवत्ती आरा- 
धनाके कर्त्ता है। अतएवं दर्शन, ज्ञान, चारित्र और तपरूप चार प्रकारकी 
आराधनाओका विस्तृत वर्णन करनेवाले शिवायंका ही शिवकोटि नाम होना 
चाहिए है। 
प्रभाचन्द्रके आराधनाकथाकोष और देवचन्द्रके राजावलिकथे (कन्नडग्नन्थ) 
में शिवकोटिको स्वामी समन्तभद्रका शिष्य बतलाया है। ये शिवकोटि काशी या 
काचीके शेव राजा थे ओर समनन्‍्तभद्रके चमत्कारकों देखकर उनके शिष्य बन 
गये थे। पर इन कथाओका ऐतिहासिक मुल्य कितना है, यह नही कहा जा 
सकता | यदि वस्तुत शिवकोटि समन्तभद्रके शिष्य होते, तो इत्तने बडे ग्रन्थमे 
वे अपने उपकारी गुरु समन्तभद्रका उल्लेख न करें, यह सम्भव नही है। 
हरिषेणकृत कथाकोषमे समन्‍्तभद्रको उक्त कथा नही है । यह ग्रन्थ विक्रम 
स० ९.८८ मे लिखा गया है। अत उपलब्ध कथाकोषोमे यह सबसे प्राचीन 
है। इस कथाकांषमे शिवकोटिसे सम्बद्ध समन्तभद्रवाली कथाके न मिलनेसे 
शिवकोटिका समन्‍्तभद्रका दिष्य होना शकास्पद है । 


शिवकोटिका सबसे पुरातन उल्लेख आदिपुराणमे मिलता है। आदि- 
पुराणके रचयिता जिनसेनके समयमे यदि शिवकोटि और समन्तभद्रका शिष्य- 
गरुत्व प्रस होता त्तो वे समन्तभद्रके पश्चात्‌ ही शिवकोटिको स्तुत्ति करते । 
पर ऐसा न कर उन्होने श्रीदतत, यशोभद्र और प्रभाचन्द्रकी स्तुति लिखकर 
शिवकोटिका स्मरण किया है। 

कवि हस्तिमल्लने विक्रान्तकौरवमे समनन्‍्तभद्रके शिवकोटि और शिवायन 
दो शिष्य बतलाये हैं और उन्हीके अन्वयमे वीरसेन, जिनसेनको बत्तलाया है। 
पर इस बातका कोई पृष्ट प्रमाण नही है कि समन्‍्तभद्रकी शिष्यपरम्परामे 


१. आदिपुराण १।४९। 
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वीरसेन एव जिनसेन हुए है । शिवकोटिका तो उल्लेख मिलता भो है। पर शिवा- 
यनका कोई उल्लेख उपलब्ध नही होता । शिवायनका अन्‍्यत्र भी कही नाम नही 
आता । भगवतो-आराधताके रचयिता शिवकोटि समन्तभद्वके शिष्य थे, इसका 
साधक कोई प्रमाण प्राप्त नही होता । 
श्रवणवेलगोलके अभिलेख न० १०५ में शिवकोटिको तत्त्वाथंसूत्रका 
टीकाकार बतछाया हे। यह अभिलेख विक्रम स० १४५५ का है। इसमें आया 
हुआ 'एतत्‌' शब्द विचारणीय है। श्री प० जुगलकिशो रजो मुख्तारका यह 
अनुमान है कि-- 
“तस्थैव शिष्यश्शिवकोटिसरिस्तपोलतालम्बनदेहयह्टि । 
ससार-वाराकर-पोतमेतत्तत्वार्थसत्र तदलब्चकार" | 


उपयुक्त पद्म तत्त्वार्थसृत्रको उसी शिवकोटिकृत टीकाकी प्रशस्तिका एक 
पद्य है जो शिलालेखमे एक विचित्र ढगसे शामिल कर लिया गया है। अन्यथा 
शिलालेखके पद्योके अतुकममे 'एतद' शब्दकी सगति नही बेठ सकती । अतएव 
शिवायंकी तत्त्वाथ॑सूत्रपर कोई अवश्य टीका रही है। भछे ही बे शिवायं 
आराधनाके कत्तसि भिन्न हो। यह भो सम्भव है कि शिलालेखमे उल्लिखित 
समन्तभद्र हो उनके गुरु हो । अप्टसहुल्लोपर विषमपदतात्पर्य टीकाके रचयिता 
एक लघुसमन्तमभद्र हुए है, जिनका समय अनुमानतत विक्रमकी १३ वी शताब्दी है। 


यदि भगवती आराधनाके रतयिता शिवाय या शिवकोटिकी तत्त्वार्थसृत्रकी 
कोई टीका होतों तो उसका उल्लेख तत्त्वाथथंसत्रके अन्य टीकाकार अवश्य 
करते। पृज्यपांदकी सर्वार्थसिद्धि टीकामे भी उसका निर्देश अवश्य मिलत्ता 
अत न ता भगवतो आराघनाके रचयिता शिवकोटिकी तत्त्वाथंस॒त्रपर कोई 
टीका ही है, और न वे समन्तभद्रके शिष्य ही जान पडते हैं । 


एक अन्य प्रमाण श्रीपण्डित परमानन्दजा शास्त्रीने अपने एक निबन्धमे 
उपस्थित किया हे! उन्होंने लिखा है कि शिवायंने गाथा २०७९--८३ में 
स्वामी समस्तभद्रकी त्तरह गुणब्रतोमे भोगोपभोगपरिमाणकों ले गरिनाकर 
देशावक्राशिककों ग्रहण किया है और शिक्षात्रतोमें देशावकाशिककों न छेकर 
भोगोपभ्रोगपरिमाणका विधान किया है। यदि वे समन्तभद्रके शिष्य होते तो 
इस विषयमे उनका अवश्य अनुसरण करते । इस प्रकार आराधनाके रचयिताके 
साथ समन्तभद्रका सम्बन्ध घटित नही होता । 


१, जेनशिलालेख सग्रह, प्रथत भाग, पृ० १९८। 
२. अनेकान्त, वर्ष २, किरण ६। 
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गुरु-परम्परा और सम्प्रदाय 

दिगम्बर सम्प्रदायको पद्मावलियों, अभिलेखो, प्रन्थ-प्रशस्तियों एवं श्रुता- 
वत्तार आदिमें जो परम्पराए' उपलब्ध होती है, उनमेसे किसी भी परम्परामें 
शिवायं द्वारा उल्लिखित अपने गुरुओ--जिननन्दि, सर्वंगुप्त और मित्रनन्दिके 
नाम नही मिलते । शाकठायन व्याकरणमे--“उपसबंगुप्त व्याब्यातार'!।* 
अर्थात्‌ समस्त व्याब्याता सवंगप्तसे नीचे है--उन जैसा कोई दूसरा व्याब्याता 
नही । बहुत सम्भव है कि इन्ही सवंगुप्तके चरणोमे बेठकर शिवायंने सूत्र और 
उनका अर्थ अच्छी तरह ग्रहण किया हो और तत्पदचात्‌ आराधनाकी रचना की 
हो । श्रा प्रेमोजीने शाकटायनके उक्त उल्लेखके आधारपर शिवाय या शिवकोटि 
को यापनीय सघका आचार्य बताया है। उन्होंने अपने कथनकी पुष्टिके लिए 
निम्नलिखित प्रमाण उपस्थित किये हे-- 

१ भगवती आराधनाकी उपलब्ध टीकाओमे सबसे पुरानी टीका अपरा- 
जित सूरिको है और जैसा कि आगे बतलाया जायमगा वे निश्चयसे यापनीय 
सघके है । ऐसा दशामे मूलग्रन्थकर्त्ता हवायको भी यापत्तीय होतेको अधिक 
सम्भावना है । 

२ यापनोय संघ श्वेताम्बरोके समान सूत्रग्नन्थोकी मानता है और अपरा- 
जित सूरिको टीकामे सेकड़ो गाथाएँ ऐसो है जो सूत्रग्नन्थोम मिलती है । 

३. दश स्थितकल्पोके नामो वाली गाथा जातकल्पभाष्य और अनेक इवे- 
ताम्बर टोकाओ ओर नियुंक्तियोमे मिलती है। आचाय॑ प्रभाचन्द्रने अपने प्रमेय- 
कमलमातंण्डमे भा इसे रवेताम्बर गाथा माना है। 

४ आराधनाकी ५६५-५६६ नम्बरकी गाथाएँ दिगम्बर मुनियोंके आचारसे 
मेल नही खाती । उनमे बीमार मुनिके लिए चार मुनियोके द्वारा भोजन-पान 
लानेका निर्देश है । 

५ आराधनाकी ४२८वी गाथा आचाराग और जीत्तकल्प ग्रन्थोका उल्लेख 
करतो है, जो श्वेताम्बर सम्प्रदायके प्रसिद्ध ग्रन्थ है। 

६. शिवायंने अपनेको पाणितलूभोजी लिखा है। यापनीय संघके साधु 
श्वेताम्बर साधुओके समान पात्रभोजी नही बल्कि दिगम्बरोके समान करपात्र- 
भोजी थे ।* 

इस प्रकार श्रो प्रेमी जीने शिवायं या शिवकोटिको यापनीय सघका आचार्य 
माना है और इनके गुरुका नाम प्रशस्तिके आधारपर सर्वंगुप्त सिद्ध किया है। 


१, शाकटायन-वयाकरण--१।३॥१०४ । 
२. जैन साहित्य और इतिहास, प्रथम सस्करण, पृष्ठ २९-३० । 
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सम्रय-निर्धारण 

भगवत्ती आराधना या मूलाराधनाके कर्त्ता शिवाय कब हुए, यह निर्चय- 
पूर्वक नही कहा जा सकता है । उन्होने अपने समयका निर्देश कही नहीं किया 
है | परवर्त्ती आचार्योमें जिनसेताचार्यने हो सर्वप्रथम उनका उल्लेख किया है। 
जिनसेतका समय नवम शताब्दी होनेसे शिवायंके समयकी सबसे ऊपरी सीमा 
ई० सन्‌ नवम शताब्दी मानी जा सकती है। शाकटायनके निर्देशानुसार सरव्वे- 
गुप्त उनके गुरु हैं। शाकटायनका काल भी शिवायंके समयकी अपनी सोमा 
हो सकता है। अब प्रएइन यह है कि शिवायंको जिनसेन और पाल्यकीतिसे 
कितना पहले माना जाय | ग्रन्थका अन्तरज्भ अध्ययन करनेपर ज्ञात होता है 
कि आराधनाके ४० वे विजहना नामक अधिकारमे आराधक मुतियोंके मृतक 
सस्कार वणित है, उनसे ग्रन्थको प्रावोनतापर प्रकाश पडता है। इसके अनुसार 
उस समय मुनिके मृतक शरीरको वनमे किसी अच्छी जगहपर यों ही छोड़ दिया 
जाता था। और उसे पशु-पक्षी समाप्त कर देते थे | 


इस ग्रन्थपर अपराजित सूरि द्वारा विरचित 'विजयोदया' नामक सस्कृत 
टीका उपलब्ध है। इस टीकासे भी इस भ्न्थकी प्राचोनता प्रकट होती है। 
अन्य टीका-टिप्पणोसे यह अवगत होता है कि इस ग्रन्थपर प्राकृत-टीकाएँ भी 
उपलब्ध थो । इन टोकाओका उल्लेख उत्तरवर्त्ती टीकाका रोने “प्राकृतटीकायाम्‌'' 
कहकर किया है। म्‌लाराधनादपंण-टोकामे अनेक स्थलोंपर प्राकृतटीकाका 
निर्देश आया है। यथा--'प्राकृतटाकाया तु अश्लाविशतिमुलगुणा'। आचार- 
वत्वादयश्वाष्टी इति षटत्रिशत्‌ ।* 
हि 2८ ९ २५ 
प्राकृततीकाया पुनरिदमुक्त--उत्त रापथे चमेंरगम्लेच्छविषये म्लेच्छा जलौ- 
कामिमनिषरुचिर गृहात्वा भडकेषु स्थापयन्ति | ततस्तेन रुधिरेण कतलिपय- 
दिवसोत्पन्नविपन्नकृमिकेणोर्णासूत्रं रजयित्वा कब॒रू वयत्ति। सोध्यं कृमिराग- 
कबल इत्युच्यते । स चातोव रुधिरवर्णो भवति, तस्य हि वन्हिना दग्धस्यापि स 
कृमिरागो नापगच्छतोति | सोधो शुक्लतापादन । जदुरागवच्छसोधी सिन्धुदेश- 
लाक्षा रक्तटसरिवस्त्रशुद्धि. | अवि अपि सम्भावने | किहृइ कथचित्त्‌ । आयासेन । 
ण इमा सल्लुद्धरणसोधो इय गुरूपचा रपुविकालोचनया रत्नत्रयशुद्धि । 
हि >९ है ९ 





१. मूछाराधना, सोलापुर सस्करण, सन्‌ १९३५, गाथा ५२६, पृ० ७४४ | 
२. वही, गाथा ५६७, पृु० ७७८। 
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प्राकृतटीकायां तु कम्ममलूविप्पमुकको कम्ममलेण मेल्लिदो सिद्धि णिव्वाणं 
पत्तो त्ति प्राप्त इति।' 


इन अवत्तरणोंसे यह स्पष्ट है कि मूलाराधना या भगवती आराधनापर प्राकृत- 
टीका रही है। प्राकृतटीका लिखे जानेका समय विक्रम संवत्‌ ६ ठी शताब्दीसे 
पूव॑ है। प्राकृतग्न्धोंकी प्राकृत भाषामें टीका लिखनेकी परम्परा ५ वी-६ ठीो 
शताब्दी तक ही मिलतो है। इसके पश्चात तो सस्क्ृत भाषामे टोका लिखनेको 
परम्परा प्रारम्भ हो चुकी थी। अतएव मुलाराधनाका समय विक्रम ६ी शतीके पूर्व 
होना चाहिए | डॉ० हीरालालजी जैनने लिखा है--“कल्पसत्रकी स्थविरावलीमे 
एक शिवभूति आचायंका उल्लेख आया है तथा आवश्यकम्‌लभाष्यमें शिवभूतिको 
वीरनिर्वाणसे ६०९ वर्ष पश्चात्‌ वोडिक--दिगम्बर सधका सस्थापक कहा है। 
कुन्दकुन्दाचाय॑ने भावपाहुडमे कहा है कि शिवभूतिने भाव-विशुद्धि द्वारा केवल- 
ज्ञान प्राप्त किया। जिनसेनने अपने हरिवश्पुराणमे लोहायंके पर्चादवर्ती 
आचार्यो में शिवगुप्त मुनिका उल्लेख किया है। जिन्होने अपने गुणोसे भहूंद- 
बलि पदकों धारण किया था *. “ग्रन्थ सम्भवत ई० की प्रारम्मिक शत्ता- 
ब्दियोका है ।”* 

स्पष्ट है कि डॉ० हीरालालजी इस ग्रन्थका रचनाकाल ई० सन्‌ हितीय- 
तृतोय शत्ती मानते है। इस ग्रन्थपर अपराजित सूरि द्वारा लिखी गयी टीका 


७वी-८वी शताब्दीकी है। अत इससे पूर्व॑ शिवायेका समय सुनिश्चित है| डॉ० 
ज्योतिप्रसाद जेनने शिवायंके समयका विचार करते हुए लिखा है+-- 


शिवार्य सम्भवत' श्वेताम्बर परम्पराके शिवभूति है। ये उत्तरापथकी 
मथुरा नगरीसे सम्बद्ध हें और इन्होने कुछ समय तक पश्चिमी सिन्धमे निवास 
किया था। बहुत सम्भव है कि शिवाये भी कुन्दकुन्दके समान सरस्वती 
आन्दोलनसे सम्बद्ध रहे हो । वस्तुतः शिवायं ऐसी जेन मुनियोकी शाखासे 
सम्बन्धित है जो उन दिनो न तो दिगम्बर शाखाके ही अन्तर्गत थी और न 
इवेताम्बर शाखाके ही। यापनीय सधके ये आचाय॑ थे । अतएवं मथुरा अभिलेखोसे 
प्राप्त सकेतोके आधारपर इनका समय ई० सन्‌ की प्रथम शताब्दी माना जा 
सकता है। 
१ मूलाराधना, गाथा १९९९, पृ० १७५५। 
२. भारतीय सासस्‍्कृतिमें जैनधर्मका योगदान, पु० १०६ । 
३. वफप6 जुश्याब $0प7०6४ एा एल मांडात्णए ण #॥एंंथा 799, 
९, 30-3, 
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भगवती आराधनाके वण्यं-विषयके अध्ययनसे स्पष्ट है कि इसके अनेक 
तथ्य ऐसे है, जो ई० पुृ० तीसरी-चौथी शताब्दीमे प्रचलित थे। मुनियोंकी 
अन्त्पेष्टिका चित्रण, सललेखनाके समय मुनि परिचर्या, मरणके मेद-प्रमेद आदि 
विषय पर्याप्त प्राचीन हैं। भाषा और शोलीके अध्ययनसे भी यह ध्वनित होता 
है कि यह प्रन्थ ई० की आरम्मिक शताब्दियोमे अवश्य लिखा जा चुका था। 
आराधनापर यह एक ऐसी सामोपाग रचना है, जिसकी समत्ता अन्यत्र नही 


मिलती है । 
रचना 


शिवायंकी भगवती आराधना या मुलाराधना नामको एक ही रचना 
उपलब्ध है। इस ग्रन्थमे सम्यग्दर्ंन, सम्यग्ज्ञान, संम्यक्चारित्र और सम्यक्तप 
इन चार आराधनाओंका निरूपण किया गया है। इस ग्रन्थमे २१६६ गाथाएँ 
और चालीस अधिकार हैं। यह ग्रन्थ इतना लोकप्रिय रहा है, जिससे सातवी 
शताब्दीसे ही इसपर टीकाए' और विवृत्तियाँ लिखी जाती रही है । अपराजित- 
सूरिकी विजयोदया टीका, आज्याधरकी मलाराधनादपंणटीका, प्रभाचन्द्रकी 
आराधनापजिका' और शिवजित्त अरुणकी भावाथंदीपिका नामक टीकाएँ 
उपलब्ध है। इसकी कई गाथाएँ 'आवश्यकनियुंक्ति', 'बृहत्कल्पभाष्य', 'भक्ति- 
पहण्णा', 'सथारण' आदि बवेताम्बर ग्रन्थोमे भी पायी जाती है। हम यहाँ 
आदान-प्रदानकी चर्चा न कर इतना ही लिखना पर्याप्त समझते हैं कि प्राचीन 
गाथाओका स्रोत कोई एक ही भण्डार रहा है, जिस मुलखस्नोत्तसे ग्रन्थका सृजन 
किया गया है, वह स्रोत सम्भवत्त आचार्यो की श्रुतपरम्परा ही है । 


वस्वुत इस ग्रन्थमे आराध्य, आराधक, आराधना भर भआाराधनाफल 
इनका सम्यक्‌ वर्णन किया गया है। यहाँ रत्नत्रय आराध्य हे, निर्मल परिणाम- 
वाले भव्यजोव आराधक है जिन उपायोसे रत्नत्रयकी प्राप्ति होती है, वे 
उपाय आराधना है और इस रत्नत्रथको आराधना करनेसे अभ्युदय और मोक्ष- 
रूप फलकी प्राप्ति होती है, यह आराबनाफल है। 


इत चार आराध्यादि पदार्थों की आराधना उद्योतन, उद्यवन, निर्वहृण, 
साधन ओर निस्तरण इन उपायोंसे होती है। सम्यक्दशनादिको अतिचारोसे 
अलिप्त रखना, उत्तमे दोष उत्पन्न न होने देना उद्योतन है। आत्मामे बार- 
बार सम्यक्दशंनादिकी परिणति करते जाना उद्यवत है। परीषहादिक प्राप्त 
होनेपषर स्थिर चित्त होकर सम्यक्दशनादिसे च्युत न होना निवंहण है । अन्य 
कार्यो मे चित्त लगनेसे यदि सम्यग्दर्शनादि तिरोहित होने लगे, तो पुन उपायोसे 
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उन्हें पूर्ण करता साधन है । आमरण सम्यक्ददांनादिकको निर्दोष धारण करना 
निस्तरण है। 

सम्पग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान, सम्यकचारित्र और सम्यकतप इन चारोकी उन्नत्ति 
होनेके लिए पूर्बोक्त पाँचोकी आवश्यकता है । इस प्रकार प्रत्येकमे उद्योतनादिक 
पॉच उपाय मान लेने पर बीस भेद होते है। इस भगवती आराधनामे इन 
सभी भेद-प्रभेदोंका उल्लेख आया है। 


इस ग्रन्थमे १७ प्रका रके मरण बतलाये गये हैं । इनमे पडित्मरण, पडित- 
पडितमरण और बालपडितमरणको श्रेष्ट कहा है ! पडितमरणमे भी भक्त 
प्रतिज्ञामरणको श्रेष्ठ माना गया है। लिगाधिकारमे आचेलक्य, छोच, देहसे 
ममत्वत्याग और प्रत्तिलेखन ये चार निम्नेन्थालिगके चिह्न बताये हैं । अनगिता- 
धिका रमे नाना देशोमे विहार करनेके गुणोके साथ अनेक रीति-रिवाज, भाषा 
और श्ञास्त्र आदिकी कुशलता प्राप्त करमेका विधान है। भावनाधिकारमे तपो- 
भावना, श्रुतभावना, सत्यभावना, एक्त्वभावना और धुतिबलभावनाका प्ररू- 
पण है। सललेखनाधिकारमे सल्लेखन।के साथ बाह्य और अन्तरज्भध तपोका 
वर्णन किया है। आथिकाओको सघमे किस प्रकार रहना चाहिए, उनके लिए 
कौन-कौन विधेय कत्तंव्य है तथा कौन-कौनसे कारें त्याज्य है आदिका प्रत्ति- 
पादन किया है। मार्गणाधिकारमे आचायंजीत और कल्पका वर्णन है। इस 
अधिका रमे आचेलक्यका भी समर्थन किया है। अत' इस ग्रन्थकों मान्यता 
दिगम्बर सम्प्रदायम रही है। प्रसगवश ध्यान, परिषह, कषाय, छपकश्रेणी 
आदिका भा वर्णन है । 

धार्मिक विषयके साथ काव्यात्मकता भो इस ग्रन्थमे विद्यमान है। कई 
ऐसो गाथाएँ भो है, जिनमे उपमाका प्रयोग बहुत सुन्दर रूपमे किया गया है। 
अन्तरज्ञ शुद्धि पर बल देते हुए बताया है-- 

घोडयलह्िसमाणस्स तस्स अब्भतरम्मि कुधिदस्स | 
बाहिरकरण कि से काहिदि बगणिहुदकरणस्स ॥।" 

अर्थात्‌ जेसे घोडेकी लोद बाहरसे चीकनी दिखलाई पड़तो है, पर भीतरसे 
दुर्गंन्धके कारण महामलिन है, उसी प्रकार जो मुनि बाह्याडम्बर तो धारण 
करता है, पर अन्तरग शुद्ध नही रखता, उसका आचरण बगुलेके समान 
होता है | 


न लत ततभत+त_तम+++> 


१ भगवती आराधना, गाथा १३४७ । 
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शरीर, आहार और रसछोलुपत्ताका वर्णन भी उपमाओ द्वारा किया गया 
है! सूक्तिकी दृष्टिसि इस ग्रन्थकी अनेक गाथाएँ रसमय, एवं बोधोत्पादक हैं । 
यहाँ दो-एक गाथा उदाहरणार्थ प्रस्तुत करते हैं-- 

जिब्भामुल बोलेइ वेगऊ वर-हओ व्व आहारो। 
तत्थे व रस जाणइ ण य परदो ण वि य से परदो ॥* 

जिस प्रकार उत्तम जातिका अब्व वेगपूर्व॑क दोड़ता है, उसी प्रकार जिह्ना 
भी आहारका रसास्वादन करनेके लिए वेगसे दौडतो है | यद्यपि जिह्वाका अग्र 
भाग ही रसास्वाद लेता है, तो भी उदरस्थ आहारका अत्यल्प अश सुखानु- 
भूतिका कारण होता है। आहारका अधिक भाग त्तो उदरमे समाविष्ट हो जाता 
है, और उसके उदरस्थ होनेपर रसास्वाद नहीं आत्ता। अतएव रसास्वादजन्य 
सुखानुभूति अत्यल्प है। 

आहारके प्रति गृद्धताका त्याग करानेके लिए आचाये दरिद्री पुरुषकी 
उपमाका प्रयोग करते हैं। उनका कथन है कि आहारलम्पटता अत्यधिक 
दुख का कारण है। जिसप्रकार धनादि पदार्थोकी चिरकालसे अभिलाबा करने- 
वाला दारद्री पुरुष दुख प्राप्त करता है, उसी प्रकार आद्ारलम्पटो भी । 
आहारके प्रति साधकको विच, र-जन्य वितृष्णाका होना परमावश्यक है-- 

दुक्व गिद्धीधत्थस्साहट्टत्तस्स होइ बहुर्ग॑ च ॥ 
चिरमाहटिटयदुग्गयचडस्स व अण्णगिद्धाए* ॥ 

इस गाथामे प्रयुक्त उपमान-उपमेयमभाव विषयके स्पष्टोकरणमे सशक्त है। 

जो क्षपक मृत्युके समय अनुचित आहारकी अभिलाषा करता है, वह मधु- 
लिप्त तलवारकी धारकाो चाटनेके समान कष्ट प्राप्त करता है । 


महुलित्त असिधार लेहइ भु जइ य सो सविसमण्ण ॥ 
जो मरणदेसयाले पत्थिज्ज अकप्पियाहार? ॥ 


अर्थात्‌ मृत्युके समय आहारकी अभिलाषासे सक्‍लेश परिणाम होते है, जो 
दुगंतिका कारण है। क्षपक मृत्युके समय यदि आहारको अभिलाषा करता है, 
तो उसकी यह अभिलाषा विषमिश्रित अन्न अथवा मधुलिप्त तलवारकी धारके 
समान कष्टदायक है। 





भगवती आराधना, गाथा १६६१ ! 
२. भगवत्ती आराधना, गाथा १६६३ । 
३ वही १६६५॥ 
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सुभासित्त या सूक्तिके रूपमें अनेक गाथाए अकित्त की गयी हे । यहाँ केबल 

दो गाथाए उद्ध त की जाती है-- 
असिधार व विस वा दोस पुर्सिस्स कुणइ एयभवे ॥ 
कुणइ हु मुणिणों दोस अकप्पसेवा भवसएसु"॥ 

तलवार या विष एक ही भवमे मनुष्यको हानि पहुँचाते है, पर मुनियोके 

लिए अयोग्य आहारका सेवन सैकडो भवोंमे हानिकर होता है। 
छडिय रयणाणि जहा रयणद्ीीवे हरिज्ज कट्ठाणि ॥ 
माणुसभवे वि छडिय धम्म॑ भोगेईडमिलसदि तहा* ॥। 

जैसे कोई मनुष्य रत्नद्वीपम जाकर रत्नोका त्यागकर काष्ठ खरीद लेता 
है, उसी प्रकार मनुष्य भवम भा काई धर्म छोडकर विपय-भोगोकी अभिलाषा 
करता है। अभिप्राय यह है कि बडो कठिनाईसे रत्लद्वीपमे पहुंचनेप* कोई 
रत्न न खरीदकर ईंधन खरीदे, तो वह व्यक्ति मूर्ख ही समझा जाथगा । इसी 
प्रकार इस अलभ्य मनुष्यजन्मकों प्राप्तकर रत्नत्रयकी साधना न करे और 
विषयसुखोम इस मनुष्यभवकों व्यत्तोत कर दे, तो वह व्यक्ति भा उपयुक्त 
व्यक्तिके समान हो मूखं माना जायगा । 

कोई व्यक्ति ननन्‍्दनवनमे पहुच॒कर अमृतका त्यागकर विषवान करे, तो 
उसे महाम्‌र्ख ही कहा जायगा | इसो प्रकार जो व्यक्ति धर्मको छोड विषय- 
भोगोकी अभिलाषा करता है वह भा विवेकहीन है और नन्दनवनमे पहुँचे हुए 
व्यक्तिके समान ही मुख है। 

इसप्रकार भगवत्तों आराधनाम मनुष्यभवकों साथंक करनेके लिए सल्ले- 
खता या समाधिमरणकी सिद्धिकी आवश्यकता पर विशेष बल दिया गया है । 
शिवार्यने इस ग्रन्थमे प्राचीन समयकी अनेक्र परम्पराओको निबद्धकर साधक 
जीवनको सफलतापर प्रकाश डाला है । 


पाण्डित्य और प्रतिभा 

शिवायं आराधनाके अतिरिक्‍त सत्कालीन स्वसमय और परसमभयके भी 
ज्ञाता थे | उन्होने अपने विषयका उपस्थितिकरण काव्यशलीमे किया है। बे 
आगम-सिद्धान्तके साथ नोति, सदाचार एवं प्रचलित परम्पराओसे सुपरिचित 
थे | आचाय॑ने जीवनके अनेक चित्रोके रग, नाना अनुभूतियोके माध्यमसे प्रस्तुत 


१ भगवती आराधना, गाथा १६६६ । 
२ बही, गाथा १८२० | 
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किये है । विविध द्शाओमें आयी हुई ये अनुभूतियाँ मनोविज्ञानके एक प्रदर्शनी 
कक्षमें सुमज्जित की जा सकती हैं। आचायंकी अभिव्यज्जना-प्रतिभा न तो 
कथाकारके समात्त कल्पनात्मक ही है और न कविकी प्रतिभाके समान चमत्का- 
रात्मक ही । तथ्य-निरूपणकी यथार्थ भूमिपर स्थित हो आंचायंने ससार, शरीर 
और भोगोको निस्सारताको निदर्शना, दृष्टान्त, उदाहरण, उपमा, उस्म्रक्षा, 
रूपक आदि अलड्ूरों द्वारा अभिव्यक्तकर ग्राह्यता प्रदान को है। साहित्य- 
निर्माताके लिए मानव-प्रवृत्तियोके विश्लेषण और प्रस्तुतीकरणमे जिस रागा- 
त्मकताकी आवश्यकता होतो है वह रागात्मकता भी आचायंमे विद्यमान है। 
शब्द और अ्थका ऐसा रुचिर योग कम ही स्थानों पर पाया जाता है। कतिपय 
गाथाओमे तो भावोकरा इतना सघन सन्निवेश विद्यमान है, जिससे अभिव्यजना- 
कौदलद्वारा भाव-स्फोटनकी क्रिया उपस्थित रहती है । 


आचाय॑ने निदानका वर्णन करते हुए अपनो अभिव्यञ्जना-कलाका सुन्दर 
प्रस्तुतीकरण किया है। जिसके मनभे भागका निदान है वह मुनि नटके 
समान अपने शील-ब्रतका प्रदर्शन करता ह । निदान करनेसे भोग-लालसा तुप्त 
नही हो सकती है | निदान बॉँधनेवाला व्यक्ति अहनिश भाग-वृत्तिको वृद्धिगत 
करता रहता है । यथा-- 
सपरिग्गहस्स अब्बभचारिणों अविरदस्स से मणसा | 
काएण सील-वहण होदि हु णडसमणछूव व" ॥। 
रोग कखेज्ज जहा पडियारसुहस्स कारणा कोई। 
है अण्णेमदि दुकख सणिदाणों भोगतण्हाए* ॥ 
जह कोढिल्लो अग्गि तप्पतो णेव उवसमं लभदि | 
तह भोगे भुजतों खण पि णो उवसम लभदि३ ॥ 
कच्छुं कह्बयमाणो सुह्राभिमाण करेदि जह दुबखे | 
दुबे सुह्ठाभिमाण मेहुण-आदीहि कुणदि तहा* ॥ 
भोग निदान करन॑वाले मुनिके सनमे विषयाभिलाषा है। अत्त वह परि- 


ग्रही है। उसका मन मंथुनकमंमे प्रवृत्त होनेकी अभिलाषासे पराडमुख नहो 
है । अत वह शरीरसे शील-ब्रत धारण करनेवाले नटके समान अन्तरड्भमें 





१ हलाराधना, शोलापुर सस्करण, गाथा न०-१२४५ | 
२. वही, गाथा न०-१२४६ । 
३. वहीं, गाथा न०-१२५१ । 

वही गाया न०-१२५०२ । 
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मुनि-भावसे च्युत है। यहाँ निदर्शना द्वारा आचार्यंने निदानकी निस्सारत्ता 
व्यवत्त को है। प्रस्तुत सन्दर्भमें दो वाक्यखण्ड हैं--पहला वाक्य निदान बाँधने- 
बाला शीलधारी मुनि ओर दूसरा वाक्य शोलका अभिनय प्रदर्शित करनेवाला 
नट है । ये दोनों वाक्यखण्ड परस्परमे सापेक्ष हैं। अर्थके लिए दोनो एक दूसरे- 
पर निभंर हैं। साधारणत' दोनो वाक्यखण्ड असम्बद्ध दिखलाई पडते हैं, पर 
है दोनोमे अर्थंशगति और इस अर्थशगतिका आधार है सादृश्ययोजना | इस 
प्रकार निदर्शनाह्वारा आचायंने भावाभिव्यक्ति को है ! 

ओषधि द्वारा जैसे कोई व्यक्ति नीरोग देखा जाता है, अत: इस सुखाभि- 
लाषासे कि ओषधिका सेवन कर रोग-मुक्त हो जाऊंगा, अत. रोगोत्पत्तिकी इच्छा 
करे, उसी प्रकार भोगकी लालसासे निदान करनेवाला मुनि भी दु.खप्राप्तिकी 
इच्छा करता है | यहाँपर भी आचाय॑ने दो वाक्योकी योजना की है। प्रथम 
वाक्यमे सादुश्यमूलक उदाहरण है, जिसके द्वारा द्वितीय वाक्‍्यकी पुष्टि हो रही 
है । इस गाथाम लक्षणा और व्यजञ्जना शक्तियाँ भी समाविष्ट है । ओपधिलाभ- 
की आकाक्षासे कोई रागोरत्पत्ति नही करता | यदि वह रोगोत्पत्ति करता है 
तो उससे बढ़कर अन्य काई बुद्धहान नहीं। इसो प्रकार भोगोपभोगोकी 
लालसासे प्रेरित होकर जो निदान करता है वह मुनि भी निबुंद्धि ही है। 

इस गाथाम दुष्टान्तालद्धा रकी योजना है। कुष्ठी मनुष्यके अग्नि-तापका 
उदाहरण देकर निदानकी असारता चित्रित की गयी है। जिस प्रकार कुष्ठो 
मनुष्य अग्निसे शरीर त्तपनेपर भी उपश्मको प्राप्त नही होता, प्रत्युत बृद्धिगत्त 
हाता है, उसी प्रकार विधय भागाकी अभिलाया भाग-शक्तिकी उयशामक नही, 
अपितु वर्धक है । 

खुजली रोगको नखोसे खुजलानेवाला मनुष्य अपनेकों सुखी समझता है, 
उसी प्रकार स्पर्शन, आलिड्भन आदि दु खोसे भी अपनेको सुत्री मानता है। 

उक्त दोनो गाथाओमे आचायंने उदाहरणालड्ूूारकी योजना को है। यहां 
यथा ओर तथा शब्द प्रयुक्त होकर भाव-साम्य उपस्थित करते है। उपमेय 
और उपमान इन दाोनोमे बिम्ब-प्रत्तिबिम्बभाव है । निदानजन्य भोगा।भिलाषा- 
को व्यथं सिद्ध करनेके लिए आचार्यने कुष्ठोका अग्नि-ताप एवं कण्ड्यू मानताकी 
तुष्टि आदिके उदाहरण प्रयुकत किये है। इस प्रकार धामिक विषयाको सरस 
और चमत्कृत बनानेके लिए अजद्धुत्त शेलोका व्यवहार किया है। 


कुसार या स्वासो कुमार अथवा कारतिकेय ओर उनको रचनाएँ 
कुमार या कार्तिकेयके सम्बन्धमे अभी तक निविवाद सामग्री उपलब्ध 
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नही हुई है। हरिषेण, श्रोचन्द्र और ब्रह्मनेमिदत्तके कथाकोषोमे बताया गया 
है कि कातिकेयने कुमा रावस्थामे ही मुन-दीक्षा धारण की थी | इनकी बहुनका 
विवाह रोहेड नगरके राजा क्रौज्वके साथ हुआ था और उन्होने दारुण उप- 
सर्ग सहन कर स्वर्गंलोकको प्राप्त किया | ये अग्निनामक राजाके पूत्र थे | 
“तत्त्वा्थंवातिकमें" अनुत्तरोपपाददशागके वर्णन-प्रसगमे दारुण उपसगं 
सहन करनेवालोमे कार्तिकेयका भी नाम आया है। इससे इतना तो स्पष्ट है 
कि कातिकेय नामके कोई उग्र तपस्वी हुए है। ग्रन्थके अन्तमे जो प्रणस्ति- 
गाथाएँ दी गयी है वे निम्न प्रकार है-- 
जिणवयणभावणदु, सामिकुमारेण परमसद्धाए । 
रइया अणुवेहाओ, चचलमणरुभणद्ध॒ च॥ 
वारसअणुवेक्वाओं, भणिया हु जिणागमारासारेण | 
जो पढ़इ सुणइ भावई, सो पावइ सासय सोक्ख ॥ 
तिहुयणपहाणसामि, कुमा रकालेण तवियतवयरण | 
वसुपुज्जसुय॒मल्लि, चरमतिय सथुवे णिच्च*॥ 
यह अनुप्रेक्षानामक ग्रन्थ स्वामी कमारने श्रद्धापूवंक जिनवचनको प्रभावत्ता 
तथा चचल मनका रोकनेके लिए बनाया । 
ये बारह अनुप्रेक्षाएँ जिनागमके अनुसार कहा है, जो भव्य जीव इनको 
पढ़ता, सुनता और भावना करता है, वह शाइवत्त सुख प्राप्त करता हे। 
यह भावनारूप कत्तंव्य अथंका उपदेशक हैं। अत भव्य जीवोको उन्हें पढना, 
सुनना और इनका चित्तन करना चाहिए। 
कुमार-कालमे दीक्षा ग्रहण करनेवाले वासुपृज्यजिन, मल्लिजिन, नेमिनाथ- 
जिन, पाइ्व॑तार्थाजन एवं वर्धभान इन पॉचो बाल-पानियोका में सदैव स्तवन 
करता हूँ । 
इन प्रशस्ति-गाथाओसे निम्नलिखित निष्कष निकलत है-- 
१ वारस अनुप्रेक्षाके रचयिता स्वामी कुमार है। 
२. ये स्वामी कुमार बालब्रह्मचारों थे । इसो कारण इन्होने अन्त्य मगलके 
खू्पमे पाँच बाल-यतियोका नमस्कार किया है। 
३ चञ्चल मन एवं विषय-वासनाआके विरोधकेलिए ये अनुप्रेक्षाएँ लिखी 
गई है । 
१. तस्वार्थवातिक । 
२ वारस अणुवेक्वा, गाथा न० ४८७, ४८८, ४८९ । 





१३४ तीथेकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


मथुराके एक अभिलेखमें उच्चनाग रके कुमा रनन्दिका उल्लेख आया है-- 
क्षुणे उच्चेर्नाग रस्थाय्यंक्‌मा र॒नन्दिशिष्यस्य मित्रस्य" | 


एक अन्य अभिलेखमे भी कुमारनन्दिका नाम प्राप्त होता है* । 


इन अभिलेखोंमे कूमा रनन्दिका नाम आया है ओर उन्हे नागर शाखाका 
आचार्य कहा है। इस शाखाका अस्तित्व ई० सत्‌ को आरम्भिक शताब्दियोमे 
था और इस शाखाके आचार्योने सरस्वतो-आन्दोलनमे प्रन्थ-निर्माणका कार्ये 
किया । अत कुमारनन्दि और स्वामी कुमार यदि एक व्यक्ति हो, तो उनका 
समय ई० सन्‌ को आरम्भिक शताब्दों माना जा सकता है, पर अभी तक उप- 
लब्ध प्रमाणोके आवारपर इन दोनाका अभिन्नत्व सिद्ध नही है । 


सक्षेपमे यही कहा जा सकता है कि स्वामी कार्तिकेय प्रतिभाशाली, आगम- 
पारगामी और अपने समयके प्रसिद्ध आचार्य है। यो परम्परासे कातिकेयकी 
द्वादश अनुप्रक्षाएँ मानी जातो है। इस ग्रन्थमे कही पर भी कार्तिकेयका नाम 
नही आया है और न ग्रन्थको ही कातिकेयानुप्रेक्षा कहा गया है। ग्रन्थके 
प्रतिज्ञा' आर समाप्ति वाक्योमे ग्रन्थका नाम सामान्यत' “अणुपेह्ा' या 'अणु- 
पेक्खा' और विशेषतः 'बारस अणवेबखा' नाम आया है। भट्टारक शुभचन्द्रने 
इस ग्रन्थपर विक्रम सवत्‌ १६१३ (ई० सन्‌ १५०६) म ससस्‍्क्ृत टोका >+>खो है। 
इस टोकामे अनेक स्थानोपर ग्रन्थका नाम कात्तिकेयानुप्रेक्षा दिया है और ग्रन्थ- 
का रका नाम कातिकेय मुनि प्रकट किया है। 


बहुत्त सम्भव है कि कार्तिकेयशब्द कुमार या स्वामी कुमारका पर्यायवाची 
यहा व्यवहृत्त किया गया हो। यह सत्य है कि शुभचन्द्र भट्टारकके पुर्व अन्य 
किसी भी ग्रन्थमे बारस-अणुवेक्खाके रचयिताका नाम कारतिकेय नही आया है। 
शुभचन्द्रने ३९४ सख्यक गाथाकी टीकाम कात्तिकेय मुनिका उदाहरण प्रस्तुत 
किया है। लिखा है--“स्वामाकातत्तिकेयमुनि क्रौ>चराजकृतोंपसर्ग सोढ़वा साम्य- 
परिणामेन समाधिमरणेन देवलोक प्राप्त ।” स्पष्ट हे कि स्वामी कार्तिकेय मुनि 
क्रौज्च राजकृत उपसगंको समभावस सहकर समाधिपूर्वंक मरणके द्वारा देव- 
लाकको प्राप्त हुए । 

भगवतो आराधनाकों गाथा-सख्या १५४९ मे क्रोजुच द्वारा उपसमको प्राप्त 
हुए एक व्यक्तिका निर्देश आया है। साथमे उपसगंस्थान रोहेडक और शक्ति 





१ जेन शिलालेख सश्रह, द्वितोयभाग, मथुरा अभिलेख सख्या-६४, पु०-४५ । 
२ वही, अभिलेख-१२१, पृ० १११-१२। 


३. स्वाभिकातिकेयों मुनोन्‍्द्रो अनुप्रेक्षान्याख्य।तुकाम: | गाथा न०-१ । 
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हथियारका भी उल्लेख है। पर कारतिकेय नामका स्पष्ट निर्देश नहीं है। उस 
व्यक्तिको 'अग्निदयित्त: लिखा है, जिसका अर्थ अग्निप्रिय है। मूलाराधना- 
दपंणमें लिखा है--“रोहेडयम्मि रोहेटकनाम्नि नगरे। सत्तोए शक्त्या शस्त्र- 
विशेषेण क्रॉंचनाम्ना राज्ञा | अग्गिदइदो अग्निराजनाम्नो राज्ञ पुत्र कात्तिकेय- 
संज्ञ [१ अर्थात्‌ रोहेडनगरमे क्रोंच राजाने अग्निराजाके पुत्र कारतिकेय मुनिको 
शब्तिनामक शस्त्रसे मारा था और मुनिराजने उस दुखकों समत्तापूर्वक 
सहनकर रत्नत्रयकी प्राप्ति की थो । इस टीकासे प्रकट होता है कि कात्तिकेयने 
कुमारावस्थामे मुनिदोक्षा ली थी । बताया गया है कि कात्तिकेयकी बहन रोहेड 
नगरके क्रौँंच राजाके साथ विवाहित थी | राजा किसी कारणवश का तिकेयसे 
असन्तुष्ट हो गया और उसने कार्तिकेयको दारुण उपसर्ग दिये । इन उपसर्गोक्रो 
समतासे सहनकर कातिकेयने देवलोक प्राप्त किया । इस कथाके आधारपर 
इतना तो स्पष्ट है कि इस ग्रन्थके रचयिता कातिकेय सम्भव है और ग्रन्थका 
नाम भी कार्तिकेयानुप्रेक्षा कल्पित नही है। 


समय-निर्धारण 


मूछाचार, भगवतो-आराधना और कुन्दकुन्दकृत 'बारह अशुवेक्खा'मे 
बारह भावनाओका क्रम और उनको प्रतिपादक गाथाएँ एक ही है। यहाँत्तक 
कि उनके नाम भी एक हो है । किन्तु कातिकेयकोी 'बारहअणुवेक्खा'में न वह 
क्रम है ओर न वे नाम है। इसमे क्रम और नाम तत्त्वाथंसूत्रकी तरह हैं। 
तत्त्वाथंसत्रम अनित्य, अशरण, ससार, एकत्व, अन्यत्व, अशुचित्व, आख्रव, 
सवर, निजंरा, लोक, बोधिदुर्लभ और धरम इस क्रम तथा नामोसे १२ भावनाएँ 
भायी है । ठीक यहो क्रम और नाम कारतिकेयकी 'अणुवेब्खामे है । अतएवं इस 
भिन्नतासे कार्तिकेय न केवल वट्टकेर, शिवाय और कुन्दकुन्दके उत्तरवर्ती प्रतीत 
हांते है, अपितु तत्त्वाथंसूत्रकारके भी उत्तरबर्ती जान पडते है । 
परन्तु यहाँ कहा जा सकता है कि तत्त्वाथंसत्रकारके समक्ष भी कोई क्रम 
रहा है, त्तभी उन्होने अपने ग्रल्थमे उस क्रमको निबद्ध किया है। साथ हो यह 
भी सम्भावना है कि भावनाओके दोनो ही क्रम प्रचलित रहे हो, एक क्रमका 
कुन्दकुन्द, शिवाय, वट्ुकेर आदिने अपनाया और दूसरे क्रमकी स्वामो कार्तिकेय, 
गृद्धपिच्छ आदिने । अत' भावनाक्रमके अपनानेके आधा रपर कार्तिकेयके समयका 





१ भगवती आराधनाकों मूलाराधना-दर्पणटोका, सोलापुर संस्करण, गाथा--१५४९। 
पु० श१४४ढरे । 
२, त# सू० ९-७ । 


१३६ तीथकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


निर्धारण नहीं किया जा सकता और व्‌ उनके 'बारह अणुवेबखा' भ्रन्थकों अर्वा- 
चीनता ही सिद्ध की जा सकतो है ! 
स्वामि कारतिकेयके समयका विचार करते हुए डॉ० ए० एन० उपाध्येने 

'बरस-अणुवेक्खा का अन्त परीक्षणकर बतलाया है कि इस ग्रन्थकी २७९ वी 
गाथामे 'णिस्तुणहि' ओर 'भावहि' ये दो पद अपभ्रशके आ घुसे है, जो वत्तंमान- 
काल तृतीय पुरुषके बहुवचनके रूप है। यह गाथा 'जोइन्दुके योगसारके ६५ 
वें दोहेके साथ मिलती-जुलती है और दोहा तथा गाथा दोनोका भाव भी एक 
है । अतएंव इस गाथाको “जोइन्दु' के दोहेंका परिवर्तित रूप माना जा सकता 
है । यथा-- 

विरला जार्णाह तत्तु बहु विरला णिसुर्णाह तत्तु। 

विरला झायहि तत्तु जिय बिरला धारहि तत्तु"॥ 

ओर ह मर ३ 


विरला णिसुणहि तच्च विरला जाणत्ति तच्चदो तच्च | 
विरलछा भावहि तक्च विरलाण धारणा होदि*॥ 
अत इन दोनो सन्दर्भोक तुलनात्मक अध्ययनके आधारपर कात्तिकेयका 
समय जोइन्दुके पश्चात्‌ होना चाहिए । 
श्री जुगलकिश्ोर मुख्तारने डॉ० उपाध्येके इस अभिमतका परीक्षण करते 
हुए लिखा हैं कि “यह गाथा कातत्तिकेय द्वारा लिखित नहीं है। जिस लोक- 
भावनाके प्रकरणमे यह आयो है, वहाँ इसकी सगति नही बेठती ।” आचार्य 
मुख्तारने अपने कथनको पुष्टिके लिए गाथाओका क्रम भी उपस्थित किया है | 
उन्होने लिखा है--''स्वामीकुमारने ही योगसारके दोहेकी परिवर्तित करके 
बनाया है, समुचित प्रतोत नही होता--खासकर उस हालऊतमे जबकि ग्रन्थ- 
भरमे अपश्र ष भ'षाका और कोई प्रयोग भो न पाया जाता हो । बहुत सम्भव 
है कि किसो दूसरे विद्वानने दोहेको गाथाका रूप देकर उसे अपनी ग्रन्थ-प्रतिमे 
नोट किया हो, और यह भो सन्‍्भव है कि यह गाथा साधारणसे पाठमेदके 
साथ अधिक प्राचीन हो, और योगेन्दुने ही इसपरसे थोड़ेसे परिवर्तनके साथ 
अपना उक्त दोहा बनाया हो, क्योकि योगेन्दुके परमार्थ प्रकाश आदि ग्रन्थोमे 
और भो कितने ही दाहे ऐसे पाये जाते है, जो भावपाहुड तथा समाधितज्रादिके 
पद्मोपरसे परिवतंन करके बनाये गये है और जिसे डॉ० साहबने स्वय स्वीकार 








१ योगसार, पद्म संब्या ६५। 
२. कार्तिकेय, वारसणुअवेब्ला, गाया न० २७९। 
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किया है; जब कि स्वामीकुमारके इस ग्रन्थकों ऐसी कोई बात अभी तक सामने 
नही आयी ।”* 

आचाय॑ मुख्तार साहबका यह निष्कर्ष उचित मालूम होता है, क्योकि 
योगसारका विषय क्रमबद्ध रूपसे नहीं है । इसमे कुन्दकुन्दकों अनेक गाथाओका 
रूपान्तरण मिलता है ! कुन्दकुन्दने कमंविमुक्त आत्माकों परमात्मा बतलाते 
हुए; उसे ज्ञानी, परमेष्ठी, सवंन्न, विष्णु, चतुमुंच्च और बुद्ध कहा है। योगस्तारमे 
भी उसके जिन, बुद्ध, विष्णु, शिव आदि नाम बतलाये'* हैं। इसके अत्तिरिक्त 
जो इन्दुने कुन्दकुन्दके समान हा निश्चय और व्यवहार नयो द्वारा आध्माका 
कथन किया है। योगसार और परमार्थप्रकाश इन दोनोका विषय समान होने 
पर भी योगसार सग्रहग्रन्थ जेसा प्रतीत होता है। इसमे कई तथ्य छूट भी 
गये है । दोहा «०-१ ०३ द्वारा सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि और 
सूक्ष्मसाम्पराय सयमका स्वरूप बतलाया है । यहाँ यथाख्यात चारित्रका स्वरूप 
छुट गया है। अतएवं योगसारके दोहेका परिवर्तित रूप कारततिकेयानुप्र क्षामे 
होनेके आधारपर कात्तिकेयकों भर्वाचोन बताना युक्त नही है । 


आचार्य जुगलकिशोर मुख्तारने समय-निर्णय करते हुये लिखा है--“मेरी 
समझे यह ग्रन्थ उमास्वात्तिके तत्तवाथथंसूत्रसे अधिक बादका नहीं, उसके 
निकटबर्तों किमो समयका होना चाहिये, और उसके कर्त्ता वे अग्लिपुत्र कात्ति- 
केय मुनि नही है, जो साधारणत इसके कर्त्ता समझे जाते है, और क्रौच राजाके 
द्वारा उपसर्गकों प्राप्त हुए थे, बल्कि स्वामीकुमार नामके आचाय॑ ही है, जिस 
नामका उल्लेख उन्होने स्वय 'अन्त्यमगलर'की गाथामे इलेष रूपसे किया) है'। 

आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तारके उक्त मतसे यह निष्कषं निकलता है कि 


कात्तिकेय गृद्धपिच्छेके समकालीन अथवा कुछ उत्तरकालोन हैं । अर्थात्‌ वि० 
स० को दूसरी-तीसरी शती उनका समय होना चाहिए। 


रचना 


द्वादगभानुप्र क्षामे कूल ४८९ गाथाएं है। इनमे अध्र व, अशरण, ससार, 
एकत्व, अन्यत्व, अशुचित्व, आख्रव, सवर, निजंरा, लोक, बोधदुलंभ ओर घम 
इन बारह अनुप्रे क्षाओका विस्तारपुर्वंक वर्णन किया है। प्रसंगवश जीव, 











जैन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश, पृ० ४९९ । 
भावपाहुड, गाथा १४९ तथा योगसार पद्म ९ । 
जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाद, पृ० ५०० । 


जाए. 0) 
$ 


१३८ तीथेकर महाबीर और उनकी आचार्य-परम्पा 


अजीव, आख्रव, बन्ध, सवर, निजंरा और मोक्ष इन सात तत्त्वोका स्वरूप भी 
वर्णित है। जीवसमास तथा मार्गंणाके निरूपणके साथ, द्वादशक्रत, पात्रोके भेद, 
दात्ताके सात गुण, दानकी श्र ष्ठत्ता, माहात्म्य, सल्‍लेखना, दश धमं, सम्यक्त्वके 
आठ अग, बारह प्रकारके तप एवं ध्यानके भेद-प्रमेदोका निरूपण किया गया 
है | आचार्यका स्वरूप एवं आत्मशुद्धिको प्रक्रिया इस ग्रन्थमे विस्तास्पुवंक 
बणित है । 

अश्न बानुप्र क्षामे ४:२२ गाथाए है। अशरणातनुप्र क्षामे २३-२१, ससारानु- 
प्रेक्षामे ३२-७३, एकत्वानुप्र क्षामे ७४-७९, अन्यत्वानुप्र क्षामे ८०-८२, अशु- 
चित्वानुप्र क्षामे ८१-८७, आखवानुप्र क्षामे ८८-५४, सबरानुप्र क्षामे ९५-१०१, 
निज्जरानुप्र क्षामोा १०२-११४; लोकालुप्र क्षाम ११५-२८३, बोधिदुलं भानुपर क्षामे 
२८४-३०१ एवं घर्मानुप्र क्षामे २०२-४३५ गाथाए है । ४३६ गाथासे अन्तंतक 
द्रादश तपोका वर्णन आया है | अध्न वानुप्र क्षामा समस्त वस्तुओकी अनित्यत्ता 
बतलाते हुए वस्तुका स्वरूप सामान्यविशेषात्मक कहा है। सामान्य द्रव्यरूप 
है, और विशष गुण-पर्यायरूप । द्रव्यरूपसे वस्तु नित्य है किन्तु पर्यायकरी अपेक्षासे 
वस्तु अनित्य है | यह ससारका प्राणी पर्यायबुद्धि है, जिससे पर्यायोकों उत्पन्न 
और नष्ट होते देखकर हर्ष-विषाद करता है, और उसको नित्य रखना चाहता 
है | यह शरीर जोव-पुदूगलकों सयोग जनित पर्याय है धत-धान्यादिक पुद्गल 
परणुओकी स्कनन्‍्ध पर्याय है । इनके सयोग और वियोग नियमसे अवश्य है, जो 
स्थिरताको बुद्धि करता है, वह मोहजनित भावके कारण सक्लेश प्राप्त करता हं। 

ससारकी समस्त अवस्थाए” विरोधी भावोसे युक्त है। जब जन्म होता है, 
तब उस स्थिर समझकर हष उत्पन्न होता है, मरण हानेपर नाश मानकर 
शाक करता है । इस प्रकार इष्टकी प्राप्तिमे हपं, अप्राप्तिमे विषाद तथा अनिष्ट 
प्राप्तिम विषाद, अप्राप्तिमे हुं करता है, यह भी सब मोहका माहात्म्य है । 
जाचारय॑ सादुश्यमूछक उपमा प्रस्तुतकर परिवार, बन्धुवर्ग, स्त्रो, पुत्र, मित्र, 
बनवान्यादिकों अनित्यताका चित्रण करते हुए कहते है-- 

अधिरं परियण-सयण, पुत्त-करूत्त सुमित्त-लावण्ण | 
मिह-गोहणाइ सब्ब, णव-घण-विदेण सारित्य"॥ 

परिवार, बन्धुवगगं, पुत्र, स्त्रो, मित्र, सौन्दर्य, गृह, धन, पशु सम्पत्ति इत्यादि 
सभा वस्तुए' नवीन मेध-समूहके ममान अस्थिर है | इन्द्रियोके विपय, भृत्य, अश्व, 
गज, रथ आदि सभी पदार्थ इन्द्रधनुषके समान अस्थिर हैं | 


पण्यके उदयसे प्राप्त होने वाली चक्रवर्तीकी लक्ष्मी भी नित्य नही है, तब 


१ स्वामिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, गाथा ६। 





श्रुतथधर और सारस्वताचार्य १३९ 


वह पृण्यहीोन अथवा अल्पपुण्यवाले व्यक्तियोंसे केसे प्रम करेगी ? कविने इसी 
को समझाते हुए लिखा है-- 
कत्थ वि ण रमइ लच्छी, कुलीण-धोरे वि पडिए सूरे। 
पुज्जे धम्मिट्ुं वि य, सरूत्र-सुयण महासत्ते"॥ 

अर्थात्‌ यह लक्ष्मी कुलवान, धेयंबान, पडित, सुघट, पृज्य, धर्मात्मा, रूप- 
वान, सुजन, महापराक्रमी इत्यादि किसो भी पुरुषसे प्रंम नहीं करती, यह जल- 
की तरगोंके समान चचल है| इसका निवास एक स्थानपर अधिक समय तक 
नही रहता । इस प्रकार आचाय॑ स्वामिकूमारने ससार, शरीर, भोग और 
लक्ष्मीकी अस्थिरताके चिन्तनको अध्र वानुप्र क्षा कहा है । 

अशरण भावनामे बताया है कि मरण करते समय कोई भी प्राणीकी शरण 
नही । जिसप्रकार वनमे सिंह मुगके बच्चेकों जब पैरके नीचे दबा लेता है, तब 
कोई भो उसकी रक्षा नही कर सकता । देव, मन्त्र, तन्त्र, क्षेत्रपाऊ आदि सभो 
मृत्युसे रक्षा करनेमे असमर्थ हैं। रक्षा करनेके लिए जितने उपाय किये जाते 
है, वे सब व्यथं सिद्ध होते है। आयुके क्षय होनेपर कोई एक क्षणके लिए भी 
आयुदान नही सकता-- 

आउक्बयेण मरण आउ दाउ ण सक्‍कदे को बि। 
तम्हा देविदो वि य, मरणाउ ण रक्‍्खदे को" वि 

आयुकमंके क्षयसे मरण होता है और आयुकमंको कोई देनेमे समर्थ नही, 
अतएव देवेन्द्र भी मृत्युसे किसोको रक्षा नही कर सकता है। इस प्रकार अशरण- 
रूप चिन्तनका समावेश अशरण-भावनामं होता है। 


ससार-अनुप्र क्षामे बताया है कि ससार-परिभ्रमणका कारण मिथ्यात्व 
आर कषाय है। इन दोनोके निमित्तसे ही जीव चारो गतियोमे परिभ्रमण 
करता है। हिसा, असत्य, चौय॑, अब्रह्या और परिग्रहरूप भावनाके कारण 
विभिन्‍न गतियोमे इस जीवको परिभ्रमण करना पडता है। आचार्यने इस 
भावनामे चतुंगतिके दु खोका वर्णन भी सक्षेपमे किया है | मनुष्यग तिके हु'खोका 
प्रतिपादन करते हुए ससार स्वभावका विश्लेषण यिश्लेषण किया है-- 


कस्स वि दुदुकलित्तं, कस्स वि दुग्वमणवसणिओ पुत्तो । 
कस्स वि अरिसमबधू, कस्स वि दुहिदा वि दुच्चरिया ॥। 
१. वही, गाथा ११ । 
२. स्वामिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, गाथा २८ । 


१४० तीथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


मरदि सुपुत्तो कस्स वि, कस्स वि महिला विणस्सदे इट्टा । 
कस्स वि अग्गोपलित, गिह कुडंब च डज्हेई"॥ 


संसारमें सुल नही है । इस मनुष्यगतिमें नानाश्रकारके दु ख हैं। किसीको 
स्‍त्री दुराचारिणी है, किसीका पुत्र व्यसनी है, किसीका भाई शत्रुके समान 
कलहकारी है। एवं किसीकी पुत्री दुश्चरित्रा है। इस प्रकार संसारकी विषम 
परिस्थिति मनुष्यको सुखका कण भी प्रदान नही करती है । 


किसीके पुत्रका मरण हो जाता है, किसीकी भार्याका मरण हो जाता है 
और किसीके घर एव कुटुम्ब जलकर भस्म हो जाते हैं । इसप्रकार मनुष्यगतिमे 
अनेक प्रकारके दु खोको सहन करता हुआ यह जीव धर्माचरणबुद्धिके अभावके 
कारण कष्ट प्राप्त करता है। मनुष्यगतिरी तो बात ही क्या, देवगतिमे भी 
नानाप्रकारके दु ख इस प्राणीको सहन करने पड़ते हैं । इसप्रकार ससा रानुप्रेक्षा मे 
ससारके द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भावरूप पचपरावतंनोका वर्णन आया है। 

एकत्वानुप्रे क्षामे बताया गया है कि जीव अकेला ही उत्पन्न होता है और 
अकेला ही ताना प्रकारके कृष्टोको सहन करता है । नानाप्रकारकी पर्याए' यह्‌ 
जीव घारणकर सासारिक कष्टोकों भोगता है| रोग, शोक जन्य अनेक प्रकारके 
कष्टोको अकेला ही भोगता है। परुण्याजंनकर अकेला ही स्वर्ग जाता है और 
पापाजं॑न द्वारा अकेला हो नरक प्राप्त करता है | अपना दु ख अपनेको ही भोगना 
पड़ता है, उसका कोई भी हिस्सेदार नहीं है। इसप्रकार एकत्वभावनामे 
आचायंने जोबको शरीरसे भिन्‍न बताया है-- 

सब्बायरेण जाणहू, एकक जाव सरोरदो भिण्ण। 
जम्हि दु मुणिदे जीोवे, होदि असेस खणे हेय* ॥ 

अर्थात्‌ सब्र प्रका रके प्रयत्नकर शरीरसे भिन्‍न अकेले जोबको अवगत करना 
चाहिये। यह जीव समस्त परद्रव्योसे भिन्न है। अत स्वय हो कर्त्ता ओर भोक्ता 
है । इसप्रकार एकत्वानुप्र क्षामे अकेले जोवको ही कर्त्ता और भोक्ता होनेके 
चिन्तनका वर्णन किया है । 

अन्यत्वानुप्रे क्षामे शरीरसे आत्माको भिन्‍न अनुभव करनेका वर्णन किया 
है । सभी बाह्य पदाथ्थं आत्मस्वरूपसे भिन्न है। आत्मा ज्ञानदशंन सुखरूप है 
और यह्‌ ससारके समस्त पुद्गलादि पदार्थोके स्वरूपसे भिन्‍न है। इसप्रकार 
अन्यत्वानुप्र क्षामे आत्माके भिन्न स्वरूपके चिन्तनका कथन आया है। 





१. स्वाभिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, गाथा ५३-५४। 
२. बही, गाथा ७९ । 


श्रुतधर और सारस्वताबार्य . १४१ 


अशुचित्वानुप्र क्षामे शरोरकों समस्त अपवित्र बस्तुओका समूह मानकर 
विरक्त होनेका सदेश दिया गया है। शरीर अत्यन्त अपवित्र है। इसके सम्पर्क॑मे 
आनेवाले चन्दन, कपू'र, केसर आदि सुगन्धित पदार्थ भो दुर्गन्धित हो जाते 
है । अत इसकी अशुचिताका चिन्तन करना अशुचित्वानुप्रेक्षा है । 


आख्वानुप्र क्षाम आख्रवके स्वरूप, कारण, भेद एवं उसके महत्वके चिन्तन 
का वर्णन आया है। मन, वचन, कायका निमित्त प्राप्तकर जीवके प्रदेशोका चचल 
होना योग है, इसीको आख्रव कहते है। बन्धका कारण आखव है, मिथ्यात्व, 
अविरति, प्रमाद, कषाय और योगके निमित्तसे बन्ध होता है। यह आख्व 
पुण्य और पापरूप होता है। शुभास्रव पुण्यरूप है और अशुभाखव पापरूप 
है । इसी सन्दर्ंभे कषायोके तीव्र ओर मन्द भेदोका भी विवेचन आया है। 
आखवानुप्र क्षामे आखत्रवके स्वरूपका विचार करते हुये उससे अलिप्त रहने 
का उपदेश है । 
सवरानुप्र क्षाम सवरके स्वरूप ओर कारणोका विवेचन करते हुए सम्यक्त्व, 
व्रत, गुप्ति, समिति, अनुप्र क्षा, परिगहजय आदिका चिन्तन आवश्यक माना 
है । इसी सन्दर्भभे आत॑ और रौद्र परिणतिके त्यागका भी कथन कया है, 
जो व्यक्ति इन्द्रियोके विषयोसे विरक्‍त होता हुआ सवस्ख्प परिणतिको प्राप्त 
करता है उसीके सवरभावना होती है । 
निर्जराभावनाका विवेचन करते हुये बताया है कि जो अहंकार रहित होकर 
तप करता है, उसीके निज रानुप्र क्षा होती है। ख्याति, लाभ, पूजा और इन्द्रियो- 
के विषयभोग बन्धके निमित्त हे। निदानरहित तप ही निजंरका कारण है | 
आचायेते प्रारम्भमे ही वराग्य-भावनाकी उद्दौप्तिका वर्णन करते हुए कहा है-- 
वारसविहेण तवसा, णियाणरहियस्स णिज्जरा होदि । 
वेरग्गभावणादो, णिरहकारस्स णाणिस्स) ॥ 


निदानरहित, अहकार रहित, ज्ञानीके बारह प्रकारके तपसे तथा बेराग्य 
भावनासे निजेरा होती है । समभावसे निजंरकी बुद्धि होती है। निर्ज॑रा दो 
प्रकारकी है--सविपाक और अवियाक । कर्म अपनी स्थितिको पूर्णकर, उदय- 
रस देकर खिर जाते है उसे सविपाक निजंरा कहते है । यह निजंरा सब जीवोके 
होती है | और तपके कारण जो कम स्थित्त पूर्ण हुये बिना ही खिर जाते है, वह 
अविपाक निर्जंसा कहलाती है। सविपाक निर्जंस कार्यकारी नही है । अविपाक 
निर्जरा ही कार्यकारी है। अतएव इन्द्रियों ऑर कषायोका निगश्रह करके परम 


१ स्वामिकुमार, हादशानुप्रेक्षा, गाथा १०२ | 


१४२ तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


बीतरागभावगरूप आत्मध्यानमें लीन होना उत्कृष्ट निजेरा है । 

लोकानुप्र क्षामें लोकके स्वरूप और आकार-प्रकारका विस्तारसे वर्णन है । 
आकादद्रव्यका क्षेत्र अनन्त है और उसके बहुमध्य देशमे स्थित लोक है। यह किसी- 
के द्वारा निर्मित नही है । जीवादि द्वव्योका परस्पर एक क्षेत्रावगाह होनेसे यह 
लोक कहलाता है। वस्तुत' द्रव्योंका समुदाय लोक कहा जाता है | लोक द्रव्य- 
की दृष्टिसि नित्य है, पर परिवत॑नशील पर्यायोंको अपेक्षासे परिणामी है | यह 
पूब॑-पश्चिम दिशामे नीचेके भागमें सात्त राजु चौडा है | वहाँसे अनुक्रमसे घटता 
हुआ मध्यलोकमें एक राजु रहता है। पुन ऊपर अनुक्रमसे बढता-बढता ब्रह्म 
स्वगं तक पॉच राजु चौडा हो जाता है, पश्चात्‌ घटते-घटते अन्तमे एक राजु 
रह जाता है| इसप्रकार खड़े किये गये डेढ मृदगकी तरह लोकका पृव॑-पश्चिम- 
मे आकार हाता है। उत्तर-दक्षिणमे भी सात राजु बिस्तार है। मेरुके नीचे 
भी सात राजु अधोलोक है | लोकशब्दका अर्थ बतलाते हुए लिखा है-- 

दोर्सात जत्थ भत्था जीवादीया स भण्णदे लोओ । 
तस्स सिहरम्मि सिद्धा, अत्तविहीणा विरायते"॥ 

जहाँ जीवादिक पदार्थ देखे जाते है, वह लोक कहलाता है | छोकम जीव, 
पुदूगल, धरम, अधमं, आकाश और काल इन छ द्रव्योका निवास है। इस अनु- 
प्रक्षाम इन छहो द्रव्योका विस्तार पूर्वक वर्णन किया गया है। लोकानुप्र क्षामे 
द्रव्योके स्वभाव-गुणकों बतलाते हुये, शरोरसे भिन्‍त आत्माकी अनुभूति करनेका 
चित्रण किया है। इस भावनामे गणस्थानोके स्वरूप और भेदोका भी कथन 
आया है त्तथा मसप्त नयोकी अपेक्षासे जीवादि पदार्थोका विवेचन भी किया 
गया है। 

बोधिदु्लभभावनामे आत्मज्ञानकी दुलंभतापर प्रकाश डाला गया है। 
आरम्भमे बत लाया गया है कि संसारमे समस्त पदार्थोकी प्राप्ति सुलभ है, पर 
आत्मजानकी प्राप्ति होना अत्यन्त दृुष्कर है। सम्यक्त्वके बिना आत्मज्ञान प्राप्त 
नही होता। जिसे मन्द कमोदियसे रत्नन्रय भी प्राप्त हो गया हो, वह व्यवित यदि 
तीत्र कषायके अधीन रहे, तो उसका रत्नत्रय नष्ट हो जाता है और वह दुगंति- 
का पात्र बनता है। प्रथम तो मनुष्यगतिकी प्राप्ति हो दुलंभ है और इस पर्यायके 
प्राप्त हो जानेपर भी सम्यक्‍त्वका मिलना दुष्कर है। सम्यक्त्वके प्राप्त होनेपर 
भी सम्यक्‌ बोधका मिलना और भी कठिन है। इसप्रकार स्वामिकारतिकेयने 
दाह दुर्लेभताका कथन करते हुये रत्नत्रथके स्वरूप आदि पर प्रकाश 
डाला है। 











१ स्वामिकुमार,द्वादशानुप्रेक्षा, १२१ । 


श्रुतषधर और सारस्वताचार्य १४३ 


धर्मानुप्रेक्षामे धर्मका यथार्थ स्वरूप अतीन्द्रिय बतलाया है। धमंका वास्त- 
विक रूप सर्वज्ञता है | सर्वज्ञताके अस्तित्वमे किसी प्रका रका सन्देह नही किया जा 
सकता है | इस धर्मानुप्रेक्षाम कमंबन्धके चक्रवालका भी विइलेषण आया है। 
बताया गया है कि सर्वज्ञदेव सब द्रव्य, क्षेत्र, काल भावोंकी अवस्थाओोंको 
जानते है । सर्वज्ञके ज्ञाममे सब कुछ प्रकाशित होता है | उनके ज्ञानमे जिस 
प्रका रके पदार्थोकी पर्याये प्रतिविम्बित होतो हैं, उन पर्याय जन्य फल वैसा हों 
घटित होता है। उसमे कोई किसी प्रकारका परिवंन नही कर सकता है। 
निम्न दोनो गाथाओसे पर्यायोकी नियत स्थिति सिद्ध होतो है-- 


ज जस्स जम्मि देसे, जेण विह्णेण जम्मि कालम्मि | 
णाद जिणेण णियद, जम्म वा अहव मरण वा ।॥। 
त तस्स तम्मि देने, तेण बिहाणेण तम्मि कालम्मि | 
को सक्‍कदि वारेदु, इदा वा अह जिणिदों वा॥* 


जो जिस जोवके जिस देशमे, जिस कालमे, जिस विधानसे जन्म-मरण, 
दु'ख-सुख, रोग-दारिद्र आदि सर्वज्ञदेवके द्वारा जाने गये है, वे नियमसे हां उस 
प्राणीको उसो देशमे, उसी कालमे और उसो विधानसे प्राप्त हाते है। इन्द्र, जिनेन्द्र 
या तीर्थंक रदेव अन्य कोई भा उसका निवारण नही कर सकते | इस प्रकारके 
निशचयसे सब द्रव्य, जीव, पुदूगल, धर्म, अधमं, आकाश और काल इन द्र॒व्यो 
और इनकी समस्त पर्यायोका जो श्रद्धान करता है, वह शुद्ध सम्यकरदृष्टि है। 
यह स्मरणीय है कि जीव मिथ्यात्वकमंके, उपशम, क्षयापक्षम या क्षय्क बिना 
तत्त्वार्थकी ग्रहण नही कर पाता | इसप्रकार धर्मानुप्रेक्षामे व्यवहारधमं और 
नि३चयधर्ंका विस्तारपू्वंक वर्णन किया गया है । 


१८६ गाथाओम इस अनुप्रेक्षाका वर्णन आया है । अनशनादि बारह तप 
भी इसी वर्णनसदर्भमे समाविष्ट हैं। बारह ब्रतोके निरूपणम गुणब्रतो और 
शिक्षात्रतोका क्रम वही है, जो कुन्दकन्दके चारित्रपाहुड'मे पाया जाता है। भेद 
केवल इत्तना ही है कि अन्तिम शिक्षात्रत सल्लेखना नही, कितु देशावका शिक 
ग्रहण किया गया है। यह गुणब्रतो ओर शिक्षात्र तोकी व्यवस्था तत्त्वाथ॑सूत्रसे 
संख्याक्रममे भिन्न है, और श्रावकप्रज्ञप्तिकी व्यवस्थाके तुल्य है । 


इस प्रकार धर्मानृप्रेक्षामे तपो और ब्रत्तोका विस्तारपुबंक कथन आया है । 
शावकधम ओर मुनिधर्मको सक्षेपमे अवगत करनेके लिए यह ग्रन्थ उपयोगी है | 


१ स्वामिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, गाथा ३२१, ३२२। 


१४८ ताथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


रचनता-प्रतिभा 

स्वामी कारतिकेयकी रचना-शक्ति शिवाय ओर कुन्दकुन्दके समान है। विषय को 
सरल और सुबोध बनानेके लिए उपमानोका प्रयोग पद-पदप्र किया गया है। 
लेखक जिस तथ्यका प्रतिपादन करना चाहता है, उस तथ्यक्ो बडी ही दृढताके 
साथ उपस्थित कर देता है। प्रश्नोत्तर-शेलीमे लिखी गयी गाथाएँ तो विशेष 
रोचक और महत्त्वपूर्ण हे। यहाँ उदाहरणार्थ दो गाथाओको उपस्थित कर 
लेखककी रचना-प्रतिभाका परिचय प्रस्तुत किया जाता है-- 


को ण वसो इत्थिजणे, कस्स ण मयणेण खडियं माणं | 
को इदिएहि ण जियो, को ण कसाएहि सतत्तो ॥ 
सो ण वसो इत्यिजणे, सो ण जिओ इदिएहि मोहेण । 

जो ण य गिण्हदि ग्ं, अब्भतर बाहिर सब्ब॥" 


इस लोकमे स्त्रीजनके वशमें कौन नहीं ? कामने किसका मान खण्डित 
नही किया ? इन्द्रियोने किसे नही जीता और कषायोसे कौन सतप्त नही हुआ ? 
ग्रन्थका रने इन समस्त प्रश्नोका उत्तर तकंपूर्ण और सुबोध शैलीमें अकित 
किया है। वह कहता है, जो मनुष्य बाह्य और आशभ्यन्तर संमस्त परि ग्रहको 
ग्रहण नही करता, वह मनुष्य न त्तो स्त्रीजनके वशमे होता है,न कामके अधीन 
होता है औौर न मोह और इन्द्रियोके द्वारा ही जोता जा सकता है। 

इस ग्रन्थकी अभिव्यजना बडी ही सथ्क्त है। ग्रन्थका रने छोटी-सी गाथामे 
बड़े-बड़े तथ्योको सजो कर सहजरूपमे अभिव्यक्त किया है। भाषा सरल 
और परिमार्जित है। शेलीमे अर्थसौष्ठव, स्वच्छता, प्रेषणीयत्ता, सूत्रात्मकता 
अलंकारात्मकता समवेत है । 


गुद्धपिच्छाचाय॑ 


परिचय 

तत्त्वार्थस्‌ अरके रचयिता आचार्य गृद्धपिच्छ है। इनका अपरनाम उमा- 
स्वामी या उमास्वाति भी प्राप्त होता है। आचाय॑ वीरसेनने जीवस्थानके काल 
अनुयोगद्वारमे तत्त्वाथथंसृत्र और उसके कर्ता गृद्धपिच्छाचायंके नामोल्लेखके 
साथ उनके तत्त्वाथंसृत्रका एक सूत्र उद्धृत्त किया है-- 

तह गिद्धपछाइरियप्पयासिदतच्चत्थसुत्ते वि “वर्ततापरिणामक्रिया: पर- 





१. स्वामिकुमार, द्वादशान्‌प्रेज्षा, गाथा २८१।३८२ । 





श्रुतघर और सारस्वताचार्य : १४५ 
१० 


त्वापरत्वे च कालस्य' 'इंदि दव्वकालो परूविदो' ।* 
इस उद्ध रणसे स्पष्ट है कि तत्त्वाथंसूत्रके रचयिता ग्रुद्धपिच्छाचाय हैं। 
इस नामका समर्थन आचार विद्यालन्दके तत्त्वाथेइलोकवात्तिकसे भी होता 
है 
'एतेन गृद्धपिच्छाचार्यपर्यन्तमुनिसूत्रेण व्यभिचारता निरस्ता'।* 
यहाँ विद्यानन्दने भी तत्त्वार्थसत्रके कर्त्ताका नाम गृद्धपिच्छाचायं बतलाया 
है । 
तत्वाथंसृत्रके किसी टीकाकारने भी निम्न पयमे तत्त्वाथंसत्रके रचयिताका 
त्ताम गृद्धपिच्छाचाय दिया है-- 
'तत्त्वाथंसत्रकरत्तारं गुद्धपिच्छोपलक्षितम्‌ । 
बन्दे गणीन्द्रसंजाततमुमास्वामिमुनीश्व रम्‌ ॥?' 


इसमे गृद्धपिच्छाचायं नामके साथ उनका दूसरा नाम “उमास्वामिमुनीदर' 
भी बतलाया गया है। वादिराजने भो अपने पा्र्वनाथचरित्रमे गृद्धपिच्छ 
नामका उल्लेख किया है-- 
अतुच्छगुणसम्पात गृद्धपिच्छ नतोःईस्मि तम्‌ । 
पक्षीकुव॑स्ति य. भव्या निर्वाणायोत्यतिष्णव' ॥* 
आकाशमे उडनेकी इच्छा करनेवाले पक्षी जिस प्रकार अपने पोका सहारा 
लेते हे उसी प्रकार मोक्षरूपी नगरको जानेके लिए भव्यलोग जिस मुनीश्व रका 
सहारा लेते है उस महामना अगणित गुणोंके भण्डारस्वरूप गृद्धपिच्छ नामक 
मुनिमहराजके लिए मेरा सविनय नमस्कार है। 
इन प्रमाणोल्लेखोसे स्पष्ट है कि तत्त्वाथंसृत्रके कर्त्ता गृद्धपिच्छाचायं हैं । 
श्रवणवेलगोलाके एक अभिलेखमे गृद्धपिच्छ नामकी साथंकता और कुन्द- 
कुन्दके वशमे उनकी उत्पत्ति बतलाते हुए उनका उमास्वाति नाम भी दिया 
है । यथा-- 
अभूदुमास्वातिमुनि: पवित्रे वशे तदीये सकलात्थ॑वेदो | 
सत्रीकृतं येन जिनप्रणीत झास्त्रारथजातं मुनिपुड्वेन ॥ 


षट्खण्डागम, धवला टीका,जीवस्थान, काल अनुयोगद्वार, पु० ३१६। 
त्तत्वार्थध्लोकवारतिक पृ० ६ । 

तत्त्वार्थभृत्रकी अनेक प्रतियोके अन्तमें उपलब्ध पद्च । 

पादवंनाथचरित १११६ । 


न 7ण रण लक | 


१४६ . तीधैकर महावीर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


स प्राणिसंरक्षणसावधानो बभार योगी किलर गुद्श्नपक्षान्‌ | 
तदा प्रभृत्येव बुधा यमाहुराचायंशब्दोत्त रग्रद्ध्नपिच्छम्त ॥* 
अन्य शिलालेखमे भी गुद्धपिच्छका उल्लेख प्राप्त होता है+- 
अभूदुमास्वातिमुनीश्व रोसावाचार्यंशब्दोत्त रगृद्घ्र पिच्छ' । 
तदन्वये तत्सदुशो5स्ति नान्यस्तात्कालिकाशेषपदार्थवेदी* ॥ 
आचार्य कुन्दकुन्दके पवित्र वशमे सकलार्थके ज्ञाता उमास्वाति मुनीश्बर 
हुए, जिन्होने जिनप्रणीत द/दशागवाणीको सूत्रोंमे निबद्ध किया | इन आचार्यने 
प्राणिरक्षाके हेतु गृद्धपिच्छोको धारण किया। इसी कारण वे गुद्धपिच्छाचार्य- 
के तामसे प्रसिद्ध हुए । आमलेखीय प्रमाणमे गृद्धपिच्छाचायंको श्रुतकेवलिदेशोय 
भी कहा गया है। इससे उनका आगमसम्बन्धी सातिशय ज्ञान प्रकट होता है। 


तत्त्वाथेंसूत्रके रचयिता गुद्वपिच्छाचायंका उल्लेख श्रवणबेलगोलाके अभि- 
लेखोमे ४०, ४२, ४३, ४७ और ५० संख्यकमे भी पाया जाता है। अभिलेखसंख्या- 
१०५ और १०८ मे तत्त्वा्थसूत्रके कर्ताका नाम उमास्वाति भी आया है और 
गुद्धपिच्छ उनका दूसरा नाम बतलाया है। यथा-- 


श्रीमानुमास्वात्तिरयर यतीशस्तत्त्वात्थसूत्र_ प्रकटीचकार | 
यन्मुक्तिमार्गाचरणोद्यताना पाथेयमम्ध्य॑ भवत्ति प्रजाना ॥ 


तस्येव शिष्यो5जनि गृद्धूपिच्छ-द्वितीयसज्ञस्य बलाकपिच्छः | 
यत्सुक्तिरत्नानि भवन्ति लोके मुक्त्यद्धनामोहनमण्डनानि) ॥ 


यतियोके अधिपति श्रोमान्‌ उमास्वात्तिने तत्त्वाथंसूत्रको प्रकट किया, जो 
मोक्षमार्गके आचरणमे उद्यत मुमुक्षुजनोके लिए उत्कृष्ट पाथेय है। उन्हीका 
गृद्धपिच्छ दूसरा नाम है। इन गृद्धपिच्छाचायंके एक शिष्य बलाकपिच्छ थे, 
जिनके सूक्ति रत्न मुक्त्यज् नाके मोहन करनेके लिए आभूषणोका काम देते हैं । 


इस प्रकार दिगम्बर साहित्य और अभिलेखोका अध्ययन करनेसे यह ज्ञात 
होता है कि तत्त्वाथंसूत्रके रचयिता गृद्धपिच्छाचायं, अपरनाम उमास्वामि या 
उमास्वाति है। 


कुछ विद्वानोंने तत्त्वाथंसृत्रका रचयिता कुन्दकुन्दकों माना है। आचार्य 





१ ज॑नशिलालेखसग्रह, प्रथम भाग, अभिरूखसं० १०८, पृ० २१०-११। 
२ जेनशिलालेखसग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसख्या-४३, पुृ० ४३। 
३ वहो, अभिलेखसंख्या-१०५, पृ० १९८ | 
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श्री जुगलकिशो र मुख्तारने इस मतकी समीक्षा को है।" 

तत्त्वाथंयू त्रके रचयिताके सम्बन्धमें एक अन्य मत यह है कि वाचक उमा- 
स्वाति इस सूत्रग्रन्थके रचयिता है । पण्डित सुखलालजीने तत्त्वाथंसूत्र (विवेचन) 
की प्रस्तावनामे वाचक उमास्वात्तिको तत्त्वा्थंसृत्रका कर्त्ता माना है, गृद्धपिच्छ 
उमास्वातिको नही । वे कहते है कि गुद्धपिच्छ उमास्वात्ति नामके आचार हुए 
अवश्य है, पर उन्होने तत्त्वाथंसूत्र या तत्त्वार्थाधिगम श्ास्त्रकी रचना नहीं 
की है। उन्होने इस सूत्रग्रन्थका उल्लेख 'तत्त्वार्थाधिगम' शास्त्रके नामसे किया 
है। पर यह नाम तत्त्वाथंसृत्रका न होकर उसके “तत्त्वार्थाधिगम' भाष्यका है। 

तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकी रचनाके पु तत्त्वाथंसूत्रपर अनेक टीकाएँ | 
जा चुकी थी । सर्वार्थसिद्धिका निम्न सूत्र तत्त्वार्थाधिगम भाष्यमे कुछ परिवर्घन- 
के साथ पाया जाता है, जिससे भाष्यकी सर्वार्थंसिद्धेसि उत्तरकालीनता अब- 
गत होती है-- 

(क) 'मतिश्रुतयोनिबन्धो द्रव्येष्वसवंपययिषु' ।' 

(व) मतिश्रत्तमोनिबन्ध सर्वद्रव्येष्वसबंपर्याषु ॥३ 

यहाँ तत्त्वार्थाधिगमभाष्यमे सर्वा्थ॑सिद्धिमान्य सृत्रपाठकी अपेक्षा द्रव्यपदके 
साथ विशेषणरूपसे “सर्व” पद स्वीकार किया गया है। किन्तु जब वे ही 
भाष्यकार इस सूत्रके उत्तराधंको १२० के भाष्यमे उद्धृत करते है तो उसका 
रूप सर्वार्थसिद्धिमान्य सूत्रपाठ ले लेता है | यथा--'अनत्राह--मतिथुत्तयो स्तु- 
ल्यविषयत्व वध्ष्यति “द्रव्येष्वसंपर्यायेषु” * इति । 

इससे ज्ञात होता है कि भाष्यके पूर्व तत्त्वाथंसत्रपर सर्वाथ॑सिद्धि-टीका 
लिखी जा चुकी थी ओर उसमे तत्त्वाथंसत्रका एक सूत्रपा5 निर्धारित किया 
जा चुका था। सिद्धसेनगणि और हरिभद्रने भी तत्त्वार्थाधिगमभाष्यके इस 
अशको इसी रूपमे स्वीकार किया है। अब प्रश्न यह है कि तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यकारने जब उल्लिखित सूत्रके उत्तराधंका '“स्वद्रव्येष्वसबंर्यायेप” पाठ 
स्वीकार किया, तब उसे उद्धृत करते समय उसमेसे 'सब' पद क्यों छोड 
दिया ? यदि सर्व” पदकी 'द्रव्य/ पदके विशेषणके रूपमे आवश्यकता थी तो 
उन्होने उद्धृत करते समय क्यों नही इस बातका ध्यान रखा ? यह ऐसा प्रश्न 


१ जन साहित्य और इतिहासपर विश प्रकाश, पु० १०२-१०५। 
२ सर्वार्थसिद्धि, ११२६। 

है तत्त्वार्थाधिगमभाष्य-१।२७ । 

४ वही, १२० भाष्य । 


१४८ . तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


है, जिसकी उपेक्षा नहीं को जा सकतो । बहुत सम्भव है कि उन्होंने प्राचीन 
सत्रपाठकी परम्पराको ध्यानमे रखकर हो प्रथम अध्यायके २०वें सत्रके 
भाष्यमे उसे दिया, जो सर्वार्थंसिद्धिमि उपलब्ध था । इससे विदित होता है कि 
तत्वार्थाधिगमभाष्य लिखते समय वाचक उमास्वातिके समक्ष सर्वार्थसिद्धि अथवा 
उसमे मान्य सत्रपाठ रहा है । 

अरथंविकासको दृष्टिसि विचार करनेपर प्रतीत होगा कि तत्तवार्थाधिगम- 
भाष्यको सर्वार्थंसडिके बाद लिखा गया है। कालके उपकारप्रकरणमें सर्वार्थ- 
सिद्धिमे परत्व और अपरत्व ये दो हो भेद किये गये है, जबकि तत्त्वार्थाधिगरम- 
भाष्यमे उसके तोन भेद उपलब्ध्र होते है । अतएव प्रज्ञाचक्षु पण्डित सुखलालजी- 
का यह अभिमत कि तत्त्वार्थसत्रकार और तत्त्वार्थाधियमभाष्यकार एक ही 
व्यक्ति है, समीचीन प्रतीत नही होता। 


तत्त्वार्थसत्रके दो सृत्रपाठ हो जानेपर भी ऐसे अधिकत्तर सूत्र है जो दोनो 
परम्पराओमे मान्य है और उनमे भी कुछ एसे सूत्र अपने मूलरूपमे उपलब्ध 
है, जिनके रचयिताको स्थितिपर प्रकाश पड़ता है । पण्डित फूलचन्द्रजो शास्त्री- 
ने (१) तीर्थंकरप्रकृतिके बन्धके कारणोका प्रतिपादक सूत्र,(२)बाइस परीषहांका 
प्रतिपादक सूत्र, (३) केवलीजिनके ११ परिषहोके सद्भावका प्रतिपादक सूत्र 
आर (४) एक जीवके एक साथ पराषहसख्याबाधक सूत्र--इच चार सुत्रोको 
उपस्थित कर तत्त्वाथंसूत्र और तत्त्वार्थाधिगमभाष्यके रचयिताओको भिन्न- 
भिन्न व्यक्ति सिद्ध किया है ।' पण्डित फूलचन्द्रजीन 'उमास्वातिवाचकोपन्न- 
सत्रभाष्ये' पदके पण्डित सुखलालजों द्वारा किये गये अर्थंको समीक्षा करते 
हुए लिखा है--'पण्डितजी, भाष्यकार और सूत्रकार एक ही व्यक्ति है--इस 
पक्षमे उसका अर्थ लगानेका प्रयत्न करते है, कितु इस पदका सोधा अर्थ है-- 
उमास्वातिवाचकद्वा रा बनाया हुआ सूत्रभाष्य। यहाँ 'उम्रास्वातिवाचकोपज्ञ 
पदका सम्बन्ध सूत्रसे न होकर उसके भाष्यसे है । दूसरा प्रमाण पण्डित्तजीने 
र.वे अध्यायके २२वे सूत्रकी सिद्धसेनीय टोका उपस्थित की है, कितु यह प्रमाण 
भी सन्देहास्पद है, क्योंकि सिद्धसेन गणिकों टीकाकी जो प्राचीन प्रत्तियोँ उप- 
लब्ध होती है उनमे “स्वकृतसत्रसन्निवेशमार्श्रित्योक्तम्‌” पाठके स्थानमे 
“कृत्तस्तत्र सत्रसन्निवेशमाश्रित्योक्तम्‌”' पाठ भी उपलब्ध होता है। बहुत 
सम्भव है कि किसी लिपिकारने तत्त्वाथेसत्रका वाचक उमास्वाति कतुंत्व 
दिखलानेके अभिप्रायसे कृतस्तत्र' का सशोधन कर सस्व॒कृत' पाठ बनाया हो 





१. सर्वार्थसिद्धि, प्रस्तावना, १० ६५-६८ । 
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और बादमें यह पाठ चल पड़ा हो ।'* 

अतः तत्त्वा्ं अथवा तत्त्वार्थसुत्र और तत्त्वार्थाधिगमभाष्य दो पृथक्‌-पृथक्‌ 
रचनाएँ है। तत्त्वा्थ सर्वार्थसिद्धिसे पुंचर्ती और त्त्त्वार्थाधिगमभाष्य उससे 
उत्तरवर्ती रचना है। अतएव तत्त्वार्थाधिगमभाष्यके कर्त्ता वाचक उमास्थात्ति 
रहे होंगे । पर मूल तत्त्वाथंसूत्रके कर्त्ता गृद्धपिच्छाचार्य है। इस नामका 
उल्लेख नवी शत्ताब्दीक आचाय वोरसेन और विद्यानन्द जेसे आचार्योके 
साहित्यमे मिलता है। उत्तरकालूमे अभनिलेखो और ग्रन्थोमे उमास्वामी और 
उमास्वालि इन दो नामोसे भो इनका उल्लेख किया गया है। लगभग इसी 
समय दवेताम्बर सम्प्रदायमे हुए भिद्धसेन गणिके उल्लेखोसे तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यका रचयिता वाचक उमास्वातिको माना गया और इन्हे ही तत्त्वार्थे- 
सत्रका रचयिता भी बता दिया गया । पर मूल और भाष्य दोनोका अन्तःपरी- 
क्षण करनेपर वे दोनो पृथक्‌-पृथक्‌ दो विभिन्नकालीन कतृंक सिद्ध होते है, जेसा 
कि ऊपरके विवेचनसे प्रकट है । 
गुरुपरम्परा 

गृद्धपिच्छाचायं किस बन्वयमे हुए, यह विचारणीय है। नन्दिसघकी 
पट्टावलि और श्रवणव्रेगो रके अभिलेखोसे यह प्रमाणित होता है कि गुद्धपि- 
व्छाचाय कन्दकुन्दके अन्वयमे हुए है । नन्दिसघकी पढ़ार्वालि विक्रमके राज्या- 
भिषेकसे प्रारम्भ होत्तो है। वह निम्न प्रकार हे-- 

१ भद्रबाहु द्वितीय (४), २ गुप्तिगुप्त (२६), ३ माघनन्दि (६६), ८ 
जिनचन्द्र (४०), ५ कुन्दकुन्दाचार्य (४०), ६ उमास्वामि (१०१), ७ लाहाचाय॑ 
(१४२), ८ यश कोति (१५३), ९ यशोनन्दि (२११), १० देवनन्दि (२५८), 
११ जयनन्दि (२०८), १२ गुणनन्दि (३५८), १३ वज्जनन्दि (३६४), १४ कुमार- 
नन्दि (३८६), १५ छोकचन्द (४२७), £६ प्रभाचनद्र (४५३), १७ नेमिचन्द्र 
(०७२), १८ भानुनन्दि (४८७), १९ सिहनन्दि (५०८), २० वसुनन्दि (५२५), 
२१ वीरनन्दि (५३१), २२ रत्नननद (५६१), २३ माणिक्यनन्दि (५८५), २४ 
मेघचन्द्र (६०१), २५ शान्तिकीति (६२७), २६ मेरुकीति (६४२), ।* 

उपयुक्त पट्टावलिम आया हुआ गुप्तिगुप्तका नाम अहुंद्वलिके लिये आया 
है। अन्य प्रमाणोसे सिद्ध है कि नल्दिसघकी स्थापना अहंद्वलिने की थी, और 
इसके प्रथम पट्टधर आचाये माघनन्दि हुए। इस क्रमस गृद्धपिच्छ नन्दिसघके 





१ स० सि० प्रस्तावना, पृ० ६८। 
२. जैनसिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृ० ७८ । 
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पटुपर बेठनेवाले आचायोमें बतुर्य आते हैं और इनका समय वीर निर्वाण सं० ५७१ 
सिद्ध होता है। अत्तएब गृद्धपिच्छके गुरुका नाम कुन्दकुन्दाचायं होना चाहिये। 
श्रवणवेलगोछाके अभिलेख न० १०८ में गृद्धपच्छ उमास्वामिका शिष्य बलाक- 
पिच्छाचायंकों बतलाया है | अत' इनके शिष्य बलाकपिच्छ हैं । 

तत्त्वाथंसूत्रके निर्माणमें कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंका सर्वाधिक उपयोग किया गया 
है। आचार्य कुन्दकुन्दने अपने पंचा स्तिकायमे द्रव्यका लक्षण बताते हुये लिखा है-- 


दव्वं सललक्खणिय उपादव्वयधुवत्तसजुत्तं । 
गुणपज्जयासय वा ज त भण्णति सब्वण्हू" ॥ 


इस गाथाके आधारपर तत्त्वाथ॑ेसत्रमे तीन सूत्र उपलब्ध होते है । ये तोनों 
सूत्र क्रमश. गाथाके प्रथम, द्वितीय और तृत्तीय पाद हैं-- 


(१) सद्द्रव्यलक्षणम्‌* । 

(२) उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त सतु३ । 

(३) गुणपर्ययव॒द्‌ द्रव्यम्‌  । 

अतएव गृद्धपिच्छने कुन्दकन्दका शाब्दिक और वस्तुगत अनुसरण किया 
है | अत आश्चय नही कि गुद्धपिच्छके गुरु कुन्दकुन्द रहें हो। श्रवणवेलगोलाके 
उक्त अभिलेखानुसार गृद्धपिच्छके शिष्य बलाकपिच्छ है। इनकी गणना नन्दि- 
सघके आचार्योमे है । 


यद्यपि पंडित सुखलालजीने इन्हे ही तत्वार्थाधिगमभाष्यका कर्त्ता मानकर 
उच्चेर्नागर शाखाका आचार्य माना है और यह शाखा कल्पसूत्रकी स्थविरावलि- 
के अनुसार आयंशान्तिश्रेणिकसे निकली है। आयंशान्तिश्रेणिक आयंसुहस्तिसे 
चौथी पीढोमे आते है, तथा वह शान्तिश्रेणिक आयंबज्ञजके गुरु आयंसिंहमिरिके 
गुरुभाई होनेसे, आयंवज्जकी पहलो पीढ़ीमे आते हैं। तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकी 
प्रशस्तिमे वाचक उमास्वातिने अपनेको शिवश्रीनामक वाचकमुख्यका प्रशिष्य 
और एकादशागवेत्ता घोषनन्दि क्रमणका दीक्षा शिष्य तथा प्रसिडकीर्तिवाले 
महावाचक श्रमण श्रीमुण्डपादका विद्या-प्रशिष्य बतलाया है। 


पर यह गुरुशिष्य-परम्परा तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकार वाचक उमास्वातिको 


पंचास्तिकाय, गाथा १० 
तत्त्वार्थस्‌त्र ५१२९ 

वही ५३० 

वही ५॥३८ 
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है, तत्त्वाथंसत्रकार ग॒द्धपिच्छकी नही । गृद्धपिच्छ उमास्वामि कुन्दकुन्दान्वयमें 
हुये हैं और ये कुन्दकुन्दाचायके उत्त राधिकारी भी है। 


समय-निर्धारण 

इनका समय नन्दिसघको पटद्ठावलिके अनुसार वीर-निर्वाण सम्बत्‌ ५७१ है, 
जो कि वि० स० १०१ आता है। “विद्वज्जनब्रोधक' मे निम्नलिखित पद्म 
आया है-- 

वर्षसप्तशते चेब सप्तत्या च विस्मृतों। 
उमास्वामिमुनिर्जात. कुन्दकुन्दस्तथेव च॥ 

अर्थात्‌ वीर निर्वाण सवत्‌ ७७० में उमास्वामि मुनि हुए, तथा उसी समय 
कुन्दकुन्दाचायं भो हुये । नन्दिसघकी पद्ठावलिमे बताया हैं कि उमास्वामी ४० 
वर्ष ८ महीने आचायंपदवर प्रतिष्ठित रहे । उनकी आयु ८४ वपंकी थी और 
विक्रम सवत्‌ १४२ मे उनके पट्टपर लोहाचायं द्वितीय प्रतिष्ठित हुए। प्रौ० 
हानंछे , डा० पिटसंन'ं और डा० सतीशचन्द्रने इस पट्टावलिके अधारपर 
उमास्वातिको ईसाकी प्रथम शत्ताब्दीका विद्वान माना है। 

विद्वज्जनवोधक' के अनुसार उमास्व्रातिका समय विक्रम सम्बत्‌ ३०० 
भत्ता है और वह पट्टावलिके रामयसे १५० वर्ष पीछ पडता है । 

इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारम ६८३ वर्षको श्रुतघर आचार्यों की परम्परा 
दी है और इसके बाद अगपुर्वके एकदेशवा।री विनयबर, ध्रादत्त और अहंददत्तका 
नामोल्लेखकर नन्दिसघ आदि सघोकी स्थापना करनेवाले अहंद्वलिका नाम दिया 
है। श्रुतावतारमे इसके पश्चात्‌ माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदन्‍्त और भूतवलिके 
उल्लेख हैं। उसके बाद कुन्दकुन्दका नाम आया है । अत आचार्य गृद्धपिच्छ कुन्द- 
बुन्दके पश्चात्त्‌ अर्थात्‌ ६८३ वर्षक अनन्तर हुए है। याद इस अनन्तरकालका 
१०० वर्ष मान लिया जाये, तो वीर-निर्वाण सम्बत्‌ ७८३ के लगभग आचार्य 
गुद्धपिच्छका समय होग। । 

यद्यपि श्रुत्धर आचार्यो की परम्परा का निर्देश धव०।", आदिपुराण , नन्दि- 


१. सर्वार्थसिद्धि, प्रस्तावना, पृ० ७८ से उद्धृत । 
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संघकी प्राकृत पट्टावलि" और त्रिलोकप्रशप्त* आदिमें आया है, पर ये सभी 
परम्पराएँ ६८३ बषं तकका हो निर्देश करती है | इसके आगेके आचार्थोका कथन 
नही मिलता | अत्तएव श्रुतावतार आदिके आधारसे गुृद्धपिच्छका समय निर्णीत 
नही किया जा सकता है। 

डॉ० ए० एन उपाध्येने बहुत ऊहापोहके पश्चात्‌ कुन्कुन्दके समयका निर्णय 
किया है, और जिससे गृद्धपिच्छ, आचाय॑ कुन्दकन्दके शिष्य प्रकट होते है । 
उपाध्येजीके सतानुसार कुन्दकन्दका समय ई० प्रथम शत्ताब्दीके लगभग है। 
अतः गृद्धपिच्छाचायं उसके पश्चात्‌ ही हुए हैं । 

कुन्दकुन्दका समय निर्णीत हो जानेके पश्चात्‌ आचाये गृद्धपिच्छका समय 
अवगत करनेमे कठिनाई नही है। यत पट्टावलियो और शिलालेखोमे आचाये 
कन्दकुन्दके पव्चात्‌ गृद्धपिच्छका नाम आया है। अतएवं इनका समय ई० प्रथम 
शताब्दीका अन्तिम भाग और द्वितोय शताब्दीका पुवंभाग घटित होता है । 

निष्कर्ष यह कि पद्टावलियो, प्रशस्तियों और अभिलेखोके अध्प्रयनसे गृद्ध- 
विच्छका समय ई० सन्‌ द्विताय छताब्दो प्रतोत होता है। 


तत्त्वार्थसत्रकी रचना 

आचाय॑ गृद्धपिच्छकी एकमात्र रचना 'तत्त्वार्थसत्र' है। इस सत्रग्रन्थका 
प्राचान नाम 'तत्त्वार्थ' रहा है । 'तत्त्वाथं' को तीन टीकाएँ प्रसिद्ध है, जिनके 
साथ तत्त्वाथंपद लगा है, पूज्यपादको 'तत्त्वाथंवृत्तिर, जिसका दूसरा नाम 
'सर्वार्थसिद्धि' है, अकरूकका 'तत्त्वार्थवातिक' और विद्यानन्दका तत्त्वाथेश्लोक- 
वारतिक' | अतएव इस ग्रन्यका प्राचा।न नाम (तत्त्वार्थ' हूं। रहा है। सूत्रशेलीमे 
निबद्ध होनेसे उत्तरकालम इसका "तत्त्वार्थसृत्र' नाम प्रचलित हुआ। इस 
ग्रन्थको रचनाके हेतुका वर्णन करते हुए, तत्त्वार्थसत्रके कन्नड़-टीकाकार बाल- 
चद्रने लिखा है-- 

“सौराष्ट्रदेशके मध्य उर्जयन्तगिरिके निकट गिरिनगर नामके पत्तनमे 
आसन्नभव्य स्वद्धितार्थी द्विजकुलोत्पन्न स्वेताम्बरभकक्‍त सिद्धश्थ नामका एक 
विद्वान्‌ खवेताम्बर श्ास्त्रोका जाननेवाला था। उसने 'दर्शनज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्ग .' यह सत्र बनाकर एक पटियेपर लिख दिया था। एक दिन चर्याक्े लिये 
गृद्धपच्छाचाय मुनि वहाँ आये और उन्होने उस सूत्रके पहुले 'सम्यक' पद 
जोड़ दिया। जब वह विद्वान बाहरसे लौटा और उसने पटिये पर 'सम्यक 
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१, ज॑नसिद्वान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, प० ७१ । 
२. बत्रिलोकप्रज्ञप्ति १४९०-९१ । 
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शब्द लगा देखा, तो वह अपनी मातासे मुनिराजके आनेका समाचार मालूम 
करके खोजता हुआ उनके पास पहुँचा और पूछने लगा--“आत्माका हित 
क्‍या है” । इसके बादका प्रश्नोत्तर प्रायः वही सब है, जो 'सर्वार्थसिद्धि' के 
प्रारम्भमें आचार्य पृज्यपादने दिया है। प्रभाचन्द्राचायंने सवर्थसिद्धिपर एक 
टिप्पण लिखा है और उस टिप्पणमे उन अव्याकृत पदोकी व्याख्या की है, 
जो 'सर्वा॑सिद्धि' मे छूट गये हैं । इस टिप्पणमे प्रभाचन्द्रने प्रश्नकर्त्ता भव्यका 
नाम त्तो सिद्धय्य ही दिया है, किन्तु कथा नहो दी है। उक्त कथामें कित्तना 
तथ्याश है, यह नहीं कहा जा सकता | 


श्रुतसागरसरने “तत्त्वाथंवृत्ति' के प्रारम्भभे लिखा हैँ कि किसी समय 
आचार उमास्वामि गृद्धपिच्छ आश्रममे बेठे हुए थे। उस समय हंपायक नामक 
भव्यने वहाँ आकर उनसे प्रइत किया--भगवन्‌ ! आत्माके लिये हितकारी 
क्या है ? भव्यके ऐसा प्रइत करनेपर आचायंवबयंने मगलपुर्वंक उत्तर दिया, 
मोक्ष । यह सुनकर ह्ेपायकने पुन पुछा--उसका स्वरूप क्‍या है, और उसकी 
प्राप्तिका उपाय क्‍या है ? उत्तरस्वरूप आचार्यंबर्यने कहा कि यद्यपि प्रवांदिजन 
इसे अन्यथा प्रकारसे मानते है, कोई श्रद्धानमात्रको मोक्षमार्ग मानते हे, कोई 
ज्ञाननिरपेक्ष चारित्रको माक्षमार्ग मानते हैं। परन्तु जिस प्रकार ओषधिके 
केबल ज्ञान, श्रद्धान या प्रयोगसे रोगकी निवृत्ति नहीं हो सकती है, उसी 
प्रकार केवल श्रद्धान, केवल ज्ञान या केवल चारित्रसे मोक्षकी प्राप्त नही हो 
सकती । भव्यने पूछा--तो फिर किस प्रकार उसकी प्राप्ति होतो है ” इसीके 
उत्तरस्वरूप आचायंने “सम्यग्दशंनशञानचारित्राणि मोक्षमागं ” यह सूत्र रचा 
है और इसके पश्चात्‌ अन्य सुत्रोकी रचना हुई है । ऐसी हां उत्थानिका प्राय 
तत्त्वाथंवात्तिकमे भी आयो है। अत. उपयुक्त कथामे कुछ तथ्य त्तो अवश्य 
प्रतीत होता है । 

कनडो टीकाके रचयिता बालचन्द्र विक्रमकों तरहवी शताब्दीके पुर्वाद्ध॑मे 
हुए है । 

पुज्यपादकी 'सर्वार्थंसिद्धि 'तत्त्वाथंसृत्र” की उपलब्ध टोकाओमे आद्य 
एव प्राचीन टीका हैं। इसके आरस्भम ग्रन्थ-रचनाका जो सक्षिप्त इतिकृत्त 
निबद्ध है उसके आघारसे स्पष्ट रूपमे कहा जा सकता है कि तत्त्वार्थसृत्रका रने 
त्त्त्वाथंसूत्रकी रचना किसी आसन्नभव्यके प्रइनके उत्तरम की है। इस भव्यका 
नामोल्लेख सर्वार्थंसिद्धिकारने नहीं किया । उत्तवरत्तों लेखकोने किया है। उनका 


१ अनेकान्त, वर्ण १, पृ० २७० । 
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आधार क्या है, कुछ कहा नहीं जा सकता । वह अन्वेषणीय है। इतना स्पष्ट 
तथ्य है कि तत्त्वाथंसूत्र किसी आसन्नभव्य मुमुक्षुके हित्तार्थ लिखा गया है। 
तत्वार्थ॑सत्रका महत्त्व 

इस ग्रन्थमे जिनागमके मूल तत्त्वोंकी बहुत हो संक्षेपम निबद्ध किया है। 
इसमे कुल दश अध्याय और ३५७ सत्र है। सस्कृत-भाषामे स्‌त्रशेलीमे 
लिखित यह पहला सत्रग्रन्थ है। इसमे करणानुयोग, द्रव्यानुयोग और चरणा- 
नुयोगका सार समाहित है। इसकी सबसे बडी महत्ता यह है कि इसमे साम्प्र- 
दा।यकता नहों है। अत्तएवं यह श्वेत्ताम्बर और दिगम्बर दोनो ही सम्प्र- 
दायोको थोडे-से पाठभेदको छोड़कर समानरूपसे प्रिय है। इसकी महत्ताका 
सबसे बडा दूसरा प्रमाण यह है कि दोनो ही सम्प्रदायोके महान्‌ आचार्योने इसपर 
टीकाएँ लिखी है। पृज्यपाद, अकलक और विद्यानन्दने दाशंनिक टीकाएँ 
लिखकर इस ग्रन्थका महत्त्व व्यक्त किया है | विद्यानन्दने अपनी 'आप्तपरीक्षा' 
मे इसे बहुमृल्य रत्नोंका उत्पादक, सलिलनिधि--समुद्र कहा है-- 


श्रीमत्तत्त्वार्थेशास्त्रादभुतसलिलनिधेरिद्धरत्नोड्ूवस्य, 
प्रोत्थानारम्भकाले सकलमलभिदे श्ञास्त्रकारें कृत यत्‌ । 
स्तोत्र त्तीर्थोषमान प्रथित्तपथुपण स्वामिमीमासित तत्‌, 
विद्यानन्दे स्वशक्‍त्या कथमपि कथित सत्यवाक्याथंसिद्धये ॥ 
कृष्ट रत्नोके उद्धवके स्थानभत श्रीमत्तत्त्वाथंशास्त्ररूपी अःद्भूत समुद्रकी 
उत्पत्तिके प्रारम्भकालमे महान्‌ मोक्षपथको प्रसिद्ध करनेवाले ओर तीर्थोपमस्वरूप 
जिस स्तोत्नको श्षास्त्रकार गुद्धपिच्छाचायंने समस्त कमंमलके भेदन करनेके 
अभिप्रायसे रचा है और जिसकी स्वामीने मीमासा की है, उसी स्तोत्रका 
सत्यवाक्याथं ( यथार्थंत्ता ) की सिद्धिके लिए मुझ विद्यानन्दने अपनी शक्तिके 
अनुसार किसी प्रकार व्याख्यान किया है। 
तत्त्वार्थंसत्र जन धर्मका सारग्रन्थ होनेसे इसके मात्र पाठ या श्रवणका 
फल एक उपवास बत्ताया गया है, जो उसके महत्त्वको सूचित करता है । व्त॑- 
मानमे इस ग्रन्थको जन परम्परामे वहो स्थान प्राप्त है, जो हिन्दू धमंमे "भगवद्‌- 
गीता” को, इस्लछाममे 'करान' को और ईसाई धमंमे “बाइबिल” को प्राप्त है। 
इससे पूर्व प्राकृत भाषामे ही जन ग्रन्थोकी रचना की जाती थी। इसी भाषामें 
भगवान्‌ महावी रकी देशना हुई थी और इसी भाषामे गौत्तम गणघरने अगों 


१ डॉ० दरबारीलाल कोठिया, आप्तपरीक्षा, उपसहार-पद्य, पद्च-संख्या १२३, वीर- 
सेवामन्दिर, सरसावा (सहारनपुर) । 
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और पर्वोकी रचना की थी। पर जब देशमे सस्कृत-भांषाका महत्त्व वृद्धिगत 
हुआ और विविध दर्शनोंके मन्तव्य सूत्ररूपमे निबद्ध किये जाने लगे, तो जेन 
परम्पराके आचार्योका ध्यान भी उस ओर आक्ष्ट हुआ और उसीके फलस्वरूप 
तत्त्वाथंसत्र जैसे महत्त्वपर्ण सस्कृत्त-सत्रग्रन्थको रचना हुई। इस तरह जन 
वाइमयमे सस्कृत-भाषाके सर्वप्रथम संत्रकार गृद्धपिच्छ है और सबसे पहला 
सस्कृत-सत्र ग्रन्थ तत्त्वाथंस्‌त्र है । 


वर्ण्य॑ विषय 

तच्वाथंसत्र धर्म एव दर्शनका सूत्रग्नन्थ है। इसको रचना वशेषिक दर्शंनके 
'वेशेपिकस्‌त्र' ग्रन्थके समान हुई है। वैशेषिक दशनके प्रारमस्भमे द्रव्य, गुण, कर्म, 
सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव इन सात पदार्थोके तत्त्वज्ञानसे मोक्ष- 
प्राप्तिकी बात कही गयी है। अत इस सत्रग्नन्धमें मुख्यरूपसे उक्त सात पदार्थोका 
विवेचन आया है। साख्य दर्शनमे प्रकृति और पुरुषका विचार करते हुए जगत्‌के 
मूलभूत पदार्थोका ही विचार किया है । इसी प्रकार बेदान्तदशनम जगतके 
मलभतत तच्व ब्रह्मकी मीमासा की गयी है । न्यायदर्शनमे प्रमाण, प्रमेय, संशय, 
प्रयोजन, दुष्टान्त, सिद्धांत, अवयव, तक॑, निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, हँत्वा- 
भास, छल, जाति और निग्रहस्थान इत सोलह पदार्थों के तत्त्वज्ञानसे माक्षकी 
प्राप्त बतलायी है। न्‍्यायदर्शनमे अर्थपरीक्षाके साधनाका ही कथन आया है । 
योगदर्शनम जीवनम अशुद्धता लानेवाली चित्तवृत्तियोका और उनके निरोधका 
तथा सत्सम्बन्धी प्रक्रियाका प्रतिपादन आया है। इस प्रकार पूर्वोक्त दर्शनोका 
विपय जशेयप्रधान या ज्ञानसाधनप्रधान अथवा चारित्रप्रधान है । 


पर 'तत्त्वार्थसूत्र' में ज्ञान, ज्य और चारित्रका समानरूपसे विवेचन आया है। 
इसका प्रधान कारण यह है कि जहाँ वेशेषिक आदि दर्शनोम केबल तत्त्वज्ञानसे 
'नि श्रेयस्‌' प्राप्ति बतलायी गयी है वहाँ जेनदशंनमे सम्यग्दर्शन, सम्यग्जञान और 
सम्यक्चा रित्रके समुच्चयकों मोक्षका मार्ग कहा है। तत्त्वाथेसूत्रके प्रथम 
अध्यायके द्वितीयसूत्रम जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, सब॒र, निर्जेरा और मोक्ष 
इन सात तत्त्वोके सम्यक्द्शन और छठे सू त्रमे इनके यथार्थेज्ञानको सम्यकज्ञान 
कहा है । तत्त्वार्थसूत्रका रने हेय और उपादेयरूपमे केवल इन्ही सात तत्त्वोको 
श्रद्धेय एबं अधिगम्य बतलाया है। मोक्षमागंमे इन्हीका उपयोग है । अन्य 
अनन्त पदार्थोका नही । इससे पूर्व समयसारमे भी निश्चयनय और व्यव- 
हा रनयसे इन्ही सात्तो त्तत्वोका निरूपण किया है। 


अतएव आचाये गृद्धपिच्छने इस तत्त्वार्थसृत्रमे दशा अध्याओकी परिकल्पना 
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करके प्रथम, द्वितीय, तुतीय और चतुथ्थ अध्यायमे जीवत्तत्वका, पचम अध्याय- 
में अजीवतत्त्वका, षष्ठ और सप्तम अध्यायोंमें आखवतत्त्वका, अष्टम अध्यायमे 
बन्धतत्त्वका, नवम अध्यायमे संवर और निर्जरातत्त्वोंका एव दशम अध्यायमे 
मोक्षतत्वका बिवेबन किया है। प्रथम अध्यायके आरम्समें सम्यग्दर्शनका 
स्वरूप और उसके भेदोकी व्याख्या करनेके पद्चात्‌ - “'प्रमाणनयेरधिगमः'' 
[१-६] सूत्रसे ज्ञान-विषयक चर्चाका प्रारम्भ होता है। प्रमाणका कथन तो सभी 
भारतीय दर्शनों वे आया है, पर नयका विवेचन इस ग्रन्थका अपना वेशिष्टथ है 
और यह है जैनदर्शनके अनेकान्तवादकी देन | नय प्रमाणका हो भेद है| सकल- 
ग्राही ज्ञानको प्रमाण और वस्तुके एक अशको ग्रहण करनेवाले ज्ञानको नय 
कहते है । 

तत्त्वाथंसूत्रमे ज्ञानको ही प्रमाण माना है और ज्ञानके पॉच भेद बतलाये 
है--(१) मति, (२) श्रुत, (३) अवधि, (४) मनःपर्यय और (५) केवलज्ञान | 
प्रमाणके दो भेद है--प्रत्यक्ष और परोक्ष । उक्त ज्ञानोमे मतिज्ञान और श्रतज्ञान 
ये दो पराक्ष है, क्योंकि इनकी उत्पत्ति इन्द्रिय और मनको सहायतासे होती 
है। शेष तीन ज्ञान प्रत्यक्ष है, क्योकि ये आत्मासे ही उत्तन्न होते है--उनमे 
इन्द्रिथआादिको अपेक्षा नहो होतो । तत्त्वाथंसूत्रमे उक्त पाँचो ज्ञानोका प्रतिपादन 
किया है। मतिज्नानकी उत्पत्तिके साधन, उनके भेद-प्रभेद, उनकी उत्पतिका 
क्रम, श्रुतज्ञानके भंद, अवधिज्ञान और मन परय्ययज्ञानके भेद तथा उनमे पार- 
स्परिक अन्तर, पाँचो ज्ञानोका विषय एवं एकसाथ एक जोवमे कितने ज्ञानोंका 
रहना सम्भव है आदिका कथन इसमे आया है। अन्तमे मति, श्रुत और अवधि- 
ज्ञानके मिथ्या होनेके कारणका भी विवेबन कर नयोके भेद परिगणित किये 
गये है । इस अध्यायमे ३३ सत्र है । 


द्वितोय अध्यायमें ५३ सत्रों द्वारा जीवतत्वका कथन किया है। सर्वप्रथम 
जीवके स्वतत्त्वछप पच भावों और उनके भेदोका निरूपण आया है। पश्चात्‌ 
जीवके ससारी और मुक्त भेद बतलाकर ससारी जीवोके भेद-प्रभेदोका कथन 
किया गया है। जोवोकी इन्द्रियोके भेद-प्रभेद, उनके विषय, ससारी जोवो- 
मे इन्द्रियोकी स्थिति, मृत्यु और जन्मके बीचकी स्थिति, जन्मके भेद, उनकी 
योनियाँ, जीबोमे जन्मोका विभाग, शरोरके भेद उनके स्वामी, एक जीवके एक- 
साथ सम्भव हो सकनेवाले शरोर, लिगका विभाग तथा पुरो आयु भोगकर 
मरण करनेवाले जीवोका कथन किया है। 


तृत्तीय अध्याय ३९ सुत्रोमे नित्रद्ध है। इसमे अधोलोक और मध्यलोकका 
वर्णन आया है । अधोलोकका कथन करते हुए सात पृथिवियाँ तथा उनका 
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आधार बतलाकर उनमें नरकोंकी संख्या और उन नरकोंमें बसनेवाले नारकी 
जीवोकी दशा एवं उनकी दीर्घ आयु आदि बतलायी गयी है। मध्यलछोकके 
वर्णनमे द्वीप, समुद्र, पर्वत, चदियाँ एवं क्षेत्रोंत्रा बर्णन करनेके पश्चात्‌ मध्य- 
लोकमे निवास करनेवाले मनुष्य और तियंञड्चोकी आयु भी बतलायी गयी है। 

चतुर्थ अध्यायगे ४२ सूत्रों द्वारा ऊअध्वंछोक या देवलोकका वर्णन किया 
गया है। इसमे देवोंके विविध मेदो, ज्योत्तिम॑ण्डल, तथा स्वर्गलोकका वर्णन है। 


दार्शनिक दुृष्टिसि पचम अध्याय महत्त्वपूर्ण है। यह ४२ सत्रोमे निबद्ध 
है। इसमे जीव, पुदूगल, धमं, अधरमं, आकाश और काल इन छः द्रव्योका 
वर्णन आया है। इसके अतिरिक्त प्रत्येक द्वव्यके प्रदेशोको सख्या उनके द्वारा 
अवगाहित क्षेत्र और प्रत्येक द्रव्यका कार्य आदि बतलाये है । पुद्गलका स्वरूप 
बतलाते हुए उसके भेद, उसकी उत्पत्तिके कारण, पौद्गलिक बन्धकी योग्यता- 
अयोग्यता आदि कथन है। अन्‍्तमें सत्‌, द्रव्य, गुण, नित्य और परिणामका 
स्वरूप प्रतिपादित कर कालको भी द्रव्य बतलाया है। 


प्रष्ठ अध्याय २७ सत्रोंमे ग्रथित है। इस अध्यायमे आख्रवतत्त्वका स्वरूप, 
उसके भेद-प्रभेद और किन-किन कार्यो के करनेसे किस-किस कर्मका आख्रव 
होता है, का वर्णन आया है । 

सप्तम अध्यायमे ३९ सूत्रो द्वारा ब्रतका स्वरूप, उसके भेद, ब्रतोकों स्थिर 
करनेवाली भावनाएं, हिसादि पाँच पापोका स्वरूप सप्त शील, सल्लेखना, 
प्रत्येक व्रत और शीलके अतिचार, दानका स्वरूप एवं दानके फलमे त्तारतम्य 
होनेके कारणका कथन आया है । 

अष्टम अध्यायमे २६ सूत्र है। कर्म-बन्धके मल हेतु बत्तताकर उसके स्वरूप 
तथा भदोका विस्तार्पुवंक कथन करते हुए आठो कर्मोके नाम प्रत्येक कमंकी 
उत्तरप्रकृतिया, प्रत्येक क्ंके स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशवन्धका 
स्वरूय बतलाया है । 


नवम अध्यायमे ४७ सूत्रो द्वारा संवरका स्वरूप, सद रके हेतु, गुप्ति, समिति, 
दश धर्म, द्वादश अनुप्रेक्षा बाईस परीषह, चारित्र और अन्तरग तथा बहिरग 
तपके भेद बतलाये गये है। ध्यानका स्वरूप, काल, ध्याता, ध्यानके भेद एव 
पाँच प्रकारके निम्नंन्थ साधुओंका वर्णन आया है। 


दशम अध्यायमे केवल ९ मृत्र हैं । इसमें केवलज्ञानके हेतु, मोक्षका स्वरूप, 
मुक्तिके पश्चात्‌ जीवके उध्वंगमनका दृश्शन्तपूवंक सयुक्तिक समर्थन तथा मुक्त 
जीवोका वर्णन आया है। 


१५८ तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इस प्रकार तत्त्वाथ॑सूत्रका वण्ये विषय जेनधर्मके मूलभूत समस्त सिद्धान्तोसे 
सम्बद्ध है। इसे जेन सिद्धान्तकी कुजी कहा जा सकता है। 


तत्त्वाथंसश्रकी रचनाका स्रोत 
तक्त्वार्थ सृत्रके सत्र कुन्दकुन्दके नियमसार, पंचास्तिकाय, भावपाहुड, षट्‌- 
खण्डागम प्रवचनसा र, आदिके आधा रपर निर्मित हुए है। “सम्यर्दर्शनज्ञाचारित्राणि 
मोक्षमाग” [१-१] सूत्रका मूल स्रोत नियमसार है। कुन्दकुन्दने अपने नियम- 
सारको प्रारम्भ करते हुए लिखा है कि जिनशासनमे माग और मार्गंफलको 
उपादेय कहा है। मोक्षके उपायको मांगें कहते है और उसका फल निर्वाण 
है। ज्ञान, दर्शन और चारित्रकों नियम कहा जाता है तथा मिथ्यादर्शन, 
मिथ्याज्ञान और मिथ्याचारित्रका परिहार करनेके लिए उसके साथ 'सार' 
पद लगाया है। तसस्‍्वाथ्थंसृत्रमे भी भिथ्यादर्शनादिका परिहार करनेके लिए 
दर्शनादिकके साथ सम्यक्‌ पद लगाया है। 
मग्गो मग्गफल त्ति य दुविहं जिणसासणे समक्खादं | 
मग्गो मोकखउवायो त्तस्स फल होइ णिव्बाण ॥ 
णियमेण य ज कज्ज॑ तण्णियम णाणदसणचरित्त । 
विवरीयपरिहरत्यं भणिद खलु सारामिदि बयणं ॥१ 
तत्त्वार्थसूत्रके द्वितीय सूत्र त्तथा चतुर्थ सृत्रका आधार भी कुन्दकुन्दके ग्रन्थ 
हैं । कुन्दकुन्दने सम्यक्दर्शानका स्वरूप वतलाते हुए लिखा है-- 
“अत्तागमतच्चाण सहृहणादो ह॒वेइ सम्मत्त ।।”* 
आप्त, आगम और तत्त्वोके श्रद्धानकों सम्यकदर्शन कहते है और तत्त्वा् 
आमगममे कहे हुए पदार्थ है | 
तत्त्वाथंसूत्रका रने नियमसा रके उक्त सन्दर्भको स्रोत मानकर 'तत्त्वाथ॑श्रद्धानं 
सम्यकदशं नम” [ १-२]सूत्र लिखा है। वस्तुत' यह सूत्र “त्तच्चाण सहृहणादो 
ह॒वेइ सम्मत्त”का अनुवाद है । सात्त तत्त्वोके नाम कुन्दकुन्दके 'भावपाहुड' आदि 
ग्रन्योमि मिलते हे। “सत्ससख्याक्षेत्रस्पर्दनकालास्तरभावाल्पबहुत्वेश्च” [१-८॥ 
सूत्रका खोत पट्खण्डागम'का निम्नलिखित सूत्र है-- 
“सत्तपरूवणा दब्वपमाणाणुगमो लेत्ताण॒ुगमो फोसणाणुगमो कालाणुगमो 
अत्तराणुगमों भावाणुगमो अप्पाबहुगाणुगमो चेदि ।” [१-१-७] 


१, नियमसार, गाथा २,३। 
२ वहा, गाथा ५। 
३ वही, गाथा ८।॥ 


शुत्धर और सारस्वताचार्य १५९ 


न 


गृद्धपिच्छाचायने घट्खण्डागमके इन आठ अनुयोगद्वा रोंको लेकर उक्त सूत्रकी 
रचना की है। मति, श्रुत आदि पाँच ज्ञानोका जैसा वर्णन तत्त्वासूत्रमे आया है 
वह स्रोतकी दुष्टिसि घटलण्डागमके वगं णाखण्डके अन्तगंत करमंप्रकृति-अनुयोगद्वा रसे 
अधिक निकट प्रतीत हाता है। इसी प्रकार तत्त्वाथंसृत्रमे 'मति स्मृतिः सन्ना 
चिन्ता [१।१३]को मतिज्ञानके नामान्तर कहा है। इसका स्रोत षट्खण्डागमके कर्म- 
प्रकृति अनुयोगद्वा रका 'सण्णा सदो मदी चिन्ता चेदि[५-५-४१| सूत्र है। इसी प्रकार 
भवप्रत्ययोर्शघर्दे वता रकाणाम्‌ [तत्त्वाथंसूत्र ११२१ |का स्रोत षट्खण्डागमके कम- 
प्रकृति-अनुयोगद्वा रका 'ज त भवपच्चइय त देव-णे रइयाण' [५-५-५४] सूत्र है। 
तत्त्वाथंसतमे पाँच ज्ञानोको प्रमाण मानकर उनके प्रत्यक्ष ओर परोक्ष भेद 
किये गये है। इन भेदोका स्रोत प्रवचनसा रकी निम्नलिखित गाथा है-- 
ज॑ परदो विण्णाणं त तु परोक्‍्ख त्ति भणिदमत्थेसु । 
जदि केवलेण णाद हवाद हि. जीवेण पच्चक्ख ॥* 
अर्थात्‌ पदार्थविषयक जो ज्ञान परकी सहायतासे होता है, वह परोक्ष व हुलाता 
है और जो ज्ञान केवल आत्माके द्वारा जाना जाता है वह प्रत्यक्ष कहलाता है। 


द्विताय अध्यायके प्रारम्भमे प्रतिपादित पाँच भावोके बोधक सत्रका स्रोत 
पञ्चास्तिकायकी निम्न लिखित गाथा है-- 


उदयेण उवसमेण य खयेण दुहि मिस्सदेहि परिणामे । 
जुत्ता ते जीवगुणा बहुसु अत्थेसु विच्छिण्णा |” 
पञ्चम अध्यायमें प्रतिप।दित द्रव्य, गुण, पर्याय, अस्तिकाय आदि विषयोके 
स्रोत आचाय॑ कन्दकुन्दके पश्चास्तिकाय, प्रवचनसार और नियमसारकी अनेक 
गाथाओमे प्राप्य है। तत्त्वार्थसृत्रम द्रव्यलक्षणका निरूपण दो प्रकारस आया 
है। उसके लिए सत्‌की परिभाषाके पद्चात्‌ “सद्द्रव्यलक्षणम्‌” (५।२५) और 
“गुणपर्ययवद्द्रव्यम्‌'” (५।३८) सूृत्रोकी रचना की है । ये सभी सूत्र कुन्दकुन्दकी 
निम्न गाथासे सुजित है-- 
“दव्व सललक्खणिय उप्पादव्बयधुवत्त सजुत्त । 
गुणपज्जयासव वा ज॑ त॑ भण्णति सब्बण्ह ॥* 
पंचम अध्यायमे “स्निग्वरुक्षत्वाद्न्ध ', 'न जघन्यगुणाना', '“गुणसाम्ये 
सदुशानाम्‌', 'दृयधिकादिगुणनां तु' [५-३३,३४,३५,३६| सत्रोद्द गा स्निग्ध और 
१. प्रवचनसार, ज्ञानाधिकार, गाथा-५८ । 
२. पशञ्चास्तिकाय, गाथा ५६ । 
३, पदश्चास्तिकाय, गाथा १० । 


१६० : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


रूक् गुणवाले परमाणुओके बन्धका विधान आया है। वे सुत्र प्रवचनसारकी 
निम्न गाथाओपरसे रखे गये हैं-- 
णिद्धा वा लुकखा वा अणुपरिणामा समा व विसमा वा । 
समदो दुराधिगा जदि वज्ञत्ि हि आदिपरिहीणा ।। 
णिद्धत्तणेण दुगुणो चदुगुणणिद्ेण बधमणुभवदि । 
लुक्लेण वा तिगुणिदो अणु वज्ञदि पंचगुणजुत्तो ॥। 
दुपदेसादी खंधा सुहुमा वा बादरा ससंठाणा | 
पुडविजलतेउवाऊ सगपरिणामेहि. जायते ॥* 


अपने शक्त्यशोंमे परिगमन करनेवाले परमाणु यदि स्लिग्ध हो अथवा रूक्ष 
हो, दो, चार, छह, आदि अशोकी गणनाकी अपेक्षा सम हो, अथवा तीन, पाँच, 
सात आदि अशोकी अपेक्षा विषम हो, अपने अश्योसे दो अधिक हो, और जघन्य 
अगसे रहित हो तो परस्पर बन्धको प्राप्त होते है । 

स्निग्ध गुणके दो अंशोको धारण करनेवाले परमाणु चतुगृंण स्निग्धके साथ 
बधते हैं। रूक्षणणके तीन अंशोको धारण करनेवाला परमाणु पॉचगुणयुक्त रूक्ष 
अशको धारण करनेवाले परमाणुके साथ बन्धको प्राप्त होता है । 

दो प्रदेशोकों आदि लेकर सख्यात, असख्यात और अनन्तपयंनन्‍्त प्रदेशोको 
धारण करनेवाल सूक्ष्म अथवा बादर विभिन्न आकारोसे सहित तथा पृथ्वी, 
जल, अग्नि और वायु रूप स्कन्ध अपने-अपने स्तिग्ध और रूक्ष गुणोके परिण- 
मनसे होते है । 

इसी प्रकार “वन्घेदधिकौ पारिणामिकौ' [५१३७]सूत्रका स्रोत पट्खण्डागम- 
के वर्गंणाखण्डका बन्ध-विधान है | 


तत्त्वाथ्थसत्रके षष्ठ अध्यायमे तीर्थकरनामकमंक बन्धमे कारणभूत सोलह 
कारणोका निर्देशक सूत्र निम्न प्रकार है-- 


दर्शनविशुद्धिविनयपम्पन्तता शीलब्रतेष्बनतिचारो5भी३णज्ञानोययोगसवेगो 
शक्तित्तस्त्यागतपसी साधुसमार्धिवेयावुत्यकरणमहंदाचायं-बहुश्रुतप्रवचनभक्ति- 
रावश्यकापरिहाणिर्मार्ग प्रभावना प्रवचनवत्सलत्वमिति तीथ्थंकरत्वस्प॥ [६-२४ 


अर्थात्‌ १ दर्शनविशुद्धि, २ विनयसम्पन्नता, ३ शीलब्रत्ोमें अनतिचार, 
७४ अभीक्षणज्ञानोपयोग, ५ सवेग , ६ शक्तित. त्याग, ७ शक्तित: तप, ८ साधुसमाधि, 


१ प्रवचनसार, ज्ञेयाघिकार, गाथा 9३,७४,७५ । 


क्षुतुधर और सारस्बताचार्य . १६१ 


९ वेयावृत्यकरण, १० अहंद्भक्ति, ११ आचायंभक्ति, १२ बहुश्न तभकति, १३ 
प्रवचनभक्ति, १४ आवश्यकापरिहाणि, १५ मार्गप्रभावना और १६ प्रवचन- 
बत्सलत्व ये सोलह भावनाएं तीर्थकरनामकमके बन्धकी कारण हैं । 


उपयुंक्त सूतका स्रोत 'घट्खण्डागम के 'बधसामित्तविचआ' का निम्न सूत्र 
है--' 'दसणविसुज्ञदाएं विणयसपण्णदाय सोलूव्वदेसु निरदिचारदाए आवासएसु 
अपरिहोणदाए खण-लछव-पडिबुज्ञणदाए लद्धिसवगसपण्णदाए जधाथामे तधात्तवे 
साहूण पासुअपरिचागदाए साहुण समाहिसधारणाए साहुण वेज्जावच्चजोग- 
जुत्तदाए अरहंतमत्तोए बहुसुदभत्तीए पदरयणभत्तीए पवरयणवच्छलदाए प्रयण- 
प्पभावणदाएं अभिक्खवण अभिवंखण णाणोवजोगजुत्तदाए, इच्चेदेहि सोलसेहि 
कारणेंहि जीवा तित्थयरणामगोद कम्म बधरति" | 

दोनो सूत्रोंके अध्ययनसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि गृद्धपिच्छाचायने प्राकृत- 
सूत्रका सस्कृत रूपानतर कर दिया है। 


तत्त्वार्थसृत्रके नवम अध्यायमे बारह अनुप्रेक्षाओका कथन आया है। इनका 
स्रोत 'भगवत्तो आराधना', “मूलाचार' एवं कुन्दकुन्दाचायंकी 'बारसअणुवेक्खा' 
है । इन तीनों ग्रन्थोम द्वादश अनुप्रेक्षाओको गिनाने वाली गाथा एक ही है । 
तत्त्वार्थसूत्रका रने द्वादश अनुप्रेक्षाओंके क्रममे मात्र कुछ अन्तर किया है तथा 
प्रथमानुप्रेक्षाका नाम अनित्य रखा है, जबकि इन ग्रन्थोमे अध्न व है | 


तत्त्वार्थसूत्रके नवम अध्यायके नवम सूत्रमे २२ परीबहोके नाम गिनाये 
गए है। उनमे एक 'नाग्न्य' परिषह भो है। 'नाग्न्य'का अर्थ नगापना है | यहाँ 
आचाय॑ने अचेलकी अपेक्षा 'नाग्न्य' पदके प्रयोगको अधिक महत्त्व दिया है | 
इससे ज्ञात होता है कि सूत्रकर्त्ताको साधुओंकी नग्नता इष्ट थी और उन्हें 
उसका परीषह सहना ही चाहिए, यह भी मान्य था। 

इस त्तरह षट्खण्डागम और कन्दकन्द-साहित्यमे तस्वार्थ॑सूत्रके सूत्रोके 
अनेक बीज वत्तंमान है । 


सुत्रपाठ 

तत्त्वाथ॑ंसूत्रके दो सूत्रपाठ उपलब्ध होते है। पहला सूत्रपाठ वह है जिसपर 
पृज्यपाद, अकलकदेव और विद्यानन्दने टीकाएँ लिखो है। पह पाठ दिगम्बर 
परम्परामे प्रचलित है। दूसरा पाठ वह है, जिसपर तत्त्वार्थाधिगमभाष्य पाया 
जाता है तथा सिद्धसेन गणि और हरिभद्रने अपनी टीकाए' लिखी है। इस दूसरे 


१. पषदट्खण्डागम, पुस्तक ८, पृ० ७९। 


५६२ ती भंक 7? महावोर और उनका आवबार्यन्पर म्परा 


सूत्रपाठका प्रचार ब्वेताम्बर परम्परा है। इन दोनों सूत्रपाठोंमे जो अन्तर 
है, वह निम्न प्रकार अवगत किया जा सकता है-- 

दोनों पाठोंके अनुसार दक्षो अध्यागोके सृत्रोकी सख्या-- 
प्रथमपाठ--३३ + ५३ + ३९० + ४२ + ४२+५ २७ + २० + २६+ ४७ + *, ८ ३५७ 
द्वितीयपाठ-३५ + ५२ + १८ + ५३ + ४४+ २६ + ३४ + २६+ ४९ + ७ ८ ३४४ 


दोनों पाठोके अध्ययनसे ज्ञात होता है कि प्रथम अध्यायमें दो सूत्रोंकी हीना- 
घिकता है | प्रथम पाठकी अपेक्षा द्वितीय पाठमे दो सूत्र अधिक है। प्रथम सूत्र 
'द्विविधोज्वधि ' [१!२१]--अवधिज्ञानके दो भेद है। इस सूत्रमे कोई सैद्धान्तिक 
मतमेद नही है। अन्तिम दो सूत्र विचा रगीय हैं--''नेगमसंग्रहव्यवहा रजुंसू१शब्दा 
नया ”[१३४)'आद्यशब्दौ द्वितरिभेदो' | १।३५। ये दोनो सूत्र द्वितीय पाठमे मिलते 
है | प्रथम पाठमे नयके सात भेद माने गये हैं, और इन सातोंके नामोंकों बत- 
लाने वाला एक ही सूत्र है | पर दूसरे पाठके अनुसार नयके मूल पाँच भेद है, और 
उनमभेसे प्रथम 'नंगमनय के दो भेद है और 'शब्दनय के साम्प्रत, समभिरूढ और 
एवभूत ये तोन भेद है । सप्ततयको परम्परा अत्यन्त प्राचीन है । यह दिगम्बर 
और ब्वेत्ताम्वर दोनो हो आगमोंमे पायो जाती है। तत्त्वार्थसृत्रमे यह जो 
द्वित्तोय मान्यत्ता आयी है, उसका समन्वय दिगम्बर ओर श्वेताम्बर दोनो हो 
परम्पराओके साथ सम्भव नहीं है ! यह तो एक नया परम्परा है, जिसका 
आरम्भ तत्त्वार्थाधिगमभाष्यसे होता है | 

पन्द्रहवे सूत्रमे मतिज्ञानका त्तोसरा भेद भाष्यके अनुसार 'अपाय' है और 
सर्वार्थसिद्धिके अनुसार अवाय' है | पडित सुखलालजी द्वारा सम्पादित 'तत्त्वा- 
अंसूत्रमे अपाय'के स्थानपर अवाय' पाठ ही मिलता है। नन्दिसृत्रमे भी 
'अवाय' पाठ है । अकलकदेवने अपने तत्त्वाथेवातिकमे दोनो पाठोमे केवल शब्द- 
भेद बतलाया हैं । किन्तु उभयपरम्परासम्मत प्राचीन पाठ “अवाय' ही है, 
'अपाय' नही | सोलहवे सूत्र 'बहुबहुविध' आदिमे प्रथम पाठमे 'अनिसुतानुक्त' 
पाठ है और दूसरी मान्यतामे 'अनिसुतासन्दिग्ध' पाठ है। इसी प्रकार अवधि- 
ज्ञानके दूसरे भेदके प्रतिपादक सूत्रमे प्रथमपाठमे 'क्षयोपशमनिमित्त ' पाठ है 
और दूसरेमे 'यथोक्तनिमित्त ' पाठ है। इन दोनो पाठोके आशयमे कोई अन्तर 
नही है । 

द्वितोय अध्यायमे प्रथमपाठके अनुसार 'तैजसमपि! [२।४८! तथा 'शेषा- 
स्त्रिवेदा:' [२।५२| ये दो सूत्र अधिक है। इसी तरह दूसरे सूत्रपाठमे “उपणेग 
स्पर्शादिषु' [१९] सूत्र अधिक है । शेष सूत्रोमे समानता होते हुए भी कतिपय 
स्थलोमे अन्तर पाया जाता है। प्रथम सूत्रपाठमे 'जीवभव्याभव्यत्वानि च! 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य १६३६ 


[२७] पाया जाता है, और द्वितोय सूत्रपाठमे इसके स्थानपर 'जीवभव्याभव्य- 
त्वादीनि च' [२।७] सूत्र है। प्रथम पाठमें जिन पारिणामिक भावोका ग्रहण 
“ज' शब्दसे किया है, द्वितीय पाठमे उन्‍्हींका ग्रहण आदि पदसे किया है । 
अकलकदेवने आदिपदको सदोष बत्तकाया है ।'* 

संसारी जोबोके न्रसन और स्थावर थे दो भेद आये है । स्थाव रके पाँच भेद 
हैं। इनकी मान्यता दोनो सूत्रपाठोमे तुल्य है, पर त्रसका अर्थ भाष्यमे बत्ताया 
है कि जो चलता है, वह त्रस है । इस अपेक्षासे दूसरे सूत्रपाठमे तैजमकायिक 
और वायुकायिकको भी त्र॒प् कहा गया है, क्योकि वायु और अग्नि काथमे 
चलनक्रिया पायी जाती है। अत्तएव द्वितोय अध्यायके तेरह और चौदहवें सूत्रमे 
अन्तर पड़ गया है। द्वितीय अध्यायके अन्य सूत्रोमे भी कतिपय स्थलोपर 
अन्तर विद्यमान है। 


प्रथमसू त्रपाठ द्वितीय सूत्रपाठ 

१, एकसमया5विश्नहा ॥२९॥ एक्समयो5विग्रह ॥३०॥ 
२ एक द्वौ त्रीन्‍्वाइनाहारक ॥३०॥ .. एक द्रौ वाधनाहारक ॥३१॥ 
३. जरायुजाराडज-पोताना गे ॥३३॥ जगय्वण्डवोतजाना गभे._ ॥३४॥ 
४ देवनारकाणामुप्पाद ॥३४॥ नारकदेवानामुपपाल ॥३५॥ 
५. पर पर सूक्ष्मम्‌ ॥३७॥ पर पर सूक्ष्म ॥३८॥ 
६. औपपादिक-चरमोत्तमदेहाध्सस्थेय- औपपातिकचरमदेहोत्तमपुरुषा5सस्येय- 

वर्षायुषो:नपवर्त्यायुष, ॥५३॥ वर्षायुषो5नपवर्त्यायूष ॥५श॥। 


इन सूत्रोंमे शाब्दिक अन्तर रहनेके कारण सैद्धान्तिक दष्टिसे भी मत्त- 
भिन्नता है ।* हु 

तृत्तीय अध्यायमे प्रथम पाठके अनुसार द्वितोश्न पाठमे २१ सूत्र अधिक 
है। द्वितोय पाठमे वे सूत्र नही है । तृतीय अध्यायके प्रथम सूत्रके पाठमे थोडा 
अन्तर पाया जाता है | द्वितीय पाठमे 'अधो5ध' और 'पृथुतरा ' पाठ है जबकि 
पहलेमे 'पृथुतरा ' पाठ नही है। अकलकदेवने अपने तत्त्वाथंवात्तिकमे इस 
पाठकी आलोचना का है और उसे सदोष बताया है । 

चतुर्थ अध्यायमे स्वर्गकि सख्या-सूचक सूत्रमे अन्तर है | प्रथम पाठके अनु- 
सार सोलह स्वर्ग गिनाये गये है, पर ट्वितीय पाठके अनुसार बारह ही स्वर्ग 
परिगणित हैं । स्वगंके देवोमे प्रविचारको बतलाने घाले सूत्रमे 'शेषा स्पर्शरूप- 


१ तस्‍्वार्थवातिक, पृ० ११३ । 
२. पंडित सूखछाछजी हारा सम्पादित तत्त्वार्थसूत्रकी भूमिका । 


१६४ लीथेकर महावीर और उनकी आनज्ार्य-परम्परा 


शब्दमन.प्रवीचारा' [४८] के स्थालपर 'दोषा: प्रसिचारा द्वयोढ्ंयो:' [४९५] 
पाठ आया है। इस द्वितीयपाठमें 'द्यमोढंयो.” पाठ अधिक है । अकलंकने इस 
पाठकी आलोचनाकर इसे आधषंविरुद्ध बतलाया हैं। प्रथम सूत्रपा ठमें लोकान्तिक 
देवोंकी स्थितिका प्रतिपादक सूत्र आया है, पर द्वितोय सूत्रपाठमें वह नहीं है। 

पाँचवें अध्यायमे द्वितोय सृत्रपाठमें “द्रव्याणि जीवाइज” यह एक सूत्र 
है। किन्तु प्रथम सूत्रपाठमे 'द्रव्याणि' [५१२] और “जीवाश्च' [५।३] ये दो 
सूत्र है। तत्््वार्थवात्तिकमे अकलकदेवने 'द्रव्याणि जीवा “--इस प्रकारके एक 
सृत्रको मीमासा करते हुए एक ही सूत्र रखनेका समथंन किया है। इसी प्रकार 
प्रथम सूत्रपाठके असख्येया: प्रदेशा' धर्माधर्मेकजीवानाम' [५।८] ये दो सूत्र 
द्वितीय घृत्रपाठमे स्वीकृत है । प्रथम सूत्रपाठमे 'सद्‌ द्रव्यलक्षणम्‌' [१।२०] यह 
सत्र आया है। पर द्वितीय सूत्रपाठमे यह सूत्र नही मिलता | इस सूत्रका आशय 
भाष्यका रने अवश्य स्पष्ट किया है। 

इसी प्रकार प्रथम सृत्रपाठमे “बन्धेईधकों पारिणामिकौो” [५।३६] सूत्र 
आया है | इसके स्थानपर द्वितीय सृत्रपाठमें “बन्धे समधिकौ पारिणामिको”' 
[५।३६] सूत्र है। आचायं अकलकदेवन 'समधिकौ' पाठका आलोचना करते 
हुए उसे आषंविरुद्ध बतलाया ठे और अपने पक्षके समर्थनमे खट्खण्डागमका 
प्रमाण दिया है । 

प्रथम सत्रपाठके “कालइच” [५॥३९| सूत्रके स्थानपर दूसरे सूत्रपाठमे 
“कालक्चेत्येके” [५३८] सूत्र आया है । इस अन्तरका कारण यह है कि दिग- 
म्बर परम्परामे कालको द्रव्य माना गया है। पर ब्वेताम्बर पश्परामे कालद्रव्यके 
सम्बन्धम मतभेद है । 

द्वित्तीय सुत्रपाठके अनादिरादिमाइच' [५४२|, हूपिष्वादिमान्‌' [५४३] 
और 'योगापयोगो जोवेषु' ५।४४] ये त्तीन सृत्र प्रथम सृत्रपाठमे नहीं है। 
इत सूत्रोमे आये हुए सिद्धान्तोकी समीक्षा अकलरूकदेवने की है | 

षष्ठ अध्यायमे आये हुए सत्र दोनो ही सूत्रपाठोमे सिद्धान्तको दृष्टिस समान 
है । पर कही-कही प्रथम सूत्रपाठके एक ही सूत्रके दो सूत्र द्वित्तीय सृत्रपाठमे 
मिलते हैं । प्रथम स॒त्नपाठमे “शुभ पृण्यस्थाशु भ. पापस्थ' [६।३] सूत्र आयाहै | 
द्वितीय सुत्रपाठमे इसके “शुभ. पुण्यस्थ" [६।३] और “अशुभ: पापस्थ” ६४) 
ये दो सूत्र मिलते है। इसी प्रकार प्रथम सृत्रपाठमे “अल्पारम्भपरिग्रहत्वं 
मानुषस्य [६४१७] और “स्वभावमार्दवञ्च” (६।१८] ये दो सत्र आये हैं । पर 
द्वितोय स॒त्रपाठमे इन दोनोंके स्थानपर “अल्पारम्भपरिग्रहत्व स्वभावमार्दबाजंव 
चर मानुषस्यथ” [६१८] यह एक सत्र प्राप्त होता है । 
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इस बष्ठ अध्यायमें प्रथम सूत्रपाठमे “सम्यक्त्वथ्न्च” [६२१] सूत्र आया है। 
पर तीय सूत्रपाठमे यह सूत्र नही मिलत्ता है | 

सप्तम अध्यायमे कई सत्रोमे शाब्दिक अन्तर आया है। कुछ सूत्र ऐसे भी 
हैं जो प्रथम स॒त्रपाठमे उपलब्ध हैं, पर द्वितीयमे नही । प्रथम सूत्रपाठमे ब्रतोको 
स्थिर करनेके लिए अहिसादिव्रतोको पाँच-पाँच भावनाएँ बतलायो गयी हे । 
इन भावनाओका अनुचिन्तन करनेसे ब्रत स्थिर रहते है । अत प्रथम सनत्नपाठमे 
अहिसाव्रतकी “वाडमनोगुप्ती्यादाननिक्षेपणसमित्यालोकितपानभोजनानि पड्च” 
[७।४| सत्याणुक़्तकी 'क्रोध-लोभ-भीरुत्व-हास्य प्रत्याख्यानान्यनुवी चिभाषणञ््च 
पञ्च ” [७।५| अचौयब्रतकी “बुन्यागार-विमोचितावास-परोपरोधाकरण-मेक्ष्य- 
शुद्धि-सधर्माविसवादा पञु्च |” [७।६), ब्रह्माचयं ब्रतकी “स्त्री रागकथाश्रवण- 
तन्‍्मनोहराद्भुनिरीक्षण-पू् रत्ानुस्म रण-वृष्येष्ट रस-स्वशरीसस्का रत्यागा पञ्च'' 
[७७] और परिग्रहत्यागब्रतके “मनोज्ञामनोज्ञेंन्द्रियविषय-राग-देष-बजनानि 
पञऊच” [७।८]--भावनाबोधक सूत्र आये है। ये पाँचो सूत्र द्वित्तोय सू त्रपाठमे 
नही हैं। किन्तु तृतीय सूत्रके भाष्यम इनका भाव आ गया है। 


अष्टम अध्यायमे प्रथम सूत्रपाठमे "सकपायत्वाअजीवः कमंणों योग्यान्‌ पुदुग- 
छानादत्ते स बन्ध ” [८।२] सूत्र आया हे। द्वितीय सू त्रपाठम इसके दो रूप मिलते 
है। प्रथम सुत्रमे 'सकपायत्वाज्जीव कमंणों याग्यान्दपुद्गलानादत्ते ” | ८।२] अछ् 
आया है और दूसरे सूत्रम “सबन्ध ' [८।३] सूत्र आया है। इस प्रकार एक ही सूत्रके 
दो सूत्र रूप द्वितीय सूत्रपाठमे हों गये है । प्रथम सूत्रपाठमे “मति-श्रुतावधि-मन 
पर्यय-केवलानाम्‌” [८।६] सूत्र आया है। पर द्विताय सूञजपाठमे इसका सक्षिप्त 
रूप मत्यादोनाम [८७) उपलब्ध हाता है। आचाय अकलकदेवन 'मत्या- 
दोनाम्र्‌” पाठकी समोक्षा कर प्रथम सूत्रपाठमे आये हुए सूत्रकों त्कंसगत बत्त- 
लाया है। इसी प्र कार प्रथमसूत्रपाठके “दान-लाभ-भोगोपभोग-वीर्याणाम्‌' [८१३ | 
सूत्रके स्थानपर द्वित्तीय सूत्रपाठमे “दानादीनाम' [८१४] सक्षिप्तसूत्र आया है। 
भाष्यका रने “अन्तराय पञुचविध । तद्यथा--दानस्थान्तराय लाभस्यान्तराय , 
भोगस्यान्तराय उपभोगस्यान्तराय , वीर्यान्तराय इतति” उपयुक्त प्रथम सूत्रपाठमे 
आये हुए अन्तरायके भेदोका नामोल्लेख किया है। पुण्यप्रकृतियोका प्रतिपादन 
करनेवाले मूत्रोमे मोलिक अन्तर आया है। प्रथम सृत्रपाठमे पुण्यप्रकृतियोकी 
गणना करते हुए लिखा है “सद्व द्य-शुभायुर्नाम-गोत्राणि पुण्यम्‌” [८।/२५] और 
“अतोष्न्यत्‌ पापम” [८।२६| कहकर थापप्रकृतियोकी गणना की है। द्वितीय 
सूत्रपाठमे पुष्यप्रकृतियोका कथन करते हुए “सह्ठ द्यसम्यक्त्वहास्यरतिपुरुष- 
वेदशु भायुर्नामगोत्राणि पुण्यम” [८।२६] लिखा है। इस सूत्रके भाष्यमे “अतो5- 
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न्‍्यत्‌ पापस्‌” कहकर पापप्रकृतियोंकी गणना की है। मूल सूत्रपाठमें पापप्रकृ- 
तियोंकी परिगणना करानेवालछा कोई सूत्र नहीं आया है । 


नवम अध्यायके अनेक सूृत्रोंमें शाब्दिक भेद पाया जाता है। प्रथम सत्र- 
पाठमें “सामायिक-छेदोपस्थापना-परिहा रविशुद्धि-सुक्ष्मसाम्पराय-यथाख्यात्तमित्ति 
चारित्रम्‌' [९।१८] सूत्र आया है | द्वितीय सूत्रपाठमें इस सूत्रका रूप प्रारम्भमे 
ज्यों-का-त्यों है, पर अन्तमे “यथाख्यात्तानि चारित्रम' कर दिया गया है । ध्यान- 
का स्वरूप घतलाते हुए प्रथम सूत्रपाठमे “उत्तमसंहननस्येकाग्रचिन्तानिरोधो 
ध्यानमान्तमुहूर्तात्‌” सूत्र आया है| पर द्वितीय सूत्रपाठमें इस सृत्रके दो रूप 
उपलब्ध होते है। प्रथम सूत्र “उत्तमसहननस्येकाग्रचिन्तानिरोधों ध्यानम्‌' 
[९२७] और द्वितोय सूत्र “आ मुहूर्तात्‌” [९।२८] प्राप्त होता है। इस प्रकार 
एक हो सूत्र दो सश्रोमे विभक्त है। धर्मध्यानका कथन करने वाले प्रसंगमे 
धमंध्यानके स्वामीकों लेकर दोनो सूत्रपाठोमे मौलिक अन्तर है । प्रथम सूत्र- 
पाठमे धर्मध्यानके प्रतिपादक “आज्ञापाय-विपाक-संस्थानविच्याय धम्य॑म्‌/ 
[९३६] सत्रके अन्तमे स्वामीका विधायक “अप्रमत्तसयत्तस्थ' अणश नही है | 
जबकि द्वित्तोय सत्रपाठमे है त्था दूसरे सूत्रपाठमे इस सूत्रके बाद जो '“उपशा- 
न्तक्षीणकबाययोदच'” [९॥३८] सूत्र आया है वह भी प्रथम सूत्रपाठम नही है। 


दर्मम अध्यायमे प्रथम सूत्रपाठका “बन्धहेत्वभाव-निजं राभ्या क्ृत्स्नकमं- 
विप्रमोक्षों माक्ष ' [१०१२] सूत्र द्विताय सुत्रपाठमे “बन्बहेत्वभावनिर्ज राभ्याम्‌' 
[१०२] तथा “क्ृत्स्नकमंक्षयो मोक्ष.'' इन दो सूत्रोके रूपमे मिलता है। इसी 
प्रकार प्रथम सृजपाठके दशम अध्यायके तृताय-चतुथ सूत्र द्वितीय सूत्रपाठम 
एक सृत्रके रूपमे सयुक्त मिलते है। “ओपशमिकादिभव्यत्वानाञच” |१०।३] 
सृत्रके स्थानपर “ओपशमिकादिभव्यत्वाभावाच्चान्यत्र केवलसम्यक्त्वज्ञान- 
दर्शनसिद्धत्वेभ्य ”' [१०४| पाठ मिलत्ता है । प्रथम सूत्रपाठके सप्तम और 
अष्ष्टम नज्न द्वितोय सूत्रपाठमे नही है । उनको पूर्ति भाष्यमे को गयी है । 


इस प्रकार दोनो सज्रपाठोका समीक्षात्मक अध्ययन करनेसे अवगत्त होता है 
कि गृद्धपिच्छाचायंके मूल सृत्रपाठमे वाचक उमास्वातिने तत्त्वार्थाधिगमभाष्य 
लिखते समय मूल सृत्रपाठमे यत्किज्चित्‌ अन्तर कर किन्ही सृत्रोको छोड़ दिया 
ओर कुछ नये सूत्र जोड दिये है। तत्त्वार्थाधिगमभाष्यका अध्ययन करनेसे यह 
भी स्पष्ट होता है कि भाष्यमे जो सृत्रपाठ आये है उनमेसे सिद्धसेनगणकी टीकामे 
अनेक पाठभेदोका उल्लेख किया गया है। अत' भाष्यसम्मत सूत्रपाठसे सिद्ध- 
सेनगणि और हरिभद्वके सृत्रपाठोंमे अन्तर पाया जाता है। 
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मड़ुलाचरण 

तत्त्वाधंसुञ्रके मज्भूलाचरणक विषयमं पर्याप्त विवाद रहा | कुछ विद्वानो- 
का मत था कि सर्वार्थस्िद्धिकी उत्थानिकामे दिये गये प्रश्नोत्त रको देखते हुए 
तत्त्वार्थसृत्र॒का रन मज्भूछाचरण “किये बिना हा तत्त्वार्थसूअकी रचना की है। 
मोक्षमार्गस्य नतारम' आदि मज्भूल-पद्मको जो तत्त्वार्थसृत्रका मजजलाचरण 
बताया जाता है वह सर्वार्थसिद्धेकि आरम्ममे निबद्ध होने तथा सर्वार्थसिद्धि- 
कारकी उसपर व्याख्या उपलब्ध न होनेसे उसीका मज्भुलाचरण है, तत्त्वार्थ- 
सत्रका नहीं। पर इसके विपरीत दूसरे अनेक विद्वानोका मत है कि सृत्रकारने 
तत्त्वार्ससुञ्रके आरम्ममे मज़जूलाचरण किया है और वह 'मोक्षमार्गंस्य नैतारम्‌ 
आदि श्लाक उसोका मज्भुलाचरण हु । सर्वार्थसिद्धिमे वह मूल ग्रन्थसे अनु- 
सृत हुआ है। तत्त्वाथंसृत्रकार आचार्य गृद्धपिच्छ परम आस्तिक थे | वें 
मड़ूछाचरणकी प्राचीन परम्पराका उल्लघन नही कर सकते | अत 'मोक्ष- 
मार्गस्थ नेता रस! आदि पद्च उन्ही द्वारा तत्त्वाथंसत्रके आरम्भम निबद्ध मद्भूला- 
चरण है। टीौकाकार पृज्यपाद-देवनन्दिने उस अपनी टीका सर्वार्थसिद्धिमे 
अपना लिया है और इसीसे उसको उन्होंने व्याख्या भी नही की | 

डॉक्टर दरबारीलाल कोठियाने 'तत्त्वार्थसत्रका मज्भुलाचरण' शीर्षक दो 
विस्तृत निबन्धोमे ' आचारय॑ विद्यानन्दके प्रचुर ग्रन्थोल्लेखो एवं अन्य प्रमाणो- 
से सबलताके साथ सिद्ध किया है कि तत्त्वाथंसृत्रके आरम्भमे 'सम्यग्दर्शनज्ञान- 
चारित्राणि मोक्षमार्ग ' | ११ | सत्रसे पहले मद्भलाचरण किया गया है और 
वह उक्त महत्त्वपूर्ण मद्भलण्लोक ही है, जिसे विद्यानन्दने” सूत्रकार एव 
शास्त्रका र-रचित 'स्तोत्र' प्रकट करते हुए 'तीर्थोपम', 'प्रथित-पृथु-पथ' और 
'स्वामिमोमासित' बतलाया है। विद्यानन्दके इन उल्लेखोसे स्पष्ट है कि स्वामी 
समन्‍्तभद्रने इसो मद्भुलश्लोकके व्याख्यानमे अपनी महत्त्वपूर्ण कृति 'आप्त- 
मीमासा' लिखा और स्वय त्रिद्यालन्दने भी उसीके व्याख्यानम आप्तपरीक्षा 
रची। सत्रकार एवं शास्त्रकार पदोसे विद्यानन्दका अभिप्राय तत्त्वाथंसूत्र- 
कारसे है, तत्त्वाथंवृत्तिकारसे नही है | सर्वार्थसिद्धिम उसे अपना मज्जुलाचरण 
बना लिया गया है और इसो कारण उसकी व्याख्या भा नहीं की गयी । 


श्रत 'मोक्षमा्गस्थ नेतारम' बादि मद्भल-पद्य तत्वाथेमत्रका ही आचाय॑ 
गुद्धपिच्छ द्वारा रचित मज्जुलाचरण है । 
१ छनेकास्त व ५,अस्भू ८, ७ व १०, ११, वीर संवा मन्दिर सरसावा (सहारनपुर) 


२ आप्मपरीक्षा, कारिका ३ एवं १२३, वीर सेवामन्दिर-सस्करण, सन्‌ १९४९ । 
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रखना-प्रतिभा एवं रखना-दोलो 


गृद्धपिच्छाचायंके तत्त्वाथंसृत्रका अध्ययन करनेसे अवगत्त होता है कि 
उन्होने 'पट्खण्डागम', 'कषायपाहुड', 'कुन्दकुन्द-साहित्य', 'भगवत्ती आ राधना' 
'मूलाचार' आदि ग्रन्थोका सम्यक्‌ परिशोलन कर इस सूत्रग्रल्थको रचना की 
है । द्रव्यानुयोग, करणानुयोग और चरणानुयोगका कोई भी विषय उनसे छूटने 
नही पाया है। आधुनिक विषयोको दृष्टिसे भूगोल, खगोल, आचार, अध्यात्म, 
द्रष्य, गुण, पर्याय, पदार्थ, सृष्टिविद्या, कर्मे-विज्ञान आदि विषय भी चचित्त 
हैं। आगमके अन्य प्रतिपाद्य पदार्थों का भो प्रतिपादन इस सूत्नग्नल्थमे पाया 
जाता है | अतएव गृद्धपिच्छाचायं श्रुतधरपरम्पराके बहुज्ञ आचाय॑ है। अनेक 
विषयोको सक्षेपमें प्रस्तुत कर 'गागरमे सागर' भर देनेकी कहावत उन्होने 
चरितार्थ की है। 

शेलीकी दृष्टिस यह ग्रन्थ वेशेषिकदर्शनके वेशेषिकसूत्रशैीमे लिखा 
गया है। वेश्ञेषिकसत्रोमे जहाँ अपने मन्तव्यके समर्थन हेतु तक प्रस्तुत किये 
गये हैं वहाँ तत्त्वाथंसूत्रमे भी सिद्धान्तोके समर्थनमे तक दिये गये है ।" 

सूत्रशलोकी जो विषेषताएँ पहले कही जा चुकी है, वे सभी विशेषताएं 
इस सूत्रग्नन्थमे विद्यमान है। यह रचना इतनी सुसम्बद्ध और प्रामाणिक है 
कि भगवान्‌ महावीरकी द्वादशाज्भवाणीके समान इसे महत्व प्राप्त है। गुद्ध- 
पिच्छाचायं स्वसमय और परसमयके निष्णात ज्ञाता थे। उन्होने दाशंनिक 
विषयोको संत्रशेलीमे बडी स्पष्टताके साथ प्रस्तुत किया है । सस्कृत-भाषामे 
सृत्रग्नन्थकी रचनाकर इन्होने जेन परम्परामे नये युगका आरम्भ किया है। 
ये ऐसे श्रुतधराचायय है, जिन्होने एक ओर नवोपलब्ध दृष्टि प्राप्तर परम्परास 
प्राप्त तथ्योको युगानुरूपमे प्रस्तुत किया है तो दूसरो ओर सास्कृतिक और 
आगमभिक व्यवस्थाके दायित्वका निर्वाह भी मलीभाँति किया है । फलत इनके 
पद्चात्‌ संस्कृत भाषामें भी दार्णनिक सैद्धान्तिक और काबव्यादि ग्रन्थोंका 
प्रणयन हुआ | 


१ देखिए त० सू० १-३२, ५-३२, ५-३३, १०-६,७,८ आदि सूृत्र 


श्रुत्धरर और सारस्वताचार्य १६९ 


द्वितीय परिच्छेद 
सारस्वताचाय 


सारस्वताचार्योने धर्-दर्शन, आचा र-शास्त्र, न्‍्याय-शास्त्र, काव्य एवं पुराण 
प्रभूति विषयक ग्रल्थोकी रचना करनेके साथ-साथ अनेक महत्त्वपूर्ण मान्य ग्रन्थो- 
की टीकाएँ, भाष्य एवं वृत्तियाँ सी रचो है। इन आचार्योने मौलिक ग्रन्थ- 
प्रणयनके साथ आगमकी वशवर्तिता ओर नई मौलिकताको जन्म देनेकी भीतरी 
वैचेनीसे प्रेरित्त हो ऐसे टीका-ग्रन्योका सुजन किया है, जिन्हे मोलिकताकी 
श्रेणीमे परि्गणित किया जाना स्वाभाविक है। जहाँ श्रुतघराचार्योंने दृष्टि-प्रवाद 
सम्बन्धी रचनाएं लिखकर कर्मसिद्धान्तकों लिपिबद्ध किया है, वहाँ सारस्वता- 
चार्योने अपनी अप्रतिम प्रतिभा द्वारा बिभिन्नविषयक वाडः्मयकी रचना की है । 
अत्तएव यह मानना अनुचित लही है कि सारस्वताचार्यों द्वारा रचित वाइडमयकोी 
पृष्ठभूमि अधिक विस्तृत और विशाल है। 


सारस्वताचार्योमें कई प्रमुख विशेषताएं समाविष्ट है। यहाँ उनकी समस्त 


्् १ ७० «« 


विशेषताओका निरूपण तो सम्भव नही, पर कतिपय प्रमुख विशेषताओंका 
निर्देश किया जायगा-- 


१. आममके मान्य एिद्धान्तोंको प्रतिष्ठाके हेतु तकंविषयक ग्रन्थोका प्रणयन । 

२ श्रुतधराचार्यों द्वारा संकेतित कमे-सिद्धान्त, आचार-सिद्धान्त एवं दक्ष॑त- 
विषयक स्वतन्त्र ग्रन्थोंका निर्माण । 

३ लोकोपयोगी पुराण, काव्य, व्याकरण, ज्यौतिष प्रभुति विषयोंसे सम्बद्ध 
ग्रन्थोंका प्रणणल ओर परम्परासे प्राप्त सिद्धान्तोका पल्‍्लवन | 

४ युगानुसारी विशिष्ट प्रवृत्तियोंका समावेश करनेके हेतु स्वत्तन्त्र एव 
मौलिक ग्रन्थोका निर्माण | 

५ महनीय और सूत्ररूपमे निबद्ध रचनाओपर भाष्य एवं विवृतियोका लेखन। 

६ सस्कृतकी प्रबन्धकाव्य-परम्पराका अवलम्बन लेकर पोराणिक चरित्त 
और आख्यानोका ग्रथत एवं जैन पौराणिक विद्वास, ऐतिह्य वशानुक्रम, सम- 
सामायिक घटनाएं एवं प्राचीन लॉककथाओके साथ ऋतु-परिवरतन, सृष्ठि- 
व्यवस्था, आत्माका आवागमन, स्वगं-तरक, प्रमुख तथ्यों एबं सिद्धान्तोका 
सयोजन । 

७ अन्य दाशंतिको एवं ताकिकोकों समकक्षता प्रदर्शित करने तथा विभिश्न 
एकान्तवादोकी समीक्षाके हेतु स्याद्वादको प्रतिष्ठा करनेवालो रचनाओका 
सुजन । 

सारस्वताचार्यों मे सवंप्रमुख स्वामीसमन्तभद्र है। इनकी समकक्षता श्रुत- 
घराचार्यो से की जा सकती है । विभिश्नविषयक ग्रन्थ-रचना मे ये अद्वितीय हैं | 


आचाये समन्तभद्र 
समन्तभद्रादिकवीन्द्रभास्वता स्फुरन्ति यत्रामलसूक्ति रश्मय । 
ब्रजन्ति खद्योतवदेव हास्यता न लत्र कि ज्ञानलवोद्धता जना * ॥ 
समन्तभद्रादिमहाकवीइबरा कुवादिविद्याजयलब्धकीतंय' । 
सुतकंशास्त्रामृतसारसागरा मयि प्रसीदल्तु कवित्वकाक्षिणि ॥ 
श्रोमत्समन्तभद्रा दिकविकुञ्ज रसव्न्वयस्‌ । 
मुनिवन्ध जनानन्द नमामि बचनश्निये) ॥ 


१. ज्ञानार्णव १४१ 
२. वर्द्धमानसरि, वराजुचरित, सालापुर-सस्करण १७ 
३ अलकारचिन्तामणि १।३ 


श्रुतधर और सारस्वताबार्य १७१ 


सारस्वताचार्योमे सबसे प्रमुख और आद्य आचाये समन्तभद्र हैं। जिस प्रकार 
गृद्धपिच्छाचाय॑ सस्कृतके प्रथम सृत्रकार है, उसी प्रकार जेन वाहम्मयमें स्वामी 
सम्न्तभद्र प्रथम सस्कृत-कवि और प्रथम स्तुतिकार हैं। ये कवि होनेके साथ 
प्रकाण्ड दाशनिक और गम्मीर चिन्तक भी है । इन्हे हम श्रुतधर आचाय॑परम्परा 
और सारस्वत आचाय॑ंपरम्पराको जोड़नेवाली अटूट श्यूखछा कह सकते हैं। इनका 
व्यक्तित्व श्रुतधर आचार्यो से कम नहीं है। 
स्तोत्र-काव्यका सृत्रपात आचाय॑ समन्तभद्र से हो होता है। ये स्तोत्र-कवि होने 
के साथ ऐसे तककुशल मनोषो है, जिनकी दा्शनिक रचनाओपर अकलक और 
विद्यानन्द जेसे उद्भट आचार्यो ते टीका और विवृत्तियाँ लिखकर मौलिक ग्रन्थ 
रचयिताका यश प्राप्त किया है। वीतरागो तोर्थंकरकी स्तुतियोमे दाशंनिक 
मान्यताओका समावेश करना असाधारण प्रतिभाका ही फल है। 
आदियपुराणमे आचाय जिनसेनने इन्हे वादित्व, वाग्मित्व, कवित्व और 
गमकत्व इन चार विशेषणोसे युक्त बताया है। इतना ही नही, जिनसनने इनको 
कवि-वेधा कहकर कवियोको उत्पन्न करनेवाला विधाता भी लिखा है-- 
कवीना गमकानाञ्च वादिना वाग्मिनामपि। 
यश. सामल्तभद्रोय मूष्ति चूडामणीयत ॥ 
नम समन्‍्तभद्राय महते कविवेधसे । 
यद्रचोवञ्रपातेन निभिन्ना. कुमताद्रय ॥'* 
मैं कवि समन्तभद्रकों नमस्कार करता हूँ, जो कवियोसे ब्रह्मा है, और 
जिनके वचनरूप वजपातसे मिथ्यामतरूपी पव॑त चूर-चर हो जाते है । 
स्वत्तनत्र कविता करनेवाल कवि, शिष्योको ममंतक पहुँचानवालें गमक, 
शास्त्रा्थ करनवाल वादो और मनोहर व्याख्यान दंनेवाल वाग्मियोके मस्तक 
पर समन्तभद्रस्वामीका यश चूडार्माणक समान आचरण करनेवाला है। वादीभ- 
सिहने अपने “गद्यचिन्तामणि' ग्रन्थमे समन्तभद्रस्वामोकी ताकिक प्रतिभा एवं 
शास्त्रार्थ करनेकी क्षमताकी सुन्दर व्यजना को है | समन्तभद्रके समक्ष बड़े-बड़े 
प्रतिपक्षी सिद्धान्तोका महत्त्व समाप्त हो जाता था और प्रतिवादा मौन हाकर 
उनके समक्ष स्तब्ध रह जाते थे । 


सरस्वतीस्वेरविहा रभूमय समन्‍्तभद्रप्रमुखा मुनीश्वरा । 
जयन्ति वाग्वज्ननिपातपादित प्रतोपराद्धान्तमहीध्रकोटय * ॥| 


१ महापुराण, भाग १, १।४३-४४। 
२. मद्यच्िन्तामाण । 








१७२ तीथैकर महावीर और उनकी आचाये-परम्परा 


श्रीसमन्त भद्र मुनीदवर सरस्वतीकी स्वच्छन्द विहारभूमि थे | उनके वचल- 
रूपी वद्ञके निपातसे प्रतिपक्षो सिद्धान्तरूपी पर्वंतोंकी चोटियाँ चूर-चूर हो गयी 
थीं। उन्होंने जिनशासनकी गौरवमयी पताकाकों नीले आकाशमे फहरानेका 
का किया था। परवादी-पचानन बर्द्धमानसू रिने समन्तभद्र को 'महाकवीश्वर' 
और 'सुलर्कग्ास्त्रामृत्सागर' कहकर उनसे कवित्वशक्ति प्राप्त करनेकी प्रार्थना- 
की है-- 

समन्तभद्रादिमहाकवीश्वर कुवादिविद्याजयलब्धकीत्तय । 
सुतकशास्त्रामृतसा रसागरा मय प्रसीदन्‍्तु कवित्वकाक्षिणि"॥ 

श्रवणवेलगोलाके शिलालेख न० १०५ मे समन्तभद्रकी सुन्दर उक्तियोंको 
वादीरूपा हस्तियोको वश करनेके लिए वज्ञार्कुश कहा गया है त्तथा बतलाया 
है कि समन्तभद्रके प्रभावसे यह सम्पूर्ण पृथ्वो दुर्वादोकी वार्तासे भी रहित हो 
गयी थी 

समन्तभद्रस्स चिराय जीयाद्वादीभवज्नाकुशस॒क्तिजाल । 
यस्य प्रभावात्सकलावनीय वन्ध्यास दुर्व्वादुकवात्तंयापि | 
स्थात्का रमुद्रित-समस्त-पदारथंपृणंत्रेलोक्य-हम्येमखिलं॑ स॒ खलु॒व्यनक्ति | 
दुष्वादुकोक्तितमसा पिहितान्तराल सामन्‍्तभद्र-वचन-स्फुटरत्नदीप * ॥ 

ज्ञानाणंवके रचयिता शुभचन्द्राचायंने समन्तभद्रको कवोीन्द्र-भास्वान' 

विशेषणके साथ स्मरण करते हुये उन्हे श्रेष्ठ ऋवीश्वर कहा है-- 
समन्‍्तभद्रादिकवीन्द्रभास्वता स्फुरन्ति यत्रामलसक्तिग्व्मय । 
ब्रजन्नि खद्योत्तददेव हास्यता न तज्न कि ज्ञानलबोद्धता जना ३ | 

अजितसनका 'अलकारचिन्तामणि' और ब्रह्म अजितके 'हनुमच्चरित्‌' एव 
श्रवणवेलगोलाके अभिलेख न० ०४ और अभिलेख न० १०८ में समनन्‍्तभद्रका 
स्मरण महाकवबिके रूपमे किया गया है । 

इस प्रकार जेन बाडमयमे समन्‍्तभद्र पूर्ण तेजस्वी विद्वान, प्रभावशाली 
दाशंनिक, महावादिविजेता और कवि-वेधाके रूपमे स्मरण किये गये है। जैन- 
धरम ओर जैनरिद्धान्तके मर्मज्ञ विद्वान होनेके साथ तर्क, व्याकरण , छन्‍्द, अलकार 
एवं काव्य-कोषादि विषयोमे पूर्णतया निष्णात थे। अपनी अलौकिक प्रतिभा 
द्वारा इन्होने तात्कालिक ज्ञान और विज्ञानके प्राय समस्त विषयोको आत्मसात्‌ 





१ वाराद्भअरित, वद्धमानसूरि, प्रकाशक रावजी सखाराम दोशी, १।७ । 
२ जैनशिलालेखस ग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसंख्या १०५, पद्म १७-१८ । 
३ ज्ञानार्णव ११४ । 
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कर लिया था | सस्क्ृत, प्राकृत आदि विभिन्न भाषाओंके पारगत विद्वान थे | 
स्तुतिविद्याग्रस्थसे इनके शब्दाधिपत्यपर प्रा प्रकाश पडता है | 


दक्षिण मारतमे उच्च कोटिके सस्क्ृत-ज्ञानको प्रोत्तेजन, प्रोत्साहन और 
प्रसारण देने वालोंमे समतभद्रका नाम उल्लेग॒नीय है। आप ऐसे युगसस्थापक 
हैं, जिन्होंने जैन विद्याके क्षेत्रमे एक नया आलोक विकोणं किया है। अपने समयके 
प्रचलित नैरात्म्यवाद, शुन्यवाद, क्षणिकवाद, ब्रह्माद्रतवाद, पुरुष एव प्रकृतिवाद 
आदिको समाक्षाकर स्थादवाद-सिद्धातको प्रतिष्ठा को है। 'अलका रचिन्तामणि 'मे 
कविकुज्जर', 'मुनिबद्य' और 'जनानन्द' आदि विशेषणो द्वारा अभिहित किया 
गया है। श्रवणवेलगोलाके अभिलेखोमे तो इन्हे जिनशासनके प्रणता और भद्र- 
मूति कहा गया है । इस प्रकार वाहमयसे समत्तभद्रके गास्त्रीय ज्ञान और प्रभाव- 
का परिचय प्राप्त होता है। 


जीवन-परिच्य 

समत्तभद्रका जन्म दक्षिणभारतमे हुआ था । इन्हे चोल राजवशका राज- 
कुमार अनुमित किया जाता है | इनके पिता उरगपुर (उरेपुर)के क्षत्रिय गाजा 
थे। यह स्थान कावेरी नदीक॑ तटपर फणिमण्डलके अतग्गंत्त अत्यत समृद्धिशाली 
माना गया है। श्रवणवेलगोलाके दौरवलि जिनदास श्ञास्त्रोके भण्डारमे पायी जाने 
वाली आप्तमीमासाकी प्रतिके अतमें लिखा है--'इति फणिमडलालका रस्यो रग- 
पुराधिपसूनो श्रीस्वामीसमन्तभद्रमुने कृतो आप्तमीमासायाम्‌'--इस प्रशस्ति- 
वाक्यसे स्पष्ट है कि समन्‍्तभद्र स्वामीका जन्म क्षत्रियवशमे हुआ था और उनका 
जन्मस्थान उरगपुर है। 'राजावलिकथे'में आपका जन्म उत्कलिका ग्राममे होना 
लिखा है, जो प्राय उरगपुरके अतर्गत ही रहा होगा । आचाय॑ जुगलकिशोर 
मुख्तारका अनुमान है कि यह उरगपुर उरेपुरका ही संस्कृत अथवा श्रुतमधुर 
नाम है, चोल राजाओकी सबसे प्राचीन ऐतिहासिक राजधानी थो | त्रिचिता- 
पोली का ही प्राचीन नाम उरयूर था। यह नगर कावेरीके तटपर बसा हुआ 
था, बन्दरमाहू था और किसी समय बडा हो समद्धणाली जनपद था | 


इनका जन्म नाम जातिवर्मा बताया जात्ता है | स्तुतिविद्या' अथवा जिन- 
स्तुत्तिशतम्‌'मे, जिसका अपर नाम 'जिनशतक' अथवा जिनज्त्कालकार' हे, 
“गत्वेकस्तुतमेव'" आदि पद्म आया है । इस पद्यमे कवि और काव्यका नाम 
चित्रबद्धरूपमे अकित है। इस काव्यके छह आरे और तव बलय वाली चित्ररचना 
परसे “शातिवसंकृतम' और 'जिलस्तुतिशतम््‌' ये दो पद लिकलते है । लिखा 


१. स्थुतिविद्या, पद्म ११६ । 


१७४ तोथंकर महात्रीर और उनको आचार्थ-परम्परा 


है--“बड़र नववलूय चक्रमालिख्य सप्तमवये शांतिवर्मझंत इति भवति।” 
“चहुर्धवलये जिनस्तुलिशतं इति न भवति अतः कवि-काव्यनामगर्भ चक्रबृत्तं 
भवत्ता”' । इससे स्पष्ट है कि आचाय॑ समन्तभद्वने 'जिनस्तुतिशतम्‌'का रचयिता 
शांतिवर्मा कहा है, जो उनका स्वयं नामांतर संभव है | यह सत्य है कि यह 
ताम मुनि अवस्थाका नहों हो श्रकता, क्योंकि वर्मान्त नाम मुनियोके नहीं 
होते । सभव है कि माता-पिताके द्वारा रखा गया यह समन्तभद्रका जन्मनाम 
हो। 'स्तुतिविद्या' किसी अन्य विद्वान द्वारा रचित न होकर समन्तभद्रको ही 
कृति मानो जाती है। टीकाकार महाकवि नरसिहने--'तताकिकचूडामणि 
श्रोमत्‌ समन्तभद्राचायंविरचित” सूचित किया है और अन्य आचाय॑ और 
विद्वानोंने भी इसे समत्तभद्रकी कृति कहा है। अत्तएव समस्तभद्रका जन्मनाम 
शातिवर्मा रहा हो, तो कोई आश्चय नही है । 


समुनिपद और भस्मक व्याधि 


मुनि-दीक्षा “ग्रहण करनेके पश्चात्‌ जब ये मणुबकहल्ली स्थानमे विचरण कर 
रहे थे कि उन्हे भस्मक व्याधि नासक भयानक रोग हो गया, जिससे दिगम्बर 
मुनिपदका निर्वाह उन्हे अशक्य प्रतीत हुआ | अतएव उन्होंने गुरुस समाधिमरण 
धारण करनेकी अनुमति माँगी । गुरुने भविष्णु शिष्यको आदेश देते हुए कहा-- 
“आपसे धर्म और साहित्यको बडी-बडी आशाएं हैं, अत आप दीक्षा छोडकर 
रोग-शमनका उपाय करें | रोग दूर होनेपर पुन दीक्षा ग्रहण कर लें" । गुरुके 
इस आदेशानुसार समन्तभद्व रोगोपचारके हेतु नाग्ल्ययदको छोडकर सनन्‍्यासी 
बन गये और इधर-उधर विचरण करने लगे । पश्चात्‌ वाराणसीम शिवकोटि 
राजाके भोमलिंग नामक शिवालयमे जाकर राजाको आर्शोवाद दिया और 
शिवजीको अपंण किये जाने वाले नैवेशको शिवजोको ही खिला देनेकी धोषणा 
की । राजा इससे प्रसन्‍न हुआ और उन्हे शिवजीको नेवेद्य भक्षण करानेकी 
अनुमत्ति दे दी । समन्तभद्र अनुमति प्राप्त कर शिवाकूयके किवाड बन्द कर 
उस नैवेद्यको स्वय ही भक्षण कर रोगको शात करने छगे। शने शने उनकी 
व्याधिका उपशम होने लगा और भोगकी सामग्री बचने लगी। राजाको इसपर 
सन्देह हुआ । अत गुप्तरूपसे उसने शिवालयके भीतर कुछ व्यक्तियोको छिपा 
दिया | समन्‍्तभद्गको नेवेद्यका भक्षण करते हुए छिपे व्यक्तियोने देख लिया। 
समन्‍्तभद्रने इसे उपसर्ग समझ कर चतुंविशति तीथ्थं करोकी स्तुति आरभ की | 
राजा शिवकोटिके डरानेपर भी समनन्‍्तभद्र एकाग्रचित्तसे सतवत करते रहे, जब 
ये चन्द्रप्रभ स्वामीकी स्तुति कर रहे थे कि भीमलिग दिवकी पिण्डी विदी्ण हो 


१ स्तुतिविद्या, बसुनन्दि, पद्म ११६, पू० १४१ । 
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गयो और मध्यसे चन्द्र प्रस स्वामीका मनोज्ञ स्वर्ण विम्ब प्रकट हो गया | समन्त- 
भव्के इस महात्म्यफों देखकर शिवकोटि राजा अपने भाई शिवायन सहित्त 
आश्चयं चक्तित हुआ। समन्तभद्वते वद्ध मान पर्यल्त चतुविशशति तीथ॑झू:रोंको 
स्तुनि पूर्ण हो जानेपर राजाको आशीर्वाद दिया | 
यह कथानक “राजाबलिकथे में उपलय्ध है। सेनगणकी पट्टावलिसे भी 
इस विषयका समथंन होता है। पट्टावलीमे भीमलिंग शिवारूयमे शिवकोटि 
राजाके समन्तभद्र द्वारा चमत्कृत और दीक्षित होनेका उल्लेख मिलता है | साथ 
ही उसे नवतिलिंग देशका राजा सूचित किया है, जिसकी राजधानी सम्भवत 
काउची रही होगी। यहाँ यह अनुमान लगाना भी अनुचित नही है कि सम्भ- 
वत यह घटना काशाॉकी न होकर काञ्चीको है| काञ्चीको दक्षिण काशी भी 
कहा जाता रहा है--/नवत्तिलिंगदेशामिरामद्राक्षामि राममोमलिड्ुस्त्रयन्वादि- 
स्तोटकोत्की रण ? रुद्रसान्द्रचद्रिकाविशदयश श्रीचन्द्र जिनेन्द्रसहर्णनसमुत्पन्नकौतू- 
हलकलितशिवकोटिमहा राजतपोराज्यस्थापका चायंश्रीमत्समन्तभद्रस्वामिनाम्‌ ” " 
इस तथ्यका समर्थन श्रवणबेलगोलाके एक अभिलेखसे भी होता है। अभि- 
लेखमे समन्तभद्र स्वार्मीके भस्मक रोगका निर्देश आया है । आपत्काल समाप्त 
होने पर उन्होने पुन मुनि-दीक्षा ग्रहण की । बताया है--- 
“बन्द्यो भस्मक-भस्म-सात्कृति-पटु पद्मावतीदेवता- 
दत्तोदात्त-पदस्व-मन्त्र-वचन-व्याहुत-बन्द्रप्रभ॒। 
आचायंस्म समन्‍्तभद्रगणभुद्यनेह काले कलौ, 
जेन वर्त्म समन्‍्तभद्रमभवद्भूद समन्‍्तान्मुहु ॥* 
अर्थात्‌ जो अबने भस्मक रोगको भस्मसात्‌ करनेमे चतुर है, पद्मावता 
नामक देवीकी दिव्यशक्तिके द्वारा जिन्हे उदात्त पदकी प्राप्ति हुई, जिन्होंने अपने 
मन्‍्त्रवचनोसे चन्द्रप्भको प्रकट किया और जिनके द्वारा यह कल्गाणकारी 
जैन मार्ग इस कलिकालमे सब ओरसे भद्ररूप हुआ, वे गणनायक आचार्य 
संमन्तभद्र बार-बार वन्दता किये जाने योग्य है। 
यह अभिरेल शक संवत्‌ १०२२ का है। अत समन्तभद्रकी भस्मक व्याधि- 
की कथा ई० सन्‌के १०वी, ११वीं शताब्दीमे प्रचलित रही है | 
ब्रह्म नेमिदततके आराधनाकयाकोशमे भो शिवकोटि राजाका उल्लेख है । 
राजाके शिवालयमे शिव-नेबेद्यस भस्मक-व्याधिको शान्ति और चन्द्रप्र भ- 
जिनेन्द्रकी स्तुति पढते समय जिनबिम्बका प्रादुभूत्त होना साथ-साथ वाणित है । यह 


१. जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण १, पृ० ३८ । 
२. जैन शिलालेखसग्रह, प्रथम भाग अभिलेख सख्या ५८, पृ० १०२। 
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भी बताया गया है कि शिवकोधि महा राजने जिनदीक्षा भो धारण की थी | 


ब्रह्मनेमिदतने शिवकोटिको काउऊची अथवा नव तैलज़ु देशका राजा न 
लिखकर वाराणसोका राजा लिखा है। भारतीय इतिहासके आलोडनसे न तो 
काशीके शिवकोटि राजाका ही उल्लेख मिलता है और न काञ्चीके ही | 

प्रो० ए० चकवर्तीने पञ्चास्तिकायकोी अपनी अंग्रेजी प्रस्तावनामें बताया है 
कि काड्चीका एक पल्‍लवराजा शिवस्कन्ध वर्मा था, जिसने 'मायदाबोलु' का 
दान-पत्र लिखाया है | इस राजाका समय विष्णगोपसे पृ्व प्रथम शत्ताब्दी ईस्वी 
है। यदि यहो शिवकोटि रहा हो, तो समन्तमद्रके साथ इसका सम्बन्ध घटित 
हो सकता है। 'राजाबलि कथे', पट्टावलि, एवं श्रवणबेलगोलाके अभिलेखमें 
शिवकोटिका निर्देश जिस रूपमे किया गया है उस रूपके अध्ययनसे उसके 
अस्तित्वसे इकार नही किया जा सकता है। 

ब्रह्म नेमिदत्तने समन्‍्तभद्रकी कथामे काशीका उल्लेख किया हैँ। पर यह 
कुछ ठोक प्रतीत नहीं होता। कथाके ऐसे भी कुछ अश है जो यथार्थ नही 
मालूम होते । कथामे आया है--“काञ्चोमे उस समय भस्मक व्याधिको नाश 
करनेके लिए स्निग्ध भोजनोकी सम्प्राप्तिका अभाव था। अत. वे काञ्ची 
छोडकर उत्तरकी ओर चल दिये। वे पुष्डुं न्द्रनगरमे पहुँचे | यहाँ बौद्धोंकी 
मह॒ती दानशाला देखकर उन्होने बौद्ध भिक्षुका रूप धारण किया | पर जब 
वहाँ भी महाव्याधिका उपशम नही हुआ तो वे वहाँसे निकलकर अनेक नगरोमे 
घूमते हुए दशपुर नगरमे पहुँचे । यहाँ भागवर्तोंका उन्‍नत मठ देखकर वे विशिष्ट 
आहारप्राप्तिकी इच्छासे बौद्ध भिक्षुका वेष त्याग वेष्णव सन्‍्यासी बन गये | 
यहांके विशिष्ट आहार द्वारा भी जब उनकी भस्मक व्याधि शान्त न हुई, त्तो वे 
नाना देशोमे घूमते हुए बाराणसी पहुँचे और वहाँ उन्होंने योगि-लिज्भ धारण 
करके शिवकोटि राजाके शिवाल्यमे प्रवेश किया । यहाँ घी-दूध-दही-मिष्टास्न 
आदि नाना प्रकारके नेवेद्य शिवके भोगके लिए तैयार किये जाते थे। समन्‍त- 
भद्रने शिवकोटि राजासे निवेदन किया कि वे अपनी दिव्यशक्ति द्वारा समस्त 
नेवेद्यो शिवको खिला सकते हैं। राजाका आदेश प्राप्त कर समन्तभद्रने 
मन्दिरके कपाट बन्द कर समस्त नंवेद्य स्वय ग्रहण किया और आचमनके 
पश्चात्‌ किवाड खोल दिये। राजा शिवकोटिको महान आइचये हुआ कि 
मनोकी परिमाणमे उपस्थित्त किया गया नैवेद्य साक्षात्‌ शिवने ही अवतरित 
होकर ग्रहण किया है। योगिराजकी शक्ति अपूर्वे है, अतएवं उनको शिवालयका 
प्रधान पुरोहित नियुक्त किया । समन्तभद्र प्रतिदिन नेवेद्य प्राप्त करने छगे और 
शने. झने' उनकी भस्मक व्याधि शान्त होने लगी । मन्दिरके प्रमुख पुरोहितोने 
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ईरष्यावश समन्तभद्रकी देखरेख की और राजाको सूचना दी कि तथाकथित योगि 
शिवको नैवेद्य न ग्रहण कराकर स्वय नेवेद्य ग्रहण कर लेता है। राजाके 
आदेश।नुसार एक दिन समन्‍्तभद्रकों भोजन करते हुए पकड लिया गया ओर 
उनसे शिवको नमस्कार करनेके लिए कहा । समन्‍्तभद्वते उत्तर दिया, “रागी- 
द्वेषी देव मेरे नमस्का रको सहन नही कर सकता है। राजाने आज्ञा दी कि अपना 
सामथ्यं दिखलाकर स्ववचनको सिद्ध करो । 
रात्रिमे समन्‍्तभद्रकों वचन-निर्वाहकी चिन्ता हुई, क्योंकि प्रात.काल ही 
उनको अपनी परीक्षामे उत्तीर्ण होना था । उनकी चिन्ताके कारण अम्बिका 
देवीका आसन कम्पित हुआ और वह दौडकर समन्तभद्रके समक्ष उपस्थित हुई 
और उन्हे आध्वासन दिया । प्रात.काल होनेपर अपार भीड एकत्र हुई और 
समन्‍्तभद्दने अपना स्वयभूस्तोत्र आरम्भ किया । जिस समय वे चन्द्रप्र्भ 
भगवानकी स्तुति करते हुए 'तमस्तमोरेरिव रब्मिभिन्नम' यह वाक्य पढ़ रहे थे, 
उसी समय वह शिवलिड्भ खण्ड-खण्ड हो गया और उसके स्थानपर चब्द्रप्रम 
भगवानकी चतुमुखी प्रतिमा प्रकट हुई। राजा शिवक्रोटि समन्‍्तभद्रके इस 
महत्त्वको देखकर आश्चयेचक्रित हो गग्मा और उमने समन्तभद्रसे उनका 
परिचय पूछा ' समन्तभद्रते उत्तर देते हुए कहा-- 
“काऊ्च्या नग्नाटको5ह मलमलिनत्तनुर्लाम्बशे पाण्ड्पिण्ड । 
पुण्डु ण्टे शाक्यभिक्षुर्दशपुरनगरे मिष्टभोजी परिव्राट्‌ ॥ 
बाराणस्यथामभूव॑ शशकरघवलः पाण्ड्राज्रस्तपस्वी | 
राजन्‌ यस्यास्ति शक्ति. स बदतु पुरतो जैननिग्न न्थवादी" ॥॥” 
मै काञचीमे नग्नदिगम्वर यतिके रूपमे रहा, शरीरमे रोग होनेपर पुण्डु- 
नगरीमे बौद्ध भिक्षु बनकर मेने निवास किया | पश्चात्‌ दशपुर नगर्में मिश्न्न- 
भोजी परिव्राजक बनकर रहा । अनन्तर वाराणसीमे आकर शेव त्तपस्वी बना । 
हे राजन्‌ | मै जेननिग्न न्थवादी--स्याद्वादी हुँ। यहाँ जिसकी शक्ति वाद करने- 
की हो वह मेरे सम्मुख आकर बाद करे | द्वितीय पद्यमे आया है-- 
पूर्ण पाटलिपुत्र-मध्य-तगरे भेरी मया ताडिता 
पश्चान्मालव-सिन्धु-ठक्क-विषये काअ्चीपुरे वेदिशे | 
प्राप्तोषु.्न करहाटक बहुभट विद्योत्कट सद्भुट 
वादार्थी बिचराम्यहन्नरफ्ते शाई,लविक्रोडितम्‌१ ॥ 





कील +++ 





१. विद्ृद्वत्नमाला, पु० १६६ । 
२. जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख मल्या-५४, पद्य-७, प० १०२ । 
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मैंने पहले पाटलिपुत्र नगरमें वादकी मेरी बजाई | पुनः मालवा, सिन्धु 
देश, ढक्‍क--ढाका(बंगाल), काञउचीपुर और वेदिश--विदिशा--भेलूसाके 
आसपासके प्रदेशोंमे भेरी बजाई। अब बडे-बड़े वी रोंसे युक्त इस करहाटक-कराड्, 
जिला सतारा, नगरको प्राप्त हुआ हूं । इस प्रकार हे राजन्‌ | में वाद करनेके 
लिए सिंहके समान इतस्तत क्रीडा करता फिरता हूँ । 


राजा शिवकोटिको समन्तभद्रका चमत्कारक उक्त आख्यान सुनकर 
विरक्ति हो गयी और बह अपने पुत्र श्रीकण्ठको राज्य देकर प्रब्रजित हो गया । 
समन्‍्तभद्रने भी गुरुके पास जाकर प्रायदिचत्त ले पुन' दीक्षा ग्रहण को । 

ब्रह्म नेमिदत्तके आराधनाकथा-कोषकी उक्त कथा प्रभाचन्द्रके गद्यात्मक 
लिखे गये कथाकोषके आधारपर लिखी गयी है । बुद्धिवादीकी दुृष्टिसे उक्त 
कथाका परीक्षण करनेपर समस्त तथ्य बुद्धिसगत प्रतीत नही होते हैं, फिर 
भी इतना तो स्पष्ट है कि समन्तभद्रको भस्मक व्याधि हुई थी और उसका 
शमन किसो जिवकोटिनामक राजाके शिवालयमे जानेपर हुआ था। हमारा 
अनुमान है कि यह घटना दक्षिण काशी कर्थात्‌ काड्चोकी होनी चाहिए। 


गुरु-शिष्यपरम्परा 


समन्‍्तभद्रकी गुरु-शिष्यपरम्प राके सम्बन्धमे अभी तक निर्णीत रूपसे कुछ 

भी नही कहा जा सकता है । समस्त जैन वाइस्‍मयमें समल्तभद्रके सम्बन्धमें प्रश- 
सात्मक यक्तियाँ मिलती हैं । समन्‍्तभद्र वर्धभान स्वामीके तीथंकों सहस्रगुनी 
वृद्धि करने वाले हुए और इन्हे श्रुतकेवलिऋद्धि प्राप्त थी | चन्नरायपट्टण 
ताल्लुकेके अभिलेख न० १४०मे श्रुतकेवली-सतानको उन्नत करने वाले समन्त- 
भद्र बताये गये है-- 

“श्रुतकेवलिगलु पलवरूम्‌ 

अतीतर्‌ आद्‌ इम्बलिक्के तत्सन्तानो--। 

न्तत्तिय समन्तभद्र-- 

वृतिपर्‌ अलेन्दरू समस्तविद्यानिधिगल ॥" 


यह अभिलेख शक सवत्‌ १०४७का है। इसमे समन्तभद्रको श्रुतकेवलियोंके 
समान कहा गया है । एक अभिलेखमे बताया है कि श्रुतकेवलियो और अन्य 
आचार्यो के पश्चात्‌ समन्तभद्रस्वामी श्रीवर्धमानस्वामीके तीर्थंको सहस्नगुणी 
वृद्धि करते हुए अभ्युदयको प्राप्त हुए । 

“श्रीवर््धमानस्वामिगलु तीर्ल्थदोलु केवलिगलु ऋद्धिप्राप्तरू श्रुतकेवलिगलु 
१ एफिग्राफिया कर्णाटिका, पचम जिल्द, अभिलेखन न०-१४९। 
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पलरूं सिद्धसाध्यर्‌ आगे तत्‌' ' “ त्थ्यंम सह्रगण्णं माडि समन्‍्तभद्र-स्वा- 
मिगलु सन्दर्‌ ! " ।/5 

इन अभिलेखोसे इतना ही निष्कषं निकलता है कि समन्तभद्र श्रुतधरोंकी 
परम्पराके आचार्य थे। इन्हे जो श्रत्तपरम्परा प्राप्त हुई थी, उस श्रुतपरम्प- 
राको इन्होने बहुत्त ही वृद्धिगत किया | 

बिक्रमकी १४ वी शतताब्दीके विद्वान्‌ कवि हस्तिमल्‍ल और '“अय्यप्पाय॑ने' 
'श्रीमलसघव्योमनेन्दु' विशेषण द्वारा इनकी मूलसंघरूपी आकाशका चन्द्रमा 
बताया हैं | इससे स्पष्ट है कि समन्‍्तभद्र मलसघके आचाय॑ थे | 

श्रवणबेलगोलके अभिलेखोसे ज्ञात होता है कि भद्बाहु श्रुतकेवलीके शिष्य 
चन्द्रगप्त, चन्द्रगुप्त मुनिकि वशज पद्मनन्दि अपरनाम कुन्दकुन्द मुनिराज, उनके 
वंशज गद्धपिच्छाचायं और गृद्धपिच्छके शिष्य बलाकपिच्छाचाय॑ और उनके 
वशज समनन्‍्तभद्र हुए | अभिलेखमे बताया है-- 

“श्रीगुद्धपिच्छ-मुनिपस्थ बलाकपिच्छ., 
शिष्योश्जनिः्ण्टभुवनत्रयर्वात्तिकीति । 
चारित्रचञ्चुरखिलावनिपाल-मौलि- 
माला-शिलीमुख-विराजित्पादपद्म ॥ 

एवं महात्रायंपरम्पराया स्यात्कारमुद्राड्धित्तत्तत्व्दोप । 
भद्रस्समन्तादगुणतो गणीशस्समन्तभद्रोडजनि वादिसिह ॥7 
इन पद्योसे विदित है कि समन्तभद्र कुन्दकुन्द, गृद्धपिच्छाचायं आदि महान 
आचार्योकी परम्रामे हुए थे । 
सेनगणकी पद्टावलिमे समन्तभद्रको सेनगणका आचार्य सूचित किया है। 
यद्यपि इस पट्टावल्मि आचार्योकी क्रमबद्ध परम्परा अकित नही की गयी है, तो 
भी इतना स्पष्ट है कि समन्‍्तभद्रको उसमे सेनगणका आचाये परिगणित किया है। 
श्रवणबेलगोलाके अभिलेख न० १०८ मे नन्दि, सेन आदि चार प्रकारके सघ- 
भेदका भट्टाकलकदेवके स्वर्गारोहणके पश्चात्‌ उल्लेख है। परन्तु समन्तभद्र 
अकलंकदेवसे बहुत पहले हो चुके है। अकलकदेवसे पहलेके साहित्यमे इन चार 
प्रकारके गणोऋा कोई उल्लेख भी दिखलाई नही पडता है । यद्यपि इन्द्रनन्दिके 
श्रुतावतार एव अभिलेख न० १०५मे इन चारो सधोका प्रवतंक अहंद्‌ब॒लि आचार्यको 
१. बेल्र ताललुकेका कन्‍नडी अभिलेख न०-१७। 
२९ जैन शिलालख सग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख सख्या ४०, पद्च ८-९, पु० २५। 
३- जैन सिद्धान्त मास्कर, १।१, जैन सिद्धान्त भवन, आरा । 
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लिखा है। पर श्रुतावत्तार अकलंकदेवसे पश्चात्‌॒वर्ती रचना है ! 

तिरूमकूडल्‌ नरसिपुर ताल्लुकेके शिलालेख नं० १०५में समन्तभद्रको द्रमिल 
संघके अन्तगंत नन्दिसंधकी अरूगल शाखाका विद्वान सूचित्त किया है। 

अतः यह निशच्रयपूवंक कह सकना कठिन है कि समन्‍्तभद्र अमुक गण या 
सघके थे | इतना तथ्य है कि समन्तभद्र सब च्छाचार्यके 'मोक्षमार्गस्य नेतारस' 
मगलस्तोत्रमें स्तुत आप्तके मीमांसक होनेसे वे उनके तथा कुन्दकुन्दके अन्वयमें 
हुए हैं । 
समय-निर्धा रण 

आचार समन्तभद्रके समयके सम्बन्धमें विद्वानोंने पर्याप्त ऊह्ापोह किया है। 
मि० लेविस राईसका अनुमान है" कि समन्‍्तभद्ब ई० की प्रथमया द्वित्तीय 
शताब्दीमें हुए हैं । 

'कर्नाटक कविचरिते” नामक कन्‍तडी ग्रन्थके रचयिता आर नरसिहाचार्यने 
समन्‍्तभद्रका समय शक सवत्‌ ६० (ई० सन्‌ १३८)के रूगभग माना है। उनके 
प्रमाण भी राईसके समान ही है। 

श्रीयुत्‌ एम० एस० रामस्वामी आयगरने अपनो '$प्रवाद 9 $0छाफ 
एतावा [[वाए्रण॥! नामक पुस्तकमे लिखा है--“समन्तभद्र उन प्रर्यात दिगम्बर 
लेखकोकी श्रेणीमे सबसे प्रथम थे, जिन्‍्होने प्राचीन राष्ट्रकूट राजाओके समयमे 
महान प्रधान्य प्राप्त किया । 

मध्यकालोन भारतीय न्यायके इतिहास (हिस्ट्री ऑफ दी मिडिआवल स्कूल 
ऑफ इण्डियन लाजिक) मे डॉ० सतोशचन्द्र विद्याभूषणने यह अनुमान प्रकट 
किया है कि समन्‍्तभद्र ई० सन्‌ ६००के लगभग हुए है। उन्होने अपने इस 
कथनके लिए कोई तक॑ नही दिया । केवल इत्तना ही बतलाया है कि बौद्ध 
ताकिक धर्मकोतिका समकालीन कुमारिलभट्ट है और इनका समय ई० सन्‌ 
सातत्री शताब्दो है | कुमारिलने समन्तभद्रका निर्देश किया है। अत' कुमारिल- 
के पूर्व समन्‍्तभद्रका समय मानना उचित है। 


सिद्धसेनने अपने न्‍्यायावतार्मे समन्‍्तभद्रके रत्नकरण्डकश्रावकाचा रका 
निम्नलिखित पद्म उद्धृत किया है-- 


“आप्तोपज्ञमनुल्लध्यमदुष्टेष्टवि रोधकम्‌ । 
तत्त्वोपदेशकृतसावं शास्त्र कापथघट्टनम्‌ ॥४* 


१ वा8ट्लए0005$ ४६ शय३ए०7 ८78० नामक पुस्तककी प्रस्तावना । 
२ रत्नकरण्डआवकाचार, पद्म ६ । 
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इस पद्मको लेकर विवाद है । पडित सुखलालजीका मत है कि यह न्‍्याया- 
वत्तारका मल पद्य है। वहीसे यह रत्नकरण्डकश्रावकाचारमे गया है। पर 
विचार करनेसे यह तक सगत्त प्रत्तीत नही होता है। यत्त रत्नकरण्ड श्रावकाचा रमे 
जिस स्थान पर यह पद्य आया है वहाँ वह क्रमबद्धरूपमे नियोजित है। समन्त- 
भद्वने सम्यग्दशंनको परिभाषा करते हुए आप्त, आगम और तपोभूतके श्रद्धानको 
सम्यग्दर्शन कहा है।" इस प्रसगमे उन्होने सब॑ प्रथम आप्तका स्वरूप बतलाया 
है और तत्पश्चात्‌ आगमका । शास्त्रका स्वरूप बतलाते हुए उक्त पद्म लिखा है । 
इसके अनन्तर तपोभृतका स्वरूप बतलाया है। अत' क्रमबद्धताको देखते हुए 
उक्त पद्मका उद्धवस्थान समन्तभद्रका रत्नकरण्डश्रावकाचार है । वह अन्यत्र 
से उद्धत नही है। परन्तु यह स्थित्ति न्‍्यायावतारम नहीं है। न्यायावतारमे 
स्वार्थानुमानका लक्षणनिहूपणके पदचात्‌ शाब्द--आगम प्रमाणका कथन करनेके 
लिए एक पद्च, जिसमे शाब्दका पूरा लक्षण आ गया है, निबद्ध कर इस पद्चको 
उपस्थित किया है, जिसे वहांसे अलग कर देनेपर ग्रन्थका भद्भ भी नही होता । 
परन्तु रत्नकरण्डश्रावकाचारमेस उसे हटा देने पर ग्रन्थ-भद्भ हो जाता है। 
अंत इस पद्मयकों न्यायावतारम मूल ग्रन्थरचयिताका नही माना जा सकता 
है | न्यायावत्तारमे शाब्दप्रमाणका लक्षण निम्न प्रकार है-- 


दृष्टेशव्याहतादाक्यात्परमार्थाभिधायिन | 
तत्त्वग्राहितयोत्यन्न मान शाब्द प्रकीतितम्‌ ॥* 
इस पद्चके पश्चात्‌ ही उक्त 'आप्तोपज्ञ' आदि पद्य दिया है, जो व्यर्थ, पुनरुक्त 
और अनावश्यक है। आचार्य श्री जुगलकिशोरने अपने 'स्वामी समन्तभद्र' शीर्षक 
प्रबन्धमे विस्तारसे इसपर विचार किया है। अत्तएव न्यायावतारमे उल्लिखित 
उक्त पद्चके आधार पर समन्तभद्रको उसके कर्त्ता सिद्धसेनसे उत्तरवरत्ती बतलाना 
समुचित नही है । 
स्वामी समस्तभद्बके समयपर विचार करनेवाले जेत विचारकोमे दो विचार- 
घाराएँ उपलब्ध है। प्रथम विचारधाराके प्रवतंक पडित नाथरामजी प्रेमी है 
और उसके समर्थक डॉ० हीराछालजी आदि है। प्रेमीजीने स्वामों समन्त- 
भद्रका समय छठी शताब्दी पराना३ है। उनका तर्क है कि 'मोक्षमार्गस्थ नेत्तार' 
मंगलाचरण सूत्रकार उमास्वाम्रीका न होकर सर्वाथसिद्धिटीकाकार देव- 








१ रत्नकरण्डश्रावकाचार, प्च ४ । 
२. न्यायावतार, सम्पादक डा० पी० एल० वैद्य, सन्‌ १९२८ । 
३ जैन साहित्य ओर इतिहास, पृ० ४५,४६। 
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नन्दि-पुज्यपादका है और इसी मंगलाचरणके आधार पर स्वामी समन्तभद्रने 
आप्तमीमांसा' नासक ग्रन्थकी रचना की है। अतएवं इनका समय देवनन्दि- 
पुज्यपाद (ई० "वीं शती)के अनन्तर होना चाहिये । प्रेमीजीके इस मतका 
समर्थन कुछ भिन्न युक्तियों द्वारा आचाय॑ श्रीसुखछालजी सघवी " एवं डॉ० महेन्द्र- 
कुमारजी न्यायाचायंने भी किया" हे। पडित सुखलालजीने समन्तभद्रपर प्रसिद्ध 
बौद्ध ताकिक धर्मकोतिका प्रभाव अनुमित्त कर उनका समय धर्मंकोतिके 
उपरान्त बतलाया है। प० महेन्द्रकुमा रजीने 'मोक्षमार्गस्य नेत्तार' मगलाच- 
रणको देवनन्दि-पुज्यपादका सिद्ध कर उसपर आप्तमोमासा लिखनेवाले 
समन्तभद्रका समय उनके बाद अर्थात्‌ छठो शत्ताब्दो माना है । 


किन्तु उल्लेखनीय है कि जेन सिद्धान्त भास्कर भाग ९, किरण १ में 
'मोक्षमागंस्य नेता रम' शोषंकसे जो उन्होने निबन्ध लिखा था और जिसके 
आधार पर आचाय॑ समन्तभद्रका उक्त छठी शताब्दी समय निर्धारित किया 
था, जिसका उल्लेख न्यायकुमुदचन्द्रके ।हृत्तीय भागकी प्रस्तावनाम किया था, 
उसपर डां० दरबारोलालजो काठियाने “तत्त्वाथंसूत्रका मगलाबरण' शोष॑क 
दा विस्तृत निबन्धों द्वारा अनेकान्त' वर्ष ५, किरण ६, ७ तथा १०, ११ मे 
गहरा विचार करके "मोक्षमार्गस्थ नेत्तारम' मगलस्तोत्रको तत्त्वार्थस्‌त्रकार 
आचाय गृद्धपच्छका सिद्ध किया हैं। फलूत. डॉ० महेन्द्रकुमा रजाने अपने 
पुराने बिचारमे परिवतन कर समन्तभद्रका समय ।सद्धिविनिश्चयर्टीका'की 
प्रस्तावना एवं जैन दर्शन' ग्रन्थो मे ई० सन्‌ द्वितीय शताब्दी स्वीकार कर लिया 
है, जो आचाय॑ मुख्तार आदि विद्वानोकी दुढ़ मान्यता है । 

आचाय॑ श्री जुगलकिशोर जी मुख्तारने समन्तभद्रके स।हित्यका गम्भीर 
आलोडन कर उनका समय विक्रमको द्वित्तीय शती माना है। इनके इस मतका 
समर्थन डॉ० ज्याति प्रसाद जेनने अनेक युक्तियोसे किया है । उन्होने लिखा 
हे--स्वामा समनन्‍्तभद्रका समय १२०-१८५ ई० निणित होता है और यह सिद्ध 
हाता है कि उनका जन्म पृव॑त्तटवर्ती नागराज्य सघके अन्तगंत उरगर (बत्तं- 
मान त्रिचनापल्‍ला)के नागवशी चोल नरेश कीलिकवमंतके कनिष्ठ पुत्र एवं 





१, न्‍्यायकुमुदचन्द्र, भाग २ का प्राक्कथन । 

२. न्यायकुमुदचन्द्र, भाग २ की प्रस्तावना । 

३ सिद्धिविनिश्चयटीका, प्रस्तावना, पृ० १७, भारतीयज्ञानपीठ, तथा जैनदर्शन, 
पु० २२, श्रीगणेशप्रसाद वणी जैन ग्रन्थमाला, वाराणसी ॥ 

४. रत्नकरण्ड श्रावकाचार, माणिचन्द्रग्रन्थमाला, स्वामी समन्तभद्र शीप॑क प्रबन्ध, तथा 
बनेकान्त वर्ष १४, किरण१, पृ० ३-८ | 
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उत्तराधिकारी स्ंबरमंन (शेषनाग)के अनुज राजकुमार शान्तिवर्मनके रूपमें 
सम्भवत्या ई० सन्‌ १२०के लगभग हुआ था, सन्‌ १३८ ई० (पट्टावलि प्रसत्त 
झक सं० ६०)मे उन्होंने मुनिदीक्षा ली और १८५ ई०के लगभग वे स्वगंस्थ 
हुए प्रतोत्त होते हे। अतएवं समन्तभद्रका समय बनेक प्रमाणोके आधार पर 
ईस्वी सनकी द्वितोय शतती अवगत होतो है ।' 

इनके चित्रालंकार सम्बन्धी स्तुतिविद्याके आधार पर जो यह कहा जाता 
है कि समन्‍्तभद्र अलक्ृत काव्ययुगके कवि है और इनका समय भारविके 
आस-पास मानना चाहिये | यह त्तकं भी अधिक सबल नही है। एकाक्षरी या 
इशथ्क्षरी या अन्य चित्रकाव्योंकी परम्परा वेदिक कालसे ही यत्किचित्‌ रूपमें प्राप्त 
होने लगती है। दक्षिण भारतमे चित्रकाव्योको परम्परा बहुत प्राचीन समयसे 
चली आ रही है । समन्तभद्वने चित्रकाव्यका प्रयोग उसी परम्पराके आधारपर 
किया है। अत उसके आधापर पर उनका समय अर्वाचीन बतलाना युक्त नही 
है । अतएव संक्षेपमे समल्तभद्रका समय ई० सन्‌ द्वितीय शताब्दी है और 'ोक्ष- 
मार्गेस्य नेतार'को आचाये विद्यानन्दने सूत्रकार गृद्धपिच्छका ही ममलाचरण 
माना है, सर्वार्थसिद्धिकार पृज्यपाद-देवनन्दिका नहीं । 


समन्तभव्रकी रचनाएं 


सस्कृत-काव्यका प्रारम्भ हो स्तुति-काव्यसे हुआ है। जिसप्रकार वेदिक 

ऋषियोने स्वानुभूति--जीवनकी जीवन्तधारा और सौन्दर्यभावनाको स्तुति- 
काव्यकी पटभूमिपर ही अकित किया है, उसीध्रकार स्वामी समन्तभद्रने भी 
दर्शन, सिद्धान्त एवं न्‍्यायसम्बन्धी मान्यत्ताओको स्तुति-काव्यके माध्यमसे 
अभिव्यक्त किया है। अतएब स्तुत्तियोकी विभिन्न परम्परामे आद्य जैन स्तुति- 
कार समन्‍्तभद्रने बौद्धिक चिन्तन और मानवजीवनकी प्रोज्जवल कल्पनाको 
स्तुति-काव्यके रूपमे ही मूत्तिमत्ता प्रदान की है | इनके द्वारा रचित स्तुतियोमे 
तरल भावनाओके साथ मस्तिष्कका चिन्तनभी समवेत है। समन्तभद्र द्वारा 
लिखित्त निम्नलिखित रचनाएँ मानी जाती है-- 

१. बृहत्‌ स्वम्भूस्तोत्र 

२ स्तुतिविधा--जिनशत्तक 

३ देवागमस्तोत्र--आप्रमीमासा 

४ युकक्‍त्यनुशासन 

५ रत्नकरण्डकश्रावकाचार 


१ मनेकान्त, वर्ष १४, किरण ११-१२, पृ० ३२४। 
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६ जीवसिद्धि 

७, तत्त्वानुशासन 

८ प्राकृत्तव्याकरण 
९. प्रमाणपदार्थ 

१० कमंप्राभूतटीका 
११ गन्धहस्तिमहाभाष्य 


१ बृहत्‌ स्वम्भूस्तोत्र--इसका अपर नाम स्वम्भूस्तोन्न अथवा चतुर्विशत्ति 
स्तोत्र भी" है। इसमे ऋषभदेवसे लेकर महाबोर पयंनन्‍त चौबीस तीथ्थँकरोंकी 
क्रमश स्तुतियाँ है। इस स्तोत्रके भक्तिरसमे गम्मोर अनुभूति एवं तर्कंणायुक्त 
चिन्तन निबद्ध है। अत इसे सरस्वतोकी स्वच्छन्द विहारभूमि कहा जा 
सकता है। इस स्तोत्र के सस्क्ृत-टोकाकार प्रभाचन्द्रने इसे 'नि शेषजिनोक्त- 
धमं” कहा है। इसमे कुल पद्मयोकी सख्या निम्त प्रकार है-- 


१ श्रोऋषभजिन स्तवन, पद्म ५, २ श्रीअजितजिन स्तवन, पद्च ५, ३. श्री 
सम्भवजिन स्तवत, पद्य ५, ४. श्रीअभिनन्दनजिन स्तवन पद्य ५, ५. श्रोसुमत्ति 
जिन स्तवन पद्म ५, ६ श्रीपदमप्रभजिन स्तवन पद्म ५, ७ श्रासुपाब्बजिन 
स्तवन पद्य ५, ८ श्रीचन्द्रप्रभजिन स्तवन पद्म ५, ९. श्रीसुबिधजिन स्तवन 
पद्य ५, १० श्रीशीततलजिन स्तवन पद्म ५, ११ श्रीक्षेयोजिन स्तवन पद्म ५, 
१२ श्रीवासुपृज्यजिन स्तवन पद्म ५, १३ श्रीविमलू जिनस्तवन पद्म ५, १४ 
श्रीअनन्तजिन स्तवन पद्य ५, १५ श्रीधर्मेजिन स्तवन पद्य ५, १६. श्रीशान्तिजिन 
स्तवन पद्य ५, १७ श्रीकुन्थुजिन स्तवन पद्य ५, १८ श्रोअरजिन स्तवन पद्य २०, 
१९ श्रीमल्लिजिन स्तवन पद्य, ५, २० श्रीमुनिसुत्रतजिन स्तवन पद्य ५, २१ 
श्रीनमिजिन स्तबन पद्म ५, २२. श्रीअरिष्टनेमिजिन स्तवन पद्य १०, २३. श्री 
पाश्वंजिन स्तवन पद्म ५, २४ श्रीवीरजिन स्तवन पद्म ८८ १४३। 


इस स्तोत्रमे कविने प्रबन्ध-पद्धतिके बीजोको निहित्त कर इतिवत्त सम्बन्धी 
अनेक तथ्योको प्रस्तुत किया है। प्रथम तीर्थक रको प्रजापतिके रूपमे असि, मधि, 
कृषि, सेवा, शिल्प और वाणिज्यका उपदेष्टा कहा है। इस स्तोत्रमे आये हुए 'निर्दय- 
भस्मसात्क्रियाम' पदसे सम्भत आचायने अपनी भस्मक व्याधिका सकेत किया 
है तथा सम्भवनाथको स्तुतिमे सम्भवजिनको वेद्यका रूपक देकर अपनी जीवन- 
घटनाओकी ओर सकेत्त किया है। इसी प्रकार “यस्याज्भ-लक्ष्मी-परिवेश भिन्‍न॑ 


१, अनुवादक और सम्पादक श्री पडित जुगलकिशोर मुख्तार युगवीर', प्रकाशक * बोर 
मन्दिर, २१ दरियागंज दिल्‍ली । 


श्ुतधर और सारस्वताचार्य . १८५ 


तमस्तमोरेखि रब्मिभिन्नस्‌"” पदसे राजा शिवकोटिके शिवालयमें घटित हुई 
घटनाका संकेत प्राप्त होता है । 

समस्तभद्रने वाद (शास्त्रा्थ) द्वारा जेन सिद्धान्तोका प्रचार किया था। श्रवण- 
वेलगोलके अभिलेखोंके अनुसार पाटलिपुत्र, ढक, मालव, काची आदि देशोमें 
उन्होने शास्त्राथं कर जिनसिद्धान्तोकी श्रेष्ठता प्रतिपादित की थी। इस ओर 
भी उनका सकेत “'स्व-पक्ष-सौस्थित्य-मदाउवलिप्ता वाक्सिह-नादेविमदा बभूवु”? 
पद्मांइसे मिलता है । 


शान्तिनाथतीर्थंक रने चक्रवरतित्वपद प्राप्त किया था और उन्होने षट्खण्ड- 
की दिग्विजयकर समस्त राजाओको करद बनाया था । उनके राज्यकालमे प्रजा 
अत्यन्त सुखी और समुद्ध थी । इस बातकी सूचना निम्नलिखित पद्चाञोसे प्राप्त 
होती है-- 

“चक्रण य शत्रु-भयड्ूूरेण जित्वा नृप सब-नरेन्द्र-चक्रम' 

है ९ ग्र ््‌ 
“बिधाय रक्षा परत प्रजाना राजा चिर योउप्रतिम-प्रताप ४ 

मल्लिजिन आजन्म ब्रह्मचारी थे। उनकी गणना बालयतियोमे है। इसी 
प्रकार अरिष्ट नेमिकों भी बालयति कहा गया है । इन दोनो त्तीर्थक रोके स्तवन- 
मे 'महर्षि' या 'ऋष' शब्दके प्रयोग आये है, जो इन तीर्थंकरोके बालयतित्वकों 
अभिव्क्त करते हैं | 

पार्श्वताथस्तोत्रमें तीर्थंकर पाश्वंनाथके मुनिजीवनमे तपश्चर्या करते समय 
वेरी कमठ द्वारा किये उपसगं तथा पद्मावती और घरणेन्द्र द्वारा उसके निवारण- 
का वर्णन निम्नलिखित पद्मोमे किया है-- 

“तमारू-नीले सधनुस्तडिद्गुण प्रकीर्ण-भीमाशनि-वायु-वृष्टिभि । 
बलाहकेवेरि वर्शरुपदुतो महामना यो न चचाल योगत ॥ 
बृहत्फणा-मण्डल-मण्डपेन य स्फुर-तडित्पिज्भ-सुचोपसर्गिणम | 
जुगह नागो घरणो बराधर विराग-सध्या-तडिदम्बुदों यथा" | 

इस प्रकार इस स्तोत्र-काव्यमे प्रबन्धात्मक बीजस्‌त्र सर्वत्र विद्यमान है । 


चन्द्रप्रभजिन स्तवन, पद्म २ । 
बही, वद्य ३ | 

शातिजिन स्तवन, पद्म २ | 
वही, पद्म १ । 

५. पाश्व॑नाथ स्तवन, पद्म १, २ । 


| कक 
के > 


१८६ तीथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


स्तोत्रसाहित्यका निर्माता वही सफल माना जाता है, जो स्तोत्रोंके मध्यमें 
प्रबन्धात्मक बीजोंकी योजना करता है। इस योजनासे स्तोत्र सरस तो बनते 
ही हैं, साथ हो उनमें प्रेषणीयत्ता विशेष उत्पन्न होती है। सम्तभद्राचार्यने 
बेदिक मन्त्रोंके समान ही प्रबन्ध्गर्ित स्तोत्रोका प्रणयनकर दाशेनिक और 
काव्यात्मक क्षेत्रमे लये चरणचिन्ह उपस्थित किये हैं । 
वशस्थ, इन्द्रवज्ञा, उपेन्द्रवत्ना, उपजाति, वसन्ततिलका, रथोद्धता, पथ्या- 
बक्‍त्र-अनुष्टुप्‌, सुभद्विका-मालत्तीमिश्वित, वानवासिका, वेतासीय, शिखरिणी, 
उद्गता एवं आर्यागीति इन तेरह प्रकारके छन्दोका प्रयोग पाया जाता है। 
अलंकार-योजनाकी दुृष्टिसे उपमा, उत्प्रेक्षा, रूपक, अर्थान्तरन्यास, उदाहरण, 
दुष्टान्त एव अन्योक्ति प्रभूति अलकार उल्लेख्य हैं| अतिशयोक्तिका निम्न उदा- 
हरण ध्यातव्य है-- 
तव॒रूपस्थ सोन्दर्य॑ दृष्टवा तृप्तिमनापिवान्‌"। 
इथक्ष शक्र सहस्राक्षो वभूव बहु-विस्मय' ॥ 
यहाँ भगवानके सोन्दयको दो नेत्रोसे देखनेमे अतृप्तिका अनुभव करते हुए 
इन्द्रने सहस्न नेत्र धारणकर भगवानुके रूप-सौन्दयंका अवलोकन कर आश्चर्य 
प्राप्त किया है। इस सन्दभमे अतिशयोक्ति है । 


उदाहरणालंकार 
समुखाभिलाषाउनलदाहमूच्छित मनो निज ज्ञानमया5मृतताम्बुभि । 
व्यदिध्यपस्त्व विषदाहमोहित यथा भिषग्मन्त्रगुणै" स्वविग्रहम* ॥। 
जिसप्रकार वेद्य विधदाहसे मुच्छित हुए अपने शरीरको विषापहारमन्त्रके 
गुणोंसे उसकी अमोघशक्तियोसे निविष एवं मूर्छा रहित कर देता है, उसीप्रकार 
हे गौतलजिन | आपने सासारिक सुखोकी अभिलाषारूप अग्निके दाहसे म॒च्छित 
हुए अपने आत्माको ज्ञानमय अमतके सिज्चनसे मूच्छा रहित--शान्‍्त किया है । 


रूपकालकार 
से चन्द्रमा भव्यकुमुद्तोना विपन्नदोधाअ्रकलड्छूलेप । 
व्याकोश-याडः -न्याय-मयूखमाल पयात्पवित्रों भगवन्मनों मे? । 
यहाँ--' भव्यकुमुद्वतोना' और 'दोषाश्न-कलद्धू-ले प:' मे रूपककी योजना है। 
१ स्वयम्भू स्तोत, अरजिनस्तव, पद्म ४ । 


बहा, शीतलजिनस्तवन पद्म २। 
३, वही, चन्द्रप्रभजिन, पद्म ५। 


लव 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य १८७ 


इन रूपकोंने भावोंको सहज ग्राह्म तो बनाया ही है, साथ ही चन्द्रप्रभ भगवानके 
गुणोंका प्रभाव भी दिखलाया है। भव्यकुमुदनियोंको विकसित करनेके लिए 
त्ञन्द्रप्रम चन्द्रमा हैं । 
उपसा 
पद्मप्रभ पद्मपलाआ-लेश्य, पद्मालयाऋलिज़ितचारुमत्ति । 
बभौ भवान्‌ भव्य-पयोक्‍्हाणा पद्माकराणामिव पद्मबन्धु-" | 


पद्मपत्रके समान द्रव्यलेश्याके धारक हे पद्मप्रभजिन ! आपकी सुन्दरम॒त्ति 
पद्मालय-लक्ष्मीसे आलिड्धित रही है और आप भव्यकमलोको विकसित करनेके 
लिए उसी त्तरह भासमान हुए है, जिसप्रकार सूर्य कमलसमहका विकास करता 
हुआ सुशोभित होता है। 

सक्षेपमें स्तोत्रकाव्यम एकान्ततत्त्वकी समीक्षायुबंक स्याद्वादनयसे अने- 
कान्तामृततत्वको स्थापना को गयी है । 
२ स्तुतिविद्याे 

जिनशतक और जिनशतकालकार भी इसके नाम आये है । इसमे चित्र॒काव्य 
और बन्धरचनाका अपुर्व कौशल समाहित है । शत्तककाव्योमे इसकी गणना की 
गयी है। सौ पद्मयोमे किसी एक विषयसे सम्बद्ध रचना लिखना असाधारण 
बात मानती जातो थी | प्रस्तुत जिनशतकमे चौबीस त्तीर्थकरोकी चित्रबन्धोमे 
स्तुति की गयो है | भावपक्ष और कलापक्ष दोनो नेतिक एवं धार्मिक उपदेशके 
उपस्कारक बनकर आय है। समन्तभद्रकी काव्यकला इस स्तोत्रमे आद्यन्त 
व्याप्त है । मुरजादि चक्रबन्धको रचनाके कारण चित्र काव्यका उत्कर्ण इस 
स्तोत्रकाव्यमे पूर्णतया वत्तमान है । 


समनन्‍्तभद्र की इस कृतिसे स्पष्ट है कि चित्रकाव्यका विकास माघोत्त रकालभे 
नही हुआ, बल्कि माघ कविसे कई सी वर्ष पूर्व हो चुका है | चित्र, इलेब और 
यमकका समावेश वाल्मीकि रामायणमें भी पाया जाता है, अत यह सम्भव है 
कि दाक्षिणत्य भाषाओके विशिष्ट सम्पर्कके कारण समन्तभद्रने चित्र-इलंष और 
यमकका पर्याप्त विकास कर उक्त काव्यको रचता का | इस कृतिमे मुरजबन्ध, 
अर्धश्षम, गतप्रत्यागतार्ध, चक्रबन्ध, अनुलोम, प्रत्तिठोम क्रम एवं स्व॑तोभद्र 
आदि चित्रोका प्रयोग आया है। एकाक्षर पद्योकी सुन्दरता कलाको द्ध्सि 
अत्यन्त प्रशसनीय है । 











१ पद्मप्रभजिनस्तवन, पद्म १ । 
२. अनुवादक पण्डित पन्नालालजी साहित्याचार्य, प्रकाशक, वीरसेव[मन्दिर, दिल्‍ली । 


१८८ . तीर्थकर महावीर और उनको आचार्य परम्परा 


कुछ विद्वानोका इस कृतिको देखकर यह अनुमान है कि जिस कृत्रिम 
शेलीमें समन्‍्तभद्नने स्तुतिविद्याका प्रणयन किया है वह कृत्रिम शेली ई० सनकी 
चौथी शताब्दीसे विकसित होती है। अत. कृत्रिम शैेलीके कारण यह कृति 
द्वितोय-तृतीय झतोकी रचना नहीं हो सकती। विचार करनेपर उक्त मत 
निर्श्रन्त प्रतीत नहीं होता, यत. कृत्रिम शैलीके विकासका मूल कारण आय॑- 
भाषाके साथ द्रविड भाषाका सम्पर्क है । द्राविड़-परिवारकी भाषाओमे चित्र, 
इलेष और चमककी अधिक क्षमत्ता है। अत समन्‍्तभद्वने दाक्षिगात्य होनेके 
कारण ही इस शेलीका प्रयोग किया है। 


इस स्तोत्रमे कुल ११६ पद्म हैं ओर अन्तिम पद्ममे “कविकावब्यनामगर्म- 
अक्रवृत्तम” है। जिसके बाहरके षष्ट वलयमे 'शान्तिवर्मकृत्तम्‌' और चतुर्थ- 
वलयमे 'जिनस्तुतिशतम्‌' की उपलब्धि होती है। उपमा, उत्प्रेक्षा और रूपकका 
एक साथ प्रयोग काव्यकलाकोी दुष्टिसे इलाघनीय है। यहाँ उदाहरणाथ काव्य- 
लिगको प्रस्तुत किया जा रहा है-- 


सुश्नद्धा मम ते मते स्मृतिरपि त्वय्यच्चंन चापि ते 
हस्तावजलये कथाश्रुतिरत कर्णोकक्षि सप्रेक्षते । 
सुस्तुत्या व्यसन शिरा नतिपर सेवेद्कशी येन ते 
तेजस्वी सुजनोहहमेव सुक्ृती तेनेव तेज पते" ॥ 
जिनेन्द्र भगवानकी आराघना करनेवाले मनुष्यकी आत्मा आत्मीय तेजसे 
जगमगा उठती है । वह सर्वोत्कृष्ट पुरुष गिना जाने लगता है। तथा उसके महान 
पुण्यका बन्ध होत्ता है। यहाँ स्मरण, पूजन, अञ्जलि-बन्धन, कथा-श्रवण, दर्शन 
आदिका क्रमश नियोजन होनेसे परिसख्या-अलंकार है | आचार्यने हेतु-वाक्यो- 
का प्रयोग कर काव्यलिगकी भी योजना की है। इस प्रकार यह स्तुति-विद्या 
स्‍्तोत्र-काव्य और दर्शनगुणोंसे युक्त है। और है सविवेक भक्ति-रचना | 
३. आप्रसोसांसा या देवागमस्तोत्र 
स्तोत्रके रूपमे तक॑ और आगमपरम्पराको कसौटीपर आप्त--सर्वज्ञदेवकी 
मीमासा की गयी है। समनन्‍्तभद्र अन्धश्रद्धालु नही है, वे श्रद्धाको त्तककी 
कसौटीपर कसकर युक्ति-आगमद्वारा आप्तकी विवेचना करते हैं। आप्त- 
विषयक मूल्यांकनमे सर्वेज्ञाभाववादी मीमांसक, भावेकान्तवादी सांख्य, 


१. स्तुतिविद्या, पद्च ११ ५। हु 
२ आचार्य जुगलकिशोर मुख्तार द्वारा सम्पादित वीर सेवा मन्दिर ट्रस्ट प्रकाशन, 
वाराणसी । 


श्रुलथर और सारस्वताचार्य १८६९ 


एकान्तपर्थायवादी बौद्ध एवं सर्वेधा उभयवादों वेशेषिकका तकंपूर्वक विवेचन 
करते हुए निराकरण किया गया है । प्रागभाव, प्रध्वंसामाव, अन्योन्याभाव और 
अत्यन्ताभावका सप्तभगीन्यायद्वारा समर्थन कर वोरशासनकी महत्ता प्रति- 
पादित की है | स्बंधा अद्वेत्तचाद, हेतवाद, कर्मंद्रेत, फलद्वैत, लोकद्वेत प्रभृत्तिका 
निरसन कर अनेकान्तात्मकता सिद्ध की गयी है। इसमे अनेकान्तवादका स्वस्थ 
स्वरूप विद्यमान है । उदाहरणके लिए-- 
“द्रव्यपर्यायोरेक्थ तयो रव्यतिरेकत । 
परिणामविशेषाच्च शक्तिमच्छक्तिमावत्त ॥ 
सज्ञासस्याविशेषाच्च स्वलक्षणविशेषत. | 
प्रयोजनादिभेदाच्च त्तन्नानात्व न सर्वथा" ॥ 
द्रव्य और पर्याय कथचित्‌ एक है, क्योंकि वे भिन्‍न उपलब्ध नहीं होते 
तथा वे कथचित्‌ अनेक है क्योंकि परिणाम, सज्ञा, सख्या, आदिका भेद है। 
देव-पुरुषार्थ, पुण्य-पाप आदिका सिद्धि अनेकान्तके द्वारा हा होती है| एकान्त- 
४४४ समस्त समस्याओका समाधान अनेकान्तवादके द्वारा प्रस्तुत किया 
गया है। 
इस स्तोन्रमे ११५ पद्म है । 'दबागम' पदद्वारा स्तोत्रका आरम्भ होनेके 
कारण यह 'देवागभ' स्तात्र भी कहा जाता है। समन्तभद्रकी परीक्षाप्रधान 
दृष्टि इस स्तोत्रकाव्यमे समाहित है । कवित्वकी दृष्टिसे यह काव्य बोझिल है। 
काव्य रस-दर्शनका चट्टानके भीतर प्रवेश करनेपर हो क्वचित्‌ भ्राप्त होता है, 
अप्रस्तुत विधानका भी अभाव है। जोबन और जगत॒की विभिन्‍न समस्याओका 
समाधान इस स्तोत्रकाव्यमे अवश्य वतंमान है | 
४. युक्‍त्यनुझसन --वी रके सर्वोदय ती्थंका महत्त्व प्रतिपांदित करनेके 
लिए उनको स्तुति की गयी है। युक्रितिपूर्णक महावीरके शामनका भण्डन और 
विरुद्धमत्तोका खण्डन किया गया है। समस्त जिनशासनको केवल ६४ पद्मोमे 
ही समाविष्ट कर दिया है। अर्थगौरवकी दृष्टिसे यह काव्य उत्तम है, 'गागरमे 
सागर'को भर देनेकी कहावत चारताथ' होती है। महावीरके तीथ को सर्वोदय 
तीर्थ कहा है-- 
“सर्वान्तवत्तद्‌ गुणमुख्यकल्प सर्वान्तशन्य व मिथोश्नपेक्षम्‌ । 
सर्वापदामन्तकर  निरन्त सर्वोदय तीथंमिद तबेब ॥ 


१ देवागम, पद्म ७१,७२, आचार्य जुगलकिशोर मुख्तार द्वारा सम्पादित, वीरसेवा- 
मन्दिर ट्रस्ट प्रकाशन, वाराणसी । 


२ सम्पादन आचार्य जुगलकिशोर, वीर सेधा नन्दिर प्रकाशन । 
३ वहो-६२ । 


१९० तीथ्थंकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


इसप्रकार महाबीरके तोर्थंको ही समस्त विपत्तियोंका भन्त करनेवाला 
सबोदिय तीथं कहा है। 


५. रत्नकरण्डक्रावकाचार --जीवन और आचारकी व्याख्या इस ग्रन्थमे 
की गयी है । १५७० पद्मोमे विस्तारपुवंक सम्यकदर्शन, सम्यकज्ञान और सम्यक्‌ 
चारित्रका विवेचन करते हुए कुन्दकुन्दके* निर्देशानुसार सल्लेखनाको 
श्रावकके ब्रतोमे स्थान दिया है। अन्तमे श्रावककी एकादश प्रतिमाएँ बणित 
हैं | डॉ० वासुदेवशरण अग्रवालने समीचीन धर्मंशास्त्र--रत्नकरण्डश्रावका- 
चारकी भूमिकामे लिखा है--“स्वामो समन्‍्तभद्रने अपनी विष्वलोकोपकारिणी 
वाणीसे न केवछ जेनमार्गको सब ओरसे कल्याणकारी बनानेका प्रयत्न किया है| 
(जैन वर्त्म समन्तभद्रमभवद्भद्र' समन्‍्तात्‌ मुहु ) किन्तु शुद्धमानवो दृष्टिसे भी 
उन्होने मनुष्यको नेतिक धरातलपर प्रतिष्ठित करनेके लिए बुद्धिवादी दृष्टिकोण 
अपनाया । उनके इस दृष्टिकोणमे मानव-सात्रको रुचि हो सकती है। समन्‍्त- 
भद्गकी दृष्टिमे मतकी साधना हृदयका परिवर्तन सच्ची साधना है| बाह्य आचार 
तो आडम्बरोसे भरे भी हो सकते है। उनकी गज॑ंना है कि मोही मुनिसे निर्मोही 
गृहस्थ श्रष्ठ है (कारिका-३३)। किसीने चाहे चाण्डाल योनिमे भी शरोर 
धारण किया हो, किन्तु यदि उसमे सम्यक्‌ दर्शनका उदय हा गया है तो देवता 
ऐसे व्यक्तिको देव समान ही मानते है । ऐसा व्यक्ति भस्मसे ढेंके हुए किन्तु 
अन्तरमे दहकते हुए अगारेकी तरह होता है? ।” 

इस ग्रन्थकी प्रमुख विशेषताएँ निम्नलिखित है-- 

१ श्रावकके अष्टमूलगुणोका विवेचन 

२. अहंतूपूजनका वेयावुत्यके अन्तगंत स्थान 

३ ब्रतोमे प्रसिद्धि पानेवालोके नामोल्लेख 

४. माही मुनिकी अपेक्षा निर्मोही श्रावककी श्रेष्ठता 

५ सम्यक्दर्शनसम्पन्न मातगको देवतुल्य कहकर उदार दृष्टिकोणका 

उपन्यास । 

६ कुन्दकुन्द और उमास्वामीकी श्रावकधमं सम्बन्धी मान्यताओको आत्म- 

सातकर स्वतन्त्र रूपमे श्रावकधमंसम्बन्धी ग्रन्थका प्रणयन | 


१ इस ग्रन्थके अनेक सस्करण प्रकाशित है । बोर सेवा मन्दिर, दिल्‍्लीसे प्रकाशित 
संस्करण अध्ययनीय है । 

२. कुन्दकुन्दका चारित्रपाहुडइ माथा २५-२६। 

३ समीचोन धर्मशास्त्र, वीर सेवा मस्दिः दिल्ली , प्रावकथन, पृ० १६ | 


क्ष्‌तधघर और सारस्वताचार्य : १९१ 


इस कृत्तिमें क्ताके रूपमें समन्‍्तभद्रका नाम कही भी उपलब्ध नहीं है। 
टीकाकार प्रभाचन्द्रने इसे समन्‍्तभद्रकृत लिखा है। अत डॉ० हीरालाल जैन 
आप्तमीमांसामें निरूपित आप्तके लक्षणकी शैल्लीकी अपेक्षा इसकी शैलोमें 
भिन्नता प्राप्तकर और पाइ्व॑नाथचरितकी उत्थानिकामे योगोन्द्रकी रचनाके 
निर्देशको पाकर इसे योगीन्द्रदेवकी रचना मानते है। ग्रन्थके उपान्त्य इलोकमें 
'बीतकलडू”, विद्या' और 'सर्वार्थंसिद्धि' शब्दोको तत्तद्‌ आचाय॑ और यग्रन्धोंका 
सूचक मानकर आठवी-ग्यारहवी शत्तीके मध्यकी रचना इसे स्वीकार करते हैं।' 


अत' डॉ० जेनके मतानुसार यह कृति आप्तमीमांसाके रचयिता स्वामी 
समनन्‍्तभद्रकोी नही है। भले ही कोई दूसरा समन्‍्तभद्र इसका रचयिता रहा हो । 
डॉ० साहबने उक्त मन्तव्यको प्रकट करनेके लिए एक निबन्ध अनेकान्त, वर्ष 
८, किरण १-३, पृ० २६-३३, ८६--९० और !२५--१३२ में लिखा था, 
जिसका प्रतिवाद डॉ० प्रो० दरबारीलाल कोठियाने अनेकान्त वर्ण ८ किरण 
४-५ में किया है। डॉ० काठियाने डॉ० जैनके तर्कोका उत्तर देते हुए प्रस्तुत 
कृतिको आचाय॑ समन्‍्तभद्रकी ही रचना सिद्ध किया है। मै इस विवादमे न पडकर 
इतना अवध्य कहुँगा कि समन्तभद्रके अन्य ग्रल्थोके समान इस ग्रन्थके भो दो 
नाम उपलब्ध है--१. समीचोन धर्मशास्त्र और २. व्ण्य विषयके अनुसार 
रत्नकरण्डकश्रावकाचा र । स्वामी समन्तभद्रकी यह शेली है कि वे अपने प्रत्येक 
ग्रन्थके दो नाम रखते हैे--प्रथम नामका निर्देश प्रथम पद्यके प्रारम्भिक बाक्यमे 
कर देते है और दूसरेका निर्देश ग्रन्थके वष्यं विषयके आचारपर रहता है। 


यह निविवाद सत्य है कि इस ग्रन्थमे प्रतिपादित विषय बहुत प्राचीन है। 
श्रुतधर कुन्दकुन्दके चारित्रपाहुड, प्रवचनसार, दर्शनपाहुड, सीऊपाहुड आदिसे 
विषयको सृत्ररूपमे ग्रहणकर नये रूपमे श्रावकाचारसम्बन्धी सिद्धान्तोका 
प्रणणत किया है। अत बविद्वानोंके मध्य मूलगृुणसम्बन्धी जो प्रझच उठाया 
जाता है उसका समाधान यहाँ सम्भव है। जब समन्तभद्वने श्रावकाचारका 
प्रणयन नये रूपमे किया, तो उन्होने बहुत-सी ऐसी बातोको भो इस ग्रन्थमे स्थान 
दिया, जो पहलेसे प्रचलित नही थी | हमारा तो दृढ मत है कि तृयीय अध्याय- 
को यह ६६ वी कारिका प्रक्षिप्त है। पीछेके किसी विद्वानुने प्रतिलिपि करते 
समय अंहिसाणुब्रतके विशुद्धयर्थ इस कारिकाकों जोड दिया है। यहाँस इसे 
हटा देनेपर भी ग्रन्थके वर्ण्य विषयमे किसीप्रकारकी कमी नहीं आती । यह 
कारिका एक प्रकारसे विषयका पुनरुक्तीकरण ही करती है। मद्य, मास, मघु- 


१. भारतीय संस्कृतिमे जैनधर्मका योगदान, पृ० ११३ । 


१९२ होथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


के त्याग तथा पंचाणुव्रतोंके पालनको अष्टमलगुण कहा गया है। अहिंसाणृत्रत- 
के लक्षणमें संकल्पपृर्वक मन-वचन-काय, कृत, कारित, अनुमोदनारूप व्यापारसे 
द्वीन्द्रियादि प्राणियोंका घात न करना अहिंसाणुब्रत है। इस परिभाषाके अन्त- 
गंत मद्य, मास, मधुका त्याग स्वयमेव समाविष्ट हो जाता है। पचाणवत्तोंकी 
चर्चा तो स्पष्टकूपसे पुनरुक्त है ही। अतएव वण्यं-विषयकी दृष्टिसे इस पद्यकी 
कोई आवश्यकता नहीं है। 

यदि आचाय॑ समन्तभद्रको अष्टमूलगुणोका निर्देश करना अभीष्ट होता, तो 
वे इस पद्यको अहिसाणुब्रतके लक्षणके आस-पास निबद्ध करते। अहिसादि 
ब्रतोका पालन करनेवाले व्यक्तियोके नामोल्लेखके पदचात्‌ इस कारिकाका सयो- 
जन अनुपयोगी जैसा प्रतोत होता है । यदि यह तक दिया जाय कि अणुक्रत्तोंका 
वर्णन करनेके पश्चात्‌ मूलगुणोका निर्देश आवश्यक था, तो यह तक॑ भी बहुत्त 
सबल नही है। अणुन्रत और गुणन्रतोके बीच इस पंद्यका स्थान नही होना 
चाहिए । अतएव हमारी दृष्टिसे यह पद्म प्रक्षिप्त है। 

अनेक आचायेने बताया है कि कोई नदी और समुद्रके स्नानको धर्म समझता 
है, कोई मिट्टी और पत्थरके स्तृपाकार ढेर बनाकर धमंकी इतिश्रो मानता है। 
कोई पहाडसे कूदकर प्राणान्त कर लेने अथवा अग्निमे भरीरको जला देनेमे ही 
कल्याण मानता है। ये सब बातें लोकमूढता है-- 


“आपगा-सागर-स्नानमुच्चय सिकताआमनाम्‌ । 
गिरिपातोउग्निपात्ततच लोकमूढं निगद्यते! ॥ 

उपयुक्त पच्यमे गतानुगतिक रूपसे अनुसरण किये जानेवाले मढतापूर्ण 
दृष्टिकोणोका विवेचन किया है और (१) आपगासागरस्तान, (२) सिकता5- 
इमनामुच्चय', (३) गिरिपात, (४) अग्निपातको छोकमूढता कहा है। भारतीय 
संस्कृतिके विकासक्रमका विचार करनेसे अवगत होता है कि उक्त ये चारों 
प्रथाएँ ई० सनके पूर्व अत्यधिक रूपमे प्रचलित थी । उत्तरकालमे इन प्रथाओमेसे 
एक-दोको छोडकर शेष सभीका लोप हो गया । ऋग्वेदकालमे जीवन तथा जीवन- 
भोगोके प्रति आसक्तिकी प्रवृत्ति वत॑मान थी | अत इस युगमें सन्‍्यास और आत्म- 
बलका निर्देश नही मिलता। प्रो० हिलब्रेंटने* दोक्षाविधिमे प्रयुक्त होनेवाले 


१ समीकतीन धमंशास्त्र, प्रथम अध्याय, कारिका २२ । 
२. ह्रा757873६ 5पछ8९४४६ ७३६ 00888 टशशशणाए 35 4 7६५ 9 डिपेगपे 
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अग्निपातसे अग्निपात द्वारा आत्मबलिका अनुमान किया है। शत्पथब्राह्मणमे 
बताया गया है कि पुरुषमेध एवं सर्वमेधयज्ञमे समस्त सम्पत्तिका त्याग कर 
साधक मृत्युका वरण करनेके लिए बन जाता है। परिब्राजककी क्रियाओंका 
विवेचन करते हुए जाबालोपनिषद्मे विभिन्न रूपोमे किये जानेवाले आत्म- 
घातोकी धार्मिक रूप दिया गया है-- 

'वीराध्वाने वा अनाशके वा अपा प्रवेशे वा अग्निप्रवेशे वा महाप्रस्थाने वा* ।' 

स्पष्ट है कि अग्निपात, जलपात ओर अनशनब्रतद्वारा आत्महत्या करना 
धामिक विधानमे शामिल किया गया है। है 

हिन्दी विश्वकोषमे आत्मघातोंका निरूपण करते हुए लिखा है कि बंध, 
अवैध, ज्ञानकृत और अज्ञानकृत ये चार मेद आत्मघातके हैं। मनु एव वृद्धगर्गने 
लिखा है कि जब मनुष्य अत्यन्त वृद्ध हो जाये और चिकित्सा करानेपर भी 
आरोग्यकी सम्भावना न हो, तो शौचादि क्रियाओके लुप्त होनेकी आशका उत्पन्न 
होनेसे, उच्च स्थानसे गिरकर, अग्निमे कूदकर, अनशनसे रहकर या जलमे 
डूबकर प्राण छोड देना चाहिए। इस प्रकार प्राण छोडनेपर त्रिरात्रका अशौच 
माता जाता'* है। 

उपयुक्त सन्‍्दर्भागसे स्पष्ट है कि समन्तभद्र द्वारा विवेचित लोक-मूढताएँ 
ब्राह्मण और उपनिषद्‌ कालमे प्रचलित थी। धर्मंशास्त्रोके अजौच प्रकरणमे इन 
मान्यताओका समावेश पाया जाता है | 

“आपगासाग रस्नान” की सास्क्ृतिक व्याख्यामे प्रवेश करने पर ज्ञात होता 
है कि मोहनजोदडोके प्राप्त भग्नवशेषोमे उपलब्ध हुए स्नानागारोसे हडप्पाके 
सास्क्ृतिक जीवनमे जलकी महत्ताका परिचय मिलता? है। विद्वानोने बताया 
है कि इसका आर्योके सास्क्रतिक जीवन पर गहरा प्रभाव है। सरीवरों, नदियों 
और समुद्रोके जलमे स्तान करनेकी प्रथा तथा सूर्योदयके पूवं और भोजनके 
पूर्व स्‍्तान करनेकी विधिपर धामिक मोहर इस बातका प्रमाण है कि सिन्धु 
घाटोकी सभ्यतामे भी स्नानको सास्क्ृतिक महत्त्व प्राप्त था। आर्योके जीवनमे 
नदियोका नित्य बहता हुआ निर्मल जल ही उनके लिए स्वर्गकी पवित्रता एव 
पावनताका परिचायक था। सिन्धु, वितस्ता, चन्द्रभागा, इरावती, विपासा, 
शत्तद्र, यमुना, गगा एवं ब्रह्मपुत्र आदि नदियोने धामिक प्रेरणाके कारण ही 
१ निर्णयसागर प्रेस, बम्बईसे सन्‌ १९१५ में प्रकाशित ईशाद्ष्टोत्तरशतोपनिषदः, 

पु० १३१॥। 
२. हिन्दी विश्वकोश, द्वितीय भाग, आत्मधातशब्द । 
मे. ग्रवेष्चड तष्चाश्काएा फज ) जाल्टेल , 242८ 282--284 
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आयोके जीवनको उर्वर बनाया था। अतएव नदियोंमें स्तान करनेकी पवित्र 
भावनाके साथ उनमें डूबकर आत्मघात करनेकी प्रथा भी धर्मके नामपर 
ब्राह्मणकालमें प्रचलित थी। जलमात्रमे स्नान करना या असमर्थ अवस्थामें 
डूबकर प्राणघात करना धार्मिकताका चिह्न था। ई० पूबं द्वितीय-तुत्तीय 
शताब्दीसे लेकर ई० सन्‌ प्रथम-द्धितीय शताब्दी तक इस प्रथाका बहुत प्रचार 
रहा है। जब संन्यासविधि पूर्णतया विकसित हो गयी, और आत्मशोधघनके लिए 
घ्यान, सयमका मूल्य बढ गया, तो उक्त प्रथाका शनै -शनैः हास होने लगा । 
स्वामी समन्‍्तभद्के समयमे इस प्रथाका जोर-शोरके साथ प्रचार था। अतः 
उन्होने अपने इस ग्रन्थमे इसकी समीक्षा की है। यहाँ यह स्मरणीय है कि लोक- 
मृढ्ताओका रूप समयानुसार बदलता रहता है। 

धमंके नामपर स्तूप निर्माणकी प्रथाका आरम्भ बौद्धकालसे हुआ है बुद्धके 
अस्थि-अवशेषको स्तृूपफके भीतर रखा जाता था और इन स्तूपोंकी घामिक 
प्रेरणा प्राप्त करनेके लिए पूजा की जात्ती थी। सम्राट्‌ अशोकने तथा उसके उत्तर- 
वर्ती सम्राट्‌ सम्प्रतिने स्तृप और अभिलेखोका आरम्भ धाभिक-्मृतिके साथ 
धर-प्रेरणाके लिए कराया। अशोकके स्तूपोंमे सम्प्रतिके स्‍्तृप और अभिलेख 
इस प्रकार मिश्रित हो गये है कि उनका पृथक्करण सहज सम्भव नहीं है । इसका 
प्रधात का रण यह है कि धर्म और सदाचा रके सामान्य नियम इन दोनो सम्राटोको 
समानरूपसे ही अभिप्रेत थे। ये स्तूप ठोस गुम्बदके आकारके होते थे और 
इनके ऊपर छत्र भी बनाये जाते थे। अशोक निर्मित स्तृपोमे साँचीका स्तूप 
अत्यन्त प्रसिद्ध है। कुशाणकालके पूर्व बुद्धकी उपासना इन स्मारक चिह्नोमें 
प्रयुक्त प्रतीक रूपोमे ही होती थी । छत्र, पाँव, पुष्प, चन्द्र या चक्रके प्रतोकोंमें 
ही बुद्धकी स्मृत्ति अन्तनिहित थी। महायान सम्प्रदायके आविर्भावके पश्चात 
बुद्ध-प्रतिमाओके निर्माणकी प्रथाका आरम्भ हुआ। 


जब स्तूपनिर्माणका महत्त्व जनसाधारणमें प्रचलित हुआ, तो स्तूपोके 
प्रतिनिधिस्वरूप 'सिकताश्मनामुच्चय'का प्रचार हुआ। बालू या ककडोका 
स्तृपाकार ढेर लगाकर देवको उपासना होने लगी। यह प्रथा कुषाणकालके 
पूर्व तक प्रचलित रही | समन्तभद्रके समयमें इसका बाहुल्‍्य था। अतएव उन्होने 
अपने इस ग्रन्थमे इस प्रथाकी ओर सकेत्त किया है । कुषाणकालके पश्चात्‌ कुछ 
ही शताब्दियोमे मृतिकलाका विकास होनेसे उक्त मान्यता क्षीण हो गयी | 
अतएव रत्नकरण्डकश्रावकाचा रमें 'सिकताइ्मनामुच्चय:'का जो प्रयोग आया 
है, वह उसकी प्राचीनताका सूचक है । 

गिरिपातप्रथाका निर्देश समन्तभद्रने किया है। सांस्कृतिकदृष्टिसि इस 
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प्रथाका विकास और प्रसार ई० सन्‌ पूर्वकी शताब्दियोसे ई० सनकी आरम्भिक 
शताब्दियों तक ही प्राप्त होता है । योग-क्रियाओको सम्पादित करनेमें असमर्थ 
व्यक्ति गिरिपातढ्ारा मुक्तिलाभ करता था। अतएव प्राचीन धर्मशास्त्रके 
लेखकोने इस प्रथाकी समीक्षा की है। हरिभद्रकी 'समराइच्चकहा'के द्वितीय 
भवमे भी यह प्रथा उल्लिखित है। अत. समन्तभद्रने लोकमूढताका जो वर्णन 
किया है वह उनकी प्राचीनताका सूचक है। 
समन्तभद्गने प्रथम अध्यायकी चौबीसवी कारिकामे 'पाषण्डि-मूढता की 
समीक्षा की है। यह 'पाषण्डी शब्द विचारणीय है। धमके अर्थमे इसका प्रयोग 
प्राचीन साहित्यमे ही उपलब्ध होता है। अशोकके अभिलेखोके साथ आचाय॑ 
कुन्दकुन्दके समयसारमे भी इस शब्दका प्रयोग आया है । कुन्दकुन्दने लिखा है-- 
“पाखडीलिंगाणि व गिहिलिगाणि व बहुप्पयाराणि। 
घित्त वर्दति मृढा लिंगमिण मोक्खमग्गो त्ति॥' 
हर ( ९ 
“ण वि एस मोक्‍्खमग्गो पाखडीगिहिमयाणि लिगाणि*'! 


अशोकने भी गिरिनारके छठे अभिलेखमे 'पाषण्डि'शब्दका प्रयोग धर्म या 
सम्प्रदायके अर्थमे किया है। लिखा है--'सव-पासडापि में पूजित विविधाय 
पूजाय' इससे स्पष्ट है कि 'पाषड-मूढत्ता का निरूपण समन्तभद्रको प्राचोनताका 
द्योतक है। आरम्भमे 'पाषडी' शब्द पवित्रताके अथंमे प्रचलित था, पर दने - 
शने: इस शब्दका अर्थ अपकर्षित होने लगा और यह आडम्बरपूर्ण जीवन 
व्यतीत करनेके अर्थंमे प्रचलित हुआ | 


जहाँ तक हमारा अध्ययन है पॉचवी, छठी शताब्दीके किसी भी साहित्यमे 
पाषंडीका प्रयोग धर्के अथंमे नही आया है। अत' समन्तभद्रके समयपर तो 
इससे प्रकाश पडता ही है, साथ हो रत्नकरण्डकश्रावकाचारकी प्राचीनतापर 
भी प्रकाश पडता है | 

एक अन्य विचारणीय विषय यह भी है कि मृढताओकी समीक्षा धम्मपद, 
महाभारत आदि प्राचीन अन्थोमे उपलब्ध होती है। धमंशास्त्रके निर्माताओने 
मढताओंकी समीक्षा ई० सन्‌ पृर्वसे ही आरम्भ कर दी थी। अत' समन्तभद्रको 
रत्नकरण्डकश्रावकाचा रमे इन मृढताओकी समीक्षाके लिये धम्मपदादि ग्रन्थोसे 
भी प्रेरणा प्राप्त हुई हो, तो कोई आइचय नही है। समनन्‍्तभद्रने इनकी समीक्षा 


१. समयसार, गाथा ४०८ । 
२. वही, गाथा ४१० । 
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उसी शैलीमें की है जो शो “धम्मपद'में मिलतो है। अतः मृढ़ताओंके विवे- 
चनसन्दर्भसे र॒त्नकरण्डकश्नावकाचा रके कर्ता प्राचीन समन्तभद्र ही सिद्ध होते 
हैं | 'धम्मपद'मे बत्ताया है-- 
“लत नग्गचरिया न जटा न पका नानासका थण्डिलसाधथिका वा। 
रजोवजल्ल उककुटिकप्पधानं सोधेन्ति मच्चं अवितिण्ण कख॥" 
अर्थात्‌ जिस पुरुषका सन्‍्देह समाप्त नही हुआ है उसको शुद्धि न नगे रहनेसे, 
न जटासे, न कीचड़ लपेटनेसे, न उपवास करनेसे, न कठिन भूमि पर शयन 
करनेसे, न धूल लपेटनेसे और न उकड़, बेठनेसे होती है। 
लोक-मढ़ताएँ विकसित होकर पॉचवी-छठी शत्ताब्दीके साहित्यमे आडम्बर- 
पूर्ण जीवनके विश्लेषणके रूपमे आयो हैं। अपभ्रश साहित्यमे इन लोक-मृढ- 
त्ताओका रूप बाह्याडम्बर या बाह्य वेशके रूपमे उपस्थित्त है। 
रत्नकरण्डकश्रावकाचा रकी प्राचोनत्ताका एक सबल प्रमाण यह भी है कि 
इस ग्रन्थके कई पद्म मनुस्मृतिके वत्तमान सस्करणमे पाये जाते है । मनुस्मुतिका 
वत्तमान सस्करण ई० सनकी दूसरी-तीस री शतीका है। यद्यपि यह सस्करण 
भो किसी प्राचीन मनुस्मृतिके आधार पर प्रस्तुत किया गया है, तो भी इसमे 
द्वितीय और तृतीय शत्तोकी अनेक रचनाओके पद्च, वाक्याश और पदाश उप- 
लब्ध है। मनुस्मृति सम्रहग्रन्थ है, इसका प्रमाण मनुस्मृतिमे भुगु द्वारा 'प्रोक्त 
वक्‍तव्यो'का पद्यरूपमे निबद्ध करना है। श्रीपाण्डुरण वामनकाणेने इसका 
सकलनकाल दूसरो शताब्दी माना है। तुलनाके लिए पद्य प्रस्तुत किये 
जाते है-- 
सम्यर्दर्शनसम्पन्नमपि माततज़देहजम । 
देवा देव विदुर्भस्मगूढागारान्तरौजसम्‌र ॥ 
८ ५ रे 4 
सम्यग्दशंनशुद्ध ससारशरीरभोगनिविण्ण: । 
पञ्चगुरुवरणश रणो दर्शानिकस्तत्त्वपथगुह्य' ४ ॥ 
हर हि 2५ 2५ 





धम्मपद, सम्पादक-मिक्षुधमंरक्षित, बनारस १९५३,गाथा १४१ । 
हिस्ट्री ऑफ धर्मशास्त्र पु० १३८, १४९, १५६। 
रत्नकरण्डकृश्रावकाचा र, प्रथम परिच्छेद, इलोक २८ । 

वही, पग्चम परिच्छेद, इलोक १६ | 


७ ६७ 0 ०४ 


श्रुतुघर ओर सारस्वताचार्य : १९७ 





सम्यस्दर्शनसम्पन्नं: कमंभिनं निबद्धथते । 
दर्शंनेन विहीनस्तु ससारं प्रतिपथ्यते" ॥ 
हि (८ ८ 4 
इदभेवेदुशमेव तत्त्व नान्यन्न चान्यथा। 
इत्यकम्पायसाम्भोवत्सन्मागेंइसशया रुचि:* ॥ 
् श् हि ६ 
इंद दारणमज्ञानमिदमेव विजानताम्‌ । 
इदमन्विच्छता स्वगंमिदमा नन्त्यमिच्छताम्‌३ | 
अतएवं विषयकी प्राचीनताकी दुष्टिसे रत्नकरण्डकृश्नावकाचारके कर्ता 
प्राचीन समन्तभद्र ही है। मनुस्मुति और रत्नकरण्डकश्रावकाचा रके प्रकरणोके 
अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि र॒त्नकरण्डसे ही उक्त पद्म मनुस्मृतिमे सम्रहीत है । 
पद्मयोमे थोडा-सा परिवत्तंन किया गया है। 
जीवसिद्धि, तत्त्वानुशासन, प्राकृतव्याकरण, प्रमाणपदार्थ, कमंप्राभृत- 
टीका और गन्घहस्तिमहाभाष्य ये रचनाएँ उपलब्ध नही है। अत इनके 
सम्बन्धमे विवेचन करना सम्भव नहीं । इन रचनाओके केवल निर्देश ही जहाँ- 
तहाँ मिलते हैं । अतउब अब हम आचाय॑ समन्तभद्रकी काव्य-प्रतिभा एव 
वेदृष्यपर प्रकाश डालना आवश्यक समझते है । 
प्रतिभा एवं बेदृष्य 
समन्तभद्र अत्यन्त प्रतिभाशाली और स्वसमय, परसमयके ज्ञाता सारस्वत्त 
है। इन्होने एकान्तवादियोका निरसन कर अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा दाशंनिक 
शैलीमें की है। भाव और अभावरूप विरोधी युगलधर्मोकों लेकर सप्तभगात्मक 
वस्तुको सिद्ध किया है। क्रियामेद, कारकभेद, पुण्य-पापरूप करमंद्व त, सुख-दुख- 
रूप फलद्वेत, इहलोक-परलोकरूप लोकद्वेत्त, विद्या-अविद्याखूप ज्ञानद्नेत और 
बन्ध-मोक्षरूप जीवकी शुद्धाशुद्ध अवस्थाओका चित्रण किया गया है। बौद्ध, 
नेयायिक, वेशेषिक, साख्य, वेदान्त आदि दर्शनोकी मूल मान्यताओका अध्ययन 
कर उनकी यथार्थ समीक्षा समन्तभद्रने की है। हम यहाँ उदाहरणके लिए 
बेशेषिकोके परमाणुवादको लेते है। वेणेषिकोमे कोई परमाणुओमे पाक--अग्नि 





१ मनुस्मृति, ६ अध्याय, इलोक ७४--चौखम्बा संस्करण । 

२. रत्मकरण्डकश्नावकाचार, प्रथम परिच्छेद, श्लोक ११ । 

३. मनु०, ६ अध्याय इलोक ८४ । 

४. डॉ० दरबारीलाल कोठिया : आप्तमो मासा, वीर सेवामन्दिर ट्रस्ट, सन्‌ १९६७, 
प्रस्तावना पु० ९-१० । 


१९८ तीर्थंकर महावीर और उनकी आखार्य-परम्परा 


संयोग होकर दृधणुकादि अवयवीमें क्रमशः पाक मानते हैं और कोई पर- 
माणओंमें किसी भी प्रकारकी विक्ृति न होनेसे उनमें पाक-अग्निसयोग न मान 
कर केव 5 इथणुका दिमें पाक स्वीकार करते हैं । जो परमाणुओमे पाक नही मानते 
उनका कहना है कि परमाणु नित्य हैं और इसलिए वे दृधणुकादि सभी अव- 
स्थाओमे एकरूप बने रहते हैं। उनमे किसो भी प्रकारको अन्यता नही होती, 
अपितु सवंदा अनन्यता विद्यमान रहती है। इसी मान्यताको आचाय॑ समन्‍्त- 
भद्रने 'अणुओका अनन्यतैकान्त' कहा है। इस मान्यतामे दाषोद्घाटन करते 
हुए बताया है कि यदि अणु द्थणुकाद सधातदशामे भो उसी प्रकारके बने 
रहते है, जिस प्रकार वे विभागके समय है, तो वे असहत ही रहेगे और इस 
भवस्थामे अवयबी रूप पृथ्वी आदि चारो भूत अन्त हो जायेगे, जिससे अवयवो- 
रूप काये भा भ्रान्त सिद्ध होगा। इस प्रकार वेशेषिकोके अनन्यतैकान्तकी 
समोक्षा कर अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा की है । 


समन्तभद्रकी कारिकाओके अवलोकनसे उनका विभिन्‍न दर्शनोका पाण्डित्य 
अभिव्यक्त होता है । प्रमाण, प्रमाणफल, प्रमाणका विपय आदिका विवेचन 
समन्तमभद्रने बहुत हो सुक्ष्मतासे किया है। इन्होंने सद-असद्वादकी त्तरह दवेत्त- 
अद्वेतवाद, शाइवत-अशाइ्वतवाद, वक्‍्तबव्य-अवक्तव्यवाद, अन्यता-अनन्यतावाद, 
भपेक्षा-अनपेक्षावाद, हेतु-अहेतुवाद, विज्ञान-बहिरथंवाद, देव-पुरुष।थंवाद, 
पाप-पुण्यवाद और बन्ध-पोक्षका रणवादका विवेचन किया है। 


डां० दरबारीलाड कोठियाने समन्‍्तभद्रके उपादानोका निर्देश करते हुए 
लिखा" है कि उन्होने जैनदर्शनकों निम्नडिखित सिद्धान्त प्रदान किये है-- 


- प्रमाणका स्वपराभासलक्षण 
प्रमाणके क्रमभावि और अक्रमभावि भेदोंकी परिकल्पना 

 प्रमाणके साक्षात्‌ और परम्परा फलोका निरूपण 

- प्रमाणका विषय 
नयका स्वरूप 

 हेतुका स्वरूप 

. स्यादवादका स्वरूप 

, वाज्यका स्वरूप 

९ वाचकका स्वरूप 

१० अभावका वस्तुधमंनिरूपण एवं भावान्तरकथन 

११ तत्त्वका अनेकान्तरूप प्रतिपादन 


(६ 6 .श .ऋ ७ ए  . ७ 


१ आप्तमीमासा, वोरसेवा मन्दिर टूस्ट, सन्‌ १९६७, प्रस्तावना, पु० ४५-४६ । 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : १९९ 


१२, अनेकान्तकां स्वरूप 

१३. अनेकान्तमे भी अनेकान्तकी योजना 

१४. जैनद्शंनमे अवस्तुका स्वरूप 

१५, स्थात्‌ निपातका स्वरूप 

१६. अनुमानसे सर्वज्ञकी सिद्धि 

१७, युक्तियोसे स्थाद्वादको व्यवस्था 

१८ आप्तका ताकिक स्वरूप 

१९ वस्तु-द्रव्य-प्रमेयका स्वरूप 

काव्य-चमत्कारकी दुष्टिसे भी समन्तभद्र अपने क्षेत्रमे अद्वितीय है। इन्होंने 
चित्र और इलेष काव्यका प्रारम्भ कर भारवि और माघके लिये काव्य-क्षेत्रका 
विकास किया है। कवि समन्‍्तभद्रने अपने स्तोत्र-काव्योमे शब्द और अथं इन 
दोनोकी गम्भोरताका अपुर्वं समन्वय बनाये रखनेकी सफल चेष्टा की है । शब्द- 
सघत्ति, अलका र-वेचित्र्य, कल्पनासम्पत्ति एवं त्ताकिक प्रतिभाका समवाय 
एकत्र प्राप्य है। प्रबन्धकाव्य न लिखने पर भी कत्तिपय पद्मयोमे प्रौढ प्रबन्धा- 
त्मकता पायी जातो है। इतिवृत्तात्मक धामिक त्तथ्योका समावेश भी काव्य- 
शेलोम मनो रमरूपमे हुआ है। कविप्रतिभा और दाशेनिकताका माण-काचन 
सयोग इलाघ्य है। उत्प्रक्षाद्वारा आराध्य पद्मप्रभका चित्रण करता हुआ कवि 
कहता है-- 

“शरीर-रश्मि-प्रसर प्रभोस्ते बालाकं-रग्मिच्छावरा55लिलेप | 
नरा5्मरा55को णं-सभा प्रभा वा गेलस्य पद्मा भमणे स्वसानुम्‌॥''* 

अर्थात्‌ हे प्रभो | प्रात कालीन सूयंकिरणोकी छविके समान रक्तवर्णकी 
आभावाले आपके शरीरकी किरणाके विस्तारने मनुष्य और देवता ओसे भरी 
हुईं समवशरण सभाको इस प्रकार आलिप्त किया है, जैसे पद्मकान्तमणि पर्व॑त- 
की प्रभा अपने पाश्वभागको आलिप्त करती है। 

इस पद्यमे पद्मप्रभ त्तोथंकरकी रक्तवर्ण कान्ति द्वारा समवशरणसभाके 
व्याप्त किये जानेकी उत्प्रेक्षा पद्मकान्तमणिके पव॑त्तकी प्रभासे की गयी है। 

कवि समन्तभद्र उपमा-अलका रके व्यवहारमे भी पटु है। उन्होने भगवान्‌ 
आदिनाथको अज्ञानान्धकारका विनाश करनेके लिए चन्द्रमाका उपमान प्रदान 
किया है । कुछ पद्मोमे प्रयुक्त उपमान* नवीन प्रतीत होते है। यथा-- 
१. स्वम्मूस्तोत्र ६३। 
२. 'विधुन्वता तम क्षपाकरेणेव गुणोत्कर. करे. ।! +स्वम्भू स्तोत्र १११ । 


२०० तीथकर महावीर और उनकी आच्ार्य-परम्परा 


“मेन प्रणीत पुृथु धर्म-तीथ॑ ज्येष्ड जना: प्राप्य जयन्ति दुःखम । 
गाज़ु' हृद॑ चन्दन-पड्धू-शोत्त गज-अवेका इंव घमंतप्ता: ॥”* 

जिन्होने उस महान्‌ और ज्येष्ठ धर्मतीर्थका प्रणणन किया है, जिसका 
आश्रय पाकर भव्यजन दुख-सन्तापपर उसी प्रकार विजय प्राप्त करते है, 
जिस प्रकार ग्रीष्मकालीन सूर्यके सन्‍्तापसे सन्तप्त हुए बड़े-बड़े हाथी चन्दनलेपके 
समान शीतल गज्जाको प्राप्त कर सूयंके आतापजन्य दुःखको मिटा डालते हैं । 
यहाँ गगाजलका उपमान चन्दनलेप है और धमंत्तोथंका उपमान गगाजलू 
है। जनका उपमान गज है । इस प्रकार इस पद्मयमे ससार-आतापको झ्ान्तिके 

लिए धमंतीर्थंका सामथ्यं विभिन्न उपमानो द्वारा दिखलाया गया है। 


चन्द्रप्रभजिनकी स्तुति करते हुए उनको ससारका अद्वितीय चन्द्रमा कहा 
है तथा उपमा द्वारा आराध्यकी रूपाकृत्तिका मनोरम चित्र अकित किया है-- 


चन्द्रप्रभ चन्द्ररमरीचि-गौर चन्द्र द्वितोष जगत्तोव कान्तम्‌ | 
वन्देइभिवन्य महतामुषीन्द्र जिन जित-स्वान्त-कषाय-बन्धम्‌ ॥९ 
चन्द्रकिरणके समान गौरवणंसे युक्त चन्द्रअभजिन जगतृमे द्वितीय चन्द्रमाके 
समान दीप्तिमान्‌ है, जिन्होने अपने अन्त करणके कषायबन्धनकों जीत अक- 
षायपद प्राप्त किया है और जो ऋद्धिधारी मुनियोके स्वामी तथा महात्माओं 
द्वारा वन्दनीय है। 


इस पद्चमें “चन्द्रमरीचिगोर' उपमान है, इस उपमान द्वारा चन्द्रप्रभतीर्थ- 
करके गौरवर्ण शरीरकी आक्रृतिका सुन्दर अकन किया है । 


चन्द्रप्रभजिनके प्रवचनको सिहका रूपक और एकान्तवादियोको मदोन्‍्मत्त 
गजका रूपक देकर कविने आराध्यके उपदेशकी महत्ता प्रदर्शित की है। इस 
प्रसगमे रूपक-अलंका रकी योजना बहुत ही तकंसंगत है | यथा -- 
“स्व-पक्ष-सौस्थित्य-मदा5वलिप्ता वाक्सिंह-नादेविमदा वभूवुः । 
प्रवादिनो यस्य मदाद्रंगण्डा गजा यथा केसरिणो निनादे ॥”3 
जिनके प्रवचनरूप सिंहनादोको सुनकर अपने मतकोी सुस्थितिका घमण्ड 
रखनेवाले प्रवादिजन उसी प्रकार निमंद हुए हे, जिस प्रकार मद झरते हुए 
उन्मत्त हाथी केसरी--सिहकी ग्जंताको सुनकर निमंद हो जाते है। 


१ स्वयम्भूस्तोत्र, २।४। 
२. स्वम”्भूस्तोत्र, ८१ ॥ 
३. वही, ८३ ॥। 
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चन्दत, चन्द्रकिरण, गंगाजल और मुक्ताओंकी हारयष्टिकी शीतलताका 
निषेध कर शोतलनाथ तीरथंकरके वचनोंको आचाय समन्तभद्रने शीतल सिद्ध 
किया है। प्रस्तुत सन्दर्भभें व्यतिरिक-अलकार द्वारा उपमेयमे गृणाधिवयका 
आरोप कर उपमानोमे न्यून गुणका समावेश किया है। शोतलनाथ तीर्थंकरके 
सदगुणोंका उत्कषं यहाँ प्रस्तुत किया गया है। गुणत्व ही उत्कर्षापकर्षका 
आधार है। अतः तोर्थकरकी अमृतवाणीको शीत्ततताका चरम साधन मान- 
कर उपमानोके साधारण धमंसे आधिक्य दिखलाया गया है | वाणीमे शीतलरूता 
और माधुयंके साथ अमृतत्व भी है, जिससे वह चन्दन, चन्द्रकरण आदिकी 
अपेक्षा अधिक शोतलता प्रदान करनेको क्षमत्ता रखत्ती है। यथा-- 

“न शीतलाश्चन्दनचन्द्र रुमयो न गाज़ुमम्भो न च हारयष्टय: । 

यथा मुनेस्तेइनध ! वाक्य-रश्मय' शमाम्बुगर्भा शिशिरा विपश्चित्ताम्‌ ॥' 

हे अनघ | निरवद्य निर्दोष श्रीशीतलजिन ! आप जेसे प्रत्यक्षज्ञानी मुनिकी 
प्रशमजलसे आप्लावित वाक्यरश्मियाँ ससार-त्तापको दूर करनेके हेतु उत्तनो 
शीतल हैं, जितनी न तो चन्द्रकिरण शीतल है, न चन्दन है, न गज्भाजलू 
शीतल है और न मोतियोकी हारण्याष्ट ही । तात्पयं यह है कि शीतर्लाजनकी 
अमृतवाणी चन्दन, चन्द्रकिरण, गज्भाजल और मुक्ताहारयश्टिस अधिक शीतल 
और सुखप्रद है । 


कविताका विषय हृदयको अनुभूति है। अनुभूतिकी अवस्थाम समस्त 
स्नायुमण्डल तदनुकूल रूप धारण करता है और उच्चरित वाक्यावलिम अपुर्व 
प्रवाह उत्तन्न हो जाता है। अनुभूतिके समयमे हृदयकी प्रधानत दो अवस्थाएँ 
होती है । ये अवस्थाएँ है--१ उल्लास और २. विह्नलता | कवि जब उल्लसित 
होता है, तो वह गाता है । यही कारण है कि स्तोत्रोके समयमे कविकी तन्मयत्ता 
चरमसीमाको पहुँच जाती है। आराध्यके चरणोमे वीतरागताकी प्राप्तिके लिए 
कवि अपनेकों समपित कर देता है । भाव जहाँ उसके हृदयकों उल्लसित और 
उद्देलित करते हैं, वहाँ रमणीय वाक्यावलिके शब्द उसके हृदयको चमत्कारसे 
भर देते है । 

चित्रकाव्यमे हृदयको भावावस्था उतनो द्रवित नहीं होती, जित्तनी चम- 
त्कारको योजना होनेसे कौतृहल । अतएवं सस्कृत्तकाव्यमे स्वप्रथम चित्र, इलेष 
और यमकका ब्रादुर्भाव हुआ भावावस्थामे स्थायित्व नही रहता है, यत्तः 
भाव क्षणभरमे उत्पन्न और विलीन होते रहते है, पर चमत्कृत दशा अधिक 


खिला + +- _. ..0हतत। तह __ 


१. स्वयम्भूस्तोत्र, १०।१। 
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समय तक विद्यमान रहती है। यहो कारण है कि वेदिक ऋषियोंने भी वैदिक 
मन्‍्त्रोंके प्रयोगमें शब्दरमणीयताको स्थान दिया है। उपमा, उत्प्रेक्षा, रूपक 
प्रभूति अलकारोके साथ इलेष और यमक भो उपलब्ध हैं । 


स्वामी समन्तभद्रने स्तुतिविद्यामे हृदयको भावावस्थाकों अधिक क्षणोंत्तक 
बनाये रखनेके लिए शब्दोको रम्यक्रोडाको स्थान दिया है । इसके बिना हुदयमें 
कौतूहलको स्थिति प्रबल वेगके साथ जागृत नही की जा सकत्ती है। सवेदनाओको 
शब्दोंकोी रम्यताके गर्भसे प्रस्फुटितकर कौतूहल स्थिति तक पहुँचा देना है। 
आवाय॑ समन्‍्तभद्रके चित्रवन्त केवल शाब्दो रमणीयताका ही सृजन नही करते 
है, अपितु इनमें वक्रोक्ति ओर स्वभावोक्तियोका चमत्कार भी निहित है । 
तकार' व्यञ्जन द्वारा निम्नलिखित पद्मका गुम्फन किया है। इलोकके 
प्रथमपादमे जो अक्षर है, वे ही सब अगले पादोमे यत्र-तत्र व्यवस्थित है। साध्य- 
रूपमे यहाँ शाब्दी क्रोडा नही है, अपितु साधनके रूपमे है, जिससे शब्दचमत्कार 
'परिच्छित्ति'की योजना द्वारा निर्मित हुआ है । 
ततोतिता तु तेतीतस्तोतृतोतोतितोतुततः । 
ततोक्ष्तातिततोतोते त्तता ते ततोतत."॥ 


हे भगवन्‌ ! आपने ज्ञानावरणादि कर्मोका नष्ट कर केवलज्ञानादि विशेषगुणो- 
को प्राप्त किया है, तथा आप परिग्रहरहित स्वतन्त्र है। अतः आप पुज्य और 
सुरक्षित है। आपने ज्ञानावरणादि कर्मोके विस्तृत--अनादिकालिक सम्बन्धको 
नष्ट कर दिया है। अत आपका विशालता--्रभुता स्पष्ट है--आप त्तोनो 
लोकोके स्वामो है | 


एक-एक व्यजनके अक्षरक्रमसे प्रत्येक पादका ग्रथत कर चत्रालकारको 
योजना द्वारा भावाभिव्यक्ति की गयी है। यहां शब्दचमत्का रके साथ अर्थ- 
चमत्कार भी प्राप्य है-- 
येयायायाययेयाय. नानाननाननानन । 
मसमाममाममामासितातती तिततोतित * ॥ 
हे भगवन्‌ ! आपका मोक्षमार्ग उन्ही जीवोंको प्राप्त हो सकता है, जो कि 
पुष्यबन्धके सम्मुख है अथवा जिन्‍्होने प्रण्यबन्ध कर लिया है। समवशरणमें 
आपके चार मुख दिखलाई पड़ते है। आप केवलज्ञानसे युक्त है तथा ममता- 
१. स्तुतिविद्या, पद्चय १३। 
२ स्तुतिबिय्या, पद्म १४। 
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भावसै--मोहपरिणामोंसे रहित है, तो भी आप सासारिक बड़ी-बड़ी व्याधियोंको 
नष्ट कर देते हैं। हे प्रभो ! मेरे भी जन्म-मरणरूप रोगको नष्ट कर दोजिए। 


चन्द्रप्रभ और शीतलूजिन स्तुति करते हुए मुजंबन्धोकी योजनामे 
व्यतिरेक और इलेष अलकारकी दिव्य आभाका मिश्रण उपलब्ध होता है-- 


“प्रकाशयन्‌ खमुद्भूतस्त्वमुद्धाककलालय: | 
विकासयन्‌ समुद्भूत कुमुद कमलाप्रिय ॥ 
हे प्रभो ! आप चन्द्ररूप है, क्योकि जिस प्रकार चन्द्रमा उदय होते ही 
आकाशको प्रकाशित करता है, उसो तरह आप भी समस्त लोकाकाश और 
अलोकाकाशको प्रकाशित करते है। चन्द्रमा जिस प्रकार मृगलाछनसे युक्त है, 
उसी प्रकार आप भो मनोहर अद्धंचन्द्रसे युक्त है । चन्द्रमा जिस प्रकार सोलह 
कलाओका आलय--गृह्‌ होता है, उसी तरह आप भी केवलज्ञानादि अनेक 
कलाओके आलय--स्थान है । चन्द्रमा जिस तरह कुमुदो--नीलकुमुदोकों विक- 
सित करता हुआ उदित होता है, उसी तरह आप भी पथ्वोके समस्त प्राणियोको 
आनन्दित करते है। चन्द्रमा जस प्रकार कमलाप्रिय--कमलशत्रु होता है, 
उसो प्रकार आप भी कमलाप्रिय--केवलज्ञानादि लक्ष्मीके प्रिय है । 
इलेषके समान हा उपयुक्त पद्ममे व्यतिरिक अलकार भी है | इस अलका रके 
प्रकाशमे चन्द्रमाकी अपेक्षा तोर्थंकर चन्द्रप्रभो महत्ता प्रदर्शित की गयी है । 
चन्द्रप्रभमे गुणोका उत्कषं और चन्द्रमामे अपकं दिखलाया गया है। 
श्रेयोजिनकी स्तुत्तिमे 'अद्धंश्रम'का प्रयोग किया है। उसमे औष्ठ्य वर्णोका 
कप है, और चतुर्थ पादके समस्त अक्षरोको अन्य तीन पादामे समाहित 
कया है-- 


“हरत्तीज्याहिता तान्ति रक्षार्थायस्य नेदिता । 
तीथदिश्वेयसे. नेताज्याय. श्रेयस्थयस्थ हि ॥ 


कुछ ऐसे भी पद्म है, जिन्हे क्रके साथ विपरीत क्रमसे भी पढा जा सकता 
है, और विपरीत क्रमसे पढुनेपर भिन्ना्थंक पद्म ही बन जाता है। कविने स्वय 
ही अनुलोम-प्रत्तिलो मक्रमसे इलोकोका प्रणयन किया है। यथा-- 
“रक्षमाक्ष,॥ वामेश “हमी चारुरुचानुत । 
भो. विभोवशनाजोरुनम्रेन विजरामय३ ॥ 
"१ स्तुति विद्या, पद्म ३१ । 
२. बही, पद्म ४२ । 
३ वही, पय ८६। 


२०४ . तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इसी पद्चको प्रतिकोमक्रमसे पढ़नेपर निम्नलिखित पद्य निर्मित होता है। 


“यमराज विनम्रेन रुजोनाशन भो विभो। 
तनु चारुरुचामीश हमेवारक्ष माक्षर"॥ 

शब्द और अर्थ चमत्कारके साथ नादानुक्रति भी विद्यमान है। विधायक 
कल्पना द्वारा आराध्यकी शरीराक्ृत्तिके साथ गुणोका समवाय भी अभिव्यक्त 
हुआ है। 

इस प्रकार आचार्य समन्तभद्रने जेनन्यायको ताकिकरूप प्रदान करनेके 
साथ संस्कृतकाव्यको निम्नलिखित तत्त्व प्रदान किये है-- 

१, चित्रालंका रका प्रारम्भ 

२. इलेष और यमको द्वारा काव्यशैलीका उदात्तोकरण 

रे. शतककाव्यका सूत्रपात 

४ स्तवनोमे बाह्य चित्रणकी अपेक्षा अन्तरंग गुणो एवं अनेकान्तात्मक 
सिद्धान्तोंकी बहुलता 

५ दर्शन और काव्यभावत्ताका मणि-काचनसयोग 

आचाय॑ समन्‍्तभद्रके उक्त काव्यत्तत्वोका सस्क्षत्तकाव्यतत्त्वोपर पूर्ण 
प्रभाव पडा है। जब सस्क्ृत्तकाव्यवत प्रणयन मध्यदेशसे स्थानान्तरित हो 
गुजरात, कश्मीर ओर दक्षिणभारतते प्रविष्ट हुआ, तो समन्तभद्रके काव्य- 
सिद्धान्त सत्र प्रचलित हो गये। भारविमे एकाएक चित्र ओर इलेषका प्रादु- 
भाव नही हुआ है, अपितु समन्तभद्रके काव्यसिद्धान्तोका उनपर प्रभाव है। 
मलाबार निवासी वासुदेव कविने यमक और इलेष सम्बन्धी जिन प्रसिद्ध 
काव्योको रचना की है, उनके लिए वे शेलीके क्षेत्रम समन्तभद्रके ऋणी है। 
कवि कुज्जर द्वारा लिखित राघवपाण्डवीय पर भी समन्‍्तभद्रकी शैलोका प्रभाव 
है । अतः सक्षेपमे दर्शन, आचार, तक, न्याय आदि क्षेत्रोमे प्रस्तुत किये गये 
ग्रन्थोको दुष्टिसि समन्‍्तभद्र ऐसे सारस्वतताचायं है, जिन्‍्होने कुन्दकुन्दादि 
आचारयोके वचनोकों ग्रहण कर, सर्वज्ञकी वाणीकों एक नये रूपसे प्रस्तुत 
किया है । 


आचाय सिद्धसेन 


कवि और दाशंनिकके रूपमे सिद्धसेन प्रसिद्ध है । श्वेताम्बर और दिगम्बर 
दोनो ही परम्पराएँ इन्हे अपना-अपना आचाय॑ मानतो है। आचाय॑ जिनसेनने 
अपने आदिपुराणमे सिद्धसेनको कवि ओर वादिगजकेसरी दोनों कहा है-- 


१. स्तुति विद्या, पद्च ८७। 
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कवय्रः सिद्धसेनाथा वयं च कवयो मता' । 
मणय पद्मरागाद्या ननु काचो5पि मेचक' | 
प्रवादिकरियूथाना केसरी नयकेसरः । 
सिद्धसेनकविर्जीयाद्विकल्पनख राड्ुर' ॥* 
पुवंकालमे सिद्धसेव आदि अनेक कवि हो गये है और मै भी कबि हूँ । 
पर दोनोमे उतना हो अन्तर है, जितना कि पद्मरागर्माण और काचमणिमे 
होता है । 
वे सिद्धसेन कवि जयवन्त हो, जो प्रवादिरूपी हाथियोके झुण्डके लिए 
सिहके समान हैं। नेगमादि नय हो जिनके केशर--अयाल तथा अस्ति-नास्ति 
भादि विकल्‍प ही जिनके तीक्षण नाखून थे । 
आचार्य हेमचन्द्रने अपने शब्दानुशासनमे “उत्कृष्ट इनुपेन”” (२।२।३५०) सूत्रके 
उदाहरणमे 'अनुसिद्धसेन कवय ' द्वारा सिद्धसेनको सबसे बड़ा कवि बताया है। 
जेनेन्द्र व्याकरणके 'उपेनः (१।४॥१६) सूत्रको वृत्तिमे अभयनन्दिने 'उप- 
सिद्धसेन वेयाकरणा:” उदाहरण द्वारा सिद्धसेनको श्रेष्ठ बयाकरण बतलाया है | 
जिनसेन प्रथमने अपने 'हरिवंशपुराण'मे सिद्धसेनकी सूक्तियो (बचनो) को 
तोथंकर ऋषभदेवको सूक्तियोके समान सारयुक्त एवं महत्त्वपूर्ण बतलाया है। 
यथा-- 
जगत्सिद्धबोधस्प वृषभस्येव निस्तुषा' | 
बोधयन्ति सता बुद्धि सिद्धसेनस्य सृक्तय ॥४* 
अर्थात्‌ जिनका श्रेष्ठ ज्ञान ससारमे सवंत्र प्रसिद्ध है ऐसे श्री सिद्धसेनकी 
निर्मल सूत्तियाँ श्रीऋषभ जिनेन्द्रकी सक्तियोके समान सत्पुरुषोकी बुद्धिको 
सदा विकसित करती है । 


जीवन-परिचय 


सिद्धसेनके जीवन-वृत्तके सम्बन्धमे प्रभावकचरितमे जो तथ्य उपलब्ध है 
उनसे प्रकट है कि उज्जयिनी नगरीके कात्यायन गोत्रीय देवषि ब्राह्मणकी देवश्री 
पत्नीके उदरसे इनका जन्म हुआ था। ये प्रतिभाशालो और समस्त शास्त्रोके 
पारगत विद्वान थे। वृद्धवादि जब उज्जयिनी नगरीमे पधारे तो उनके साथ 
सिद्धसेनका शास्त्रार्थ हुला | सिद्धसेन वृद्धवा दिसे बहुत प्रभावत हुए और उनका 


१ आदिपुराण, भाग १, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण--१।३ ९-४२ । 
२ हरिवंशपुराण, भारतोय ज्ञानपीठ संस्करण--१।३० । 
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शिष्यत्व स्वीकार कर लिया। गुरुने इनका दीक्षानाम कुमुदचन्द्र रखा"। 
आगे चलकर ये सिद्धसेनके नामसे प्रसिद्ध हुए। हरिभद्वके 'पचवस्तु' प्न्थमें 
दिवाकर' विशेषण उपलब्ध होता है। उसमे बताया गया है कि दु षमकाल- 
रूप रात्रिके लिए दिवाकर-सू्यके समान होनेसे दिवाकरका विरुद इन्हे 
प्राप्त था | 
आयरियसिद्धसेणेण सम्मइए पहट्टि अजसेणं | 
दूसमणिसा-दिवागर कप्पंतणओ तदक्खेणं ।।* 

सन्मति-टीकाके प्रारम्भमे अभयदेवसरि (१२वीं शती ई०)ने भी इन्हे दिवा- 
कर कहा है। दु.बमाकाल श्रमणसघकी अवचूरिमे सिद्धसेनको 'दिवाकर'के स्थान- 
पर 'प्रभावक' लिखा गया है और इनके गुरुका नाम धर्माचायं बताया है । 

इनके सम्बन्धमे यह भी कहा जाता है कि इन्होने उज्जयिनोमे महाकालके 
मन्दिरमे 'कल्याणमन्दिर' स्तोत्र द्वारा रुद्र-लिड्रका स्फोटन कर पाश्व॑ंनाथका 
बिम्ब प्रकट किया था और विक्रमादित्य राजाको सम्बोधित किया था। यथा--- 

'ववुद्धवादी पादलिप्ताश्चात्र तथा सिद्धसेनदिवाकरो येनोज्जयिन्या महाकाल- 
प्रासाद-रुद्रलिज्धस्फोटन विधाय कल्याणमन्दिरस्तवेन श्रीपाश्व॑नाथबिम्ब 
प्रकटोकृत श्रीविक्रमादित्यशच प्रतिबोधितस्तद्राज्य तु श्रीवीरसप्ततिवपंचतुष्टये 
सञ्जातम्‌ ।४ 

पट्टावलीसा रोद्धा रमे लिखा है-- 

तथा सिद्धसेनदिवाकरो5पि जातो येनोज्जयिन्या महाकालप्रासादे रुद्र- 
लिड्धस्फोटन कृत्वा कल्याणमन्दिरस्तवनेन श्रीपाश्व॑नाथबिम्ब प्रकटोकृत्य श्री- 
विक्रमादित्य राजापि प्रतिबोधितः श्रीवीरनिर्वाणात्‌ सप्ततिवर्षाघिकशतचतुष्टये 
४७० किक्रमे श्रीविक्रमादित्यराज्य सञ्जातम्‌ ।' 

गुरुपट्रावलीमे भी इसी तथ्यकी पुनराुत्ति प्राप्त होती है-- तथा श्रीसिद्ध- 
सेनदिवाकरेणोज्जयिनीनगर्या महाकालप्रासादे लिज्स्फोटन विधाय स्तुत्या 
११ काव्ये श्रीपाश्वंनाथबिम्ब प्रकटीकृतम्‌ कल्याणमन्दिरस्तोत्र कृतस्‌ ।' 


१ प्रभावकचरितके अन्तर्गत वृद्धवादिसूरि-चरितम्‌, प० ५०-६० । 
२. हरिभद्र-पद्चवस्तु गाथा १४०८ । 

३. अनेकान्त, वर्ष ९, किरण ११, पृ० ४५७ । 

४. मुनि दर्शनविजय द्वारा सम्पादित पद्टावलोसमुच्चय, प्रथम भाग । 
५ वही, पृ० १५० । 

६ पद्टावलीसमुच्चय, पृ० १६६ | 
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इन पट्टावलियोंसे ज्ञात होता है कि सिद्धसेनके प्रभावसे उज्जयिनीमें शिव- 
लिजु-स्फोटनकी घटना घटी थी । पट्टावलियोके कालक्रमके अवलोकनसे प्रतीत 
होता है कि उज्जयिनीकों इस घटनाका समावेश विक्रमकी १५ वी शताब्दीसे 
हुआ है । अत' सम्भव है कि सिद्धसेनकी इस घटनाकों समन्तभद्रकी शिवपिण्ड- 
स्फोटनकी घटनाके अनुकरणपर कल्पित किया गया हो । 

पण्डित जुगुलकिशो रजी मुख्तारने सिद्धसेनके स्तुत्यात्मक साहित्यका आक- 
लन कर निम्नलिखित निष्कर्ष उपस्थित किया है-- 


“यहाँ 'स्तुतय:' 'यूथाधिपते'' तथा 'तस्य शिशु '* ये पद खास तोौरसे ध्यान 
देने योग्य है। 'स्तुतय ' पदके द्वारा सिद्धसेनीय ग्रल्थोके रूपमे उन द्वात्रिशिका- 
ओकी सूचना की गयी है जो स्तुत्यात्मक है और शेष पदोके द्वारा सिद्धसेनको 
अपने सम्प्रदायका प्रमुग्य आचाये और अपनेको उनका परम्पराशिष्य घोषित 
किया गया है। इस तरह स्वेताम्बर सम्प्रदायके आचार्यरूपमे यहाँ वे सिद्धसेन 
विवक्षित है जो कतिपय स्तुतिरूप द्वात्रिशिकाओके कर्त्ता है, न कि वे सिद्धसेन 
जो कि स्तुत्येतर द्वात्रिशिकाओके अथवा खासकर 'सन्मति' सृत्रके रचयिता है।'!* 


उपयुंक्त कथनसे यह स्पष्ट है कि मुख्तार साहब दो सिद्धसेन मानते है। 
एक सिद्धसन वे हैं जो सन्मतिसूत्र और स्तुत्येत्तर द्वात्रशिकाओके रचयित्ता है। 
और दूसरे वे सिद्धसेन, जिन्होने स्तुतिरूप द्वात्रशिकाओकी रचना की है । 


दिवाकरयत्तिके रूपमे रविषेणाचारयके पद्मचरितकी प्रशस्तिमें भी एक सिद्ध- 
सेनका उल्लेख आया है। इसमे इन्हे इन्द्रगुरुका शिष्य, अहंनू मुनिका गुरु और 
रविषेणके गुरु लक्ष्मणसेनका दादागुरु बतलाया है। 


आसोीदिन्द्रगुरोदिवाक र-यति शिष्यो5स्यथ चाहंन्मुनि । 
तस्माललक्ष्मणसेन-सन्मुनिरद' शिष्यो रब्स्तु स्मृतस्‌ ॥३ 
यहाँ यह स्मरणीय है कि इ्वेत्ताम्बर प्रबन्धो और पद्रावलियोके समान 
सिद्धसेनके साथ उज्जयिनीके महाकालूमदिरमे घटित घटनाका उल्लेख दिगम्बर 
सम्प्रदायमे भी पाया जाता है। सेनगणकी पट्टावलीके निम्न वाक्यमे कहा है-- 


जज अंि७&७ ि-थि-++-नन>+>तत-त-_त+++कनत +++ 


१ क्‍्य सिद्धसेन-स्तुतयों महार्था अशिक्षितालापकला क्य चैषा। 
तथाइपि यूथाधिपते पथस्थ स्खलदुगतिस्तस्य शिशुन झोच्य ॥॥ 


--हैमचन्द्र द्त्रिशिका । 
२. अनेकान्त वर्ष ९, किरण ११, पृ० ४५९। 


३. पद्मचरित, भारतोय ज्ञानपीठ सस्करण, १२३।१६७ 
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“(स्वस्ति) श्रीमंदुज्जयिनीमहाकालसंस्थापनमहाकारूलिजञमहीधर-वाग्वज्दण्ड- 
विष्दुयातरिष्कृतश्रोपाव॑तोथेंदव रप्रतिदन्द्रश्े सिद्धसेनभट्टा रकाणाम्‌।।१४॥ 


समय-निर्धारण 


सिद्धसेनके समयके सम्बन्धमे अनेक मान्यताए' प्रचलित हैं । एक मान्यता 
इनको प्रथम शतीका विद्वान्‌ स्वीकार करतो है और प्रमाणमे पद्मावली-समु- 
च्चयमें सद्धु्गनलत पट्टावलियोंको प्रस्तुत करती है । पर यह मत प्रमाणभूत नहीं 
है | यतः विक्रमादित्य नामके कई राजा हुए हैं। अतएव पट्टावलीमें उल्लिखित 
विक्रमादित्य वि० स० का प्रवतंक नही है! उज्जयिनीके साथ कई विक्रमा- 
दित्योंका सम्बन्ध है। अत सम्भव है कि यहू विक्रमादित्य विक्रम उपाधिधारी 
चन्द्रगुप्त द्वितीय हो । 

द्वितीय मतके अनुसार सिद्धसेनका समय जेनेन्द्र व्याकरणके रचयिता 
पृज्यपादसे पूर्व माना गया है । इस मतके प्रवत्तंक आचाय॑ पण्डित सुखलालजी 
सघवी हैं । आपने पृज्यपादके व्याकरणगत्त “वेत्ते सिद्धसेनस्थ” ५॥१७ सूत्रमे 
निर्दिष्ट सिद्धसेनके मतका निरूपण करते हुए कहा है कि अनुपसर्ग और सकमंक 
_व्रिद्‌ धातुसे रेफका आगम होता है। इस मान्यताका प्रयोग नवमी त्रिशिकाके 
२२वें पद्ममे 'विद्रते” इस प्रकार रेफ आगमवाला प्रयोग पाया जाता है। अन्य 
वेयाकरण सम उपसग्गंपूर्वक और अकर्मक २/विद्‌ धातुमें 'र' का आगम मानते 
हैं। पर सिद्धसेन अनुपसर' और सकमंक ./विद्धातुमे रेफशा आगम स्वीकार 
करते हैं। इनकी इस विलक्षणताका निर्देश उनका बहुश्नुतत्व सूचित करता है । 
इसके अतिरिक्त सर्वार्थंसिद्धिके सातवें अध्यायके १३वें सूत्रमे 'उक्तज्च' के बाद 
सिद्धसेन दिवाकरके एक पद्यका अश उद्धृत मिलता है ।" इससे उनका समय 
पृज्यपादके पूर्व विक्रमको पञ्चम शताब्दीका प्रथम पाद अथबा चतुर्थ 
शत्ताब्दीका अन्तिम पाद होना चाहिए। 


मुनि जिनविजयजीने मल्लवादिके “द्वादशारनयचक्र” मे 'दिवाकर' का 
उल्लेख प्राप्त कर ओर प्रभावकचरित्तके अन्तगंत 'विजयसिह्चरित्तम' भे वीर 
निर्वाण सवत्‌ ८८४को मल्लवादिका समय मानकर सिद्धसेनका काल वि० स० 
४१४ माना है।* 





१. वियोजयति चासुमि् च वै्ेन सयुज्यते, 
दिव च न परोपमर्दपु (प) रुषस्मूतेबिद्यते ॥३।१६॥ 
२ जैनसाहित्य संशोधक, भाग २ । 
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त्तीसरे मतके प्रवत्तक डॉ० हीरालालजी जेन हैं । इन्होंने सिद्धलेतको 
गुप्तकालोन घसिद्ध किया है। एक द्वात्रिशिकाके आधारपर विक्रमादित्य उपाधि- 
धारी चन्द्रगुप्त द्वितीयका समकालीन माना है" | अन्यत्र भी आपने लिखा है-- 

“सम्मइसुत्तका' रचनाकाल चोथी-पाँचवीं शताब्दी ई० है ।* 

डॉ० जेनकी मान्यता पण्डित सुखलालजी संघवीके समान ही है | 

चतुर्थ मत डॉ० पी० एल० वेद्यका है, जिन्होने व्यायावतारकी प्रस्तावनामे 
प्रभावकचरितके निम्नलिखित पद्यकी उद्धृत किया है और उसमें आये 'वीर- 
वत्सरात्‌' पदकी व्याख्या 'वीरबिक्रमात्‌' पाठ मानकर को है-- 

श्रीवी रवत्सरादथशत्ताष्टक. चतुरशीतिसयुकते | 
जिग्ये स मल्‍्लवादी बौद्धास्तद्यन्तराश्चापि ॥ 

तदनुसार डॉ० वेद्य सिद्धसंनका समय आठवी शत्ती मानते है। आचार्य 
जुगलकिशोर मुख्तारने अनेक तक और प्रमाणोके आधारपर न्यायावता रके कर्ता 
सिद्धमेन और कतिपय द्वात्रशिकाओके कर्त्ता सिद्सेनको सन्मत्तित्तकंके कर्त्ता 
सिद्धसेतसे भिन्न माना है। आपने 'सन्मत्तिसूत्र और सिद्धसेन' शीष॑क विस्तृत 
निबन्धमे यह निष्कर्ष निकाला है कि 'सन्मतिसत्र'के कर्त्ता सिद्धसेन दिगम्बर 
विद्वान है ओर न्यायावता के कर्ता बवेताम्बर । द्वात्रिशिकाओमे कुछके रचयता 
दिगम्बर सिद्धसेन है और कुछके कर्त्ता ब्वेताम्बर सिद्धसेन। व्वेत्ताम्बर रुम्प्रदायमे 
इवेताम्बर आगमोको सस्कृतमे रूपान्तरित करनेके विचार्मात्रसे सिद्धसेनको 
बारह वर्षके लिए सघसे निष्कांसत्त करनेका दण्ड दिया गया था । इस अवधिम 
सिद्धसेन दिगम्बर साधुओके सम्प्कमे आये और उनके विचा रोसे प्रभावित हुए । 
विशेषत. समन्तभद्रके जीवनवृत्तान्तो और उनके साहित्यका उनपर सबसे 
अधिक प्रभाव पड़, इसलिए वे उन्ही जेसे स्तुत्यादि कार्योमि प्रवृत्त हुए । उन्हीके 
साहित्यके सस्कारोके कारण सिद्धसेनके साथ उज्जयिनीकी वह महाकालवाली 
घटना भी घटित हुई होगी, जिससे उनका प्रभाव सत्र व्याप्त हो गया होगा। 
सिद्धसेनके इस बढते प्रभावके कारण हो ब्वेताम्बर सघको अपनी भलका 
अनुभव हुआ होगा और प्रायश्चित्तकी शेष अवधिको रहकर उन्हें प्रभावक 
भाचायं धोषित किया गया होगा । 

दिगम्बर सम्प्रदायमे सिद्धसेनको सेनगणका आचाय॑ माना गया है । अतएब 


१ 2 ८०ग्राध्पए०ाछएए (006 (6 (787व॥ 38 9 फा2 ए्रफाच्रणब्ताए७, 
२. भारतीय सस्कृतिमे जैनधर्मका योगदान मध्यप्रदेश शासन संस्करण, प०-८७ । 
३. प्रभावकचरित सिंधी जैनग्रन्थमाछा, पृ०-४४, पद्य-८३ | 


२१० तोर्थंकर महावीर और उनकी आचारय-परम्परा 


'सम्मतिसूत्र'के कर्त्ता सिद्धोंनका समय समन्‍्तभद्रके पश्चात्‌ और पृण्यपादके 
पूर्व या समकालिक माना जा सकता है। 


आचाय॑ मुख्तार साहबको दो सिद्धसेनवाली मान्यता बुद्धिसगत प्रतीत होत्तो 
है । प्रन्थके अन्तरंग परीक्षणमे मुख्तारसाहबने बतलाथा है कि विक्रम संबत्‌ 
६६६के पूर्व सिद्धसेन हुए हैं | 'सन्मति'सूत्रके कर्त्ता सिद्धसेन केवलीके ज्ञान-दर्शनो- 
पयोग-विषयमे अमेदवादके पुरस्कर्त्ता हैं। उनके इस अमेदवादका खण्डन दिगंबर 
सम्प्रदायमे अकलंकदेवने तत्त्वाथंवात्तिमे और श्वेताम्बर सम्प्रदायमें स्वंप्रथम 
जिनभद्र क्षमाश्रमणके 'विशेषावश्यक्रभाष्य: और 'विशेषेणत्ती' ग्रन्थोंमे किया है | 
साथ ही सन्मतिसूत्रके तृतीय काण्डक्री “णत्यि पुढ्वीविसिट्टो” और “दोहिं वि 
णएह्ि णोयं” गाथाएँ विशेषावश्यकभाष्यमे क्रमश गा० न० २१०४, २१९०५ 
पर उद्धृत पायी जाती है | इसके अतिरिक्त विशेषावश्यक भाष्यको स्वोपज्ञटीकामें 
'णामाई-य दव्वट्टियस्स' इत्यादि गाथाकी व्याख्या करते हुए लिखा है-- 


“द्रव्यास्तिकनयावलम्बिनों सग्रह-व्यवहारों ऋजुसत्रादयस्तु पर्यायनयमतानु- 
सारिण. आचायसिद्धसेलाइमिप्रायात्‌” । 


इन उद्धरणोसे स्पष्ट है कि सिद्धभेनके मतका और उनके गाथावाक्योका 
उनमे उल्लेख किया गया है। अकलकदेव विक्रम सवत्‌ ७ वी शताब्दीके विद्वान 
है ओर जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणने विशेषावश्यकभाष्यकी रचना शक स० ५३१ 
(वि० स० ६६६) म को है। अतएवं सिद्धसेन विक्रमकी ७ वी शत्ताब्दीसे पुव॑- 
वर्ती है। उल्लेखनीय है कि आचार्य वीरसेनने भी धवला" और जयधवला१ 
दोनोमे सिद्धसेनके सन्मतिसूत्रके नामनिर्देशपुबंक उसके वाक्योंकोी उद्घृुत किया 
है तथा उनके साथ होनेवाले विरोधका परिहार किया है | वीरसेनका समय 
ईसाको ९ मी शतो है। अत सिद्धसेन स्पष्टतया उनसे भी पूव॑बर्ती सिद्ध हैं । 
पुज्यपाद देवनन्दिने सनम तिसूत्रके शानदशंनोपयोगके अमेदवादकी चर्चा त्तक नहीं 
की, जब कि अकलकदेवने तत्त्वाथंबात्तिकमे उसकी चर्चा ही नही, सयुक्तिक 
मोमासा भी की है। यदि पृज्यपादसे पूर्व सन्‍्मतिसूत्र रचा गया होता, तो पृज्य- 
पाद अकलकको तरह उसके अभेदवादकी मोमासापूवंक ही युगपद्वादका प्रति- 
पादन करते । अत सिद्धसेनका समय पुज्यपाद (वि० की ६ ठी शती) और 
अकलूक (वि० की ७ वी शतो) का मध्यकाल अर्थात्‌ वि० सं० ६२५ के आस- 
पास होना चाहिए । 


१ पट्खण्डागम, घवला, पु० १ पृ० १५ । 
२ कषायपाहुड, जयघवला, पु० १, पृ० ९६० । 


अुतधर और सारस्वताचार्य : २११ 


रचनाएँ 

उपयुक्त विवेचनसे स्पष्ट है कि सिद्धसेत नामके एक-से अधिक विद्वान्‌ हुए 
हैं। सन्‍्मतिसूत्र और कल्याणमन्दिर जेसे ग्रन्थोंके रचयिता सिद्धसेन दिगम्बर 
सम्प्रदायमें हुए हैं। इनके साथ दिवाकर विशेषण नही है। दिवाकर विशेषण 
इवेताम्बर सम्प्रदायमे हुए सिद्धसेनके साथ पाया जाता है, जिनकी 52 कुछ 
द्वात्रिशिकाएँ, न्‍्यायावतार आदि रचनाएँ हैं। यहाँ दिगम्बर परम्परामें हुए 
सिद्धसेनकी उपलब्ध दो रचनाओंको विवेचित किया जाता है । 


सन्मतिसत्र 

प्राकृत भाषामे लिखित न्याय और दर्शनका यह अनुठा ग्रन्थ है। आचाय॑ने 
नयोंका सागोपाग विवेचन कर जेनन्यायकी सुदृढ पद्धतिका आरम्भ किया है! 
कथन करनेकी प्रक्रियाको 'नय' कहा गया है और विभिन्न दर्शनोंका अन्तर्भाव 
विभिन्न नयोमे किया है। इस ग्रन्थके ३ काण्ड है--(१) नयकाण्ड, जीवकाण्ड 
या ज्ञानकाण्ड और (३) सामान्य-विशेषकाण्ड या शेयकाण्ड | 

प्रथम काण्डमे ५४, द्वितीयमे ४३ और तुृतीयमे ६९ गाथाएँ है । इस प्रकार 
कुल १६६ गाथाओमे ग्रन्थ समाप्त हुआ है | 


प्रथम काण्डमे द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नयोंके स्वरूपका विस्तारपृर्वंक 

विवेचन आया है। तोर्थंकरवचनोके सामान्य और विशेषभावके मुल प्रति- 
पादक ये दोनो ही नय है | शेष नयोका विकास और निकास इन्होसे हुआ है। 
लिखा है-- 

तित्ययरवयणसंगह-विसे सपत्था रमूलवागरणी । 

दव्वष्टिओ य. पज्जवणओ य सेसा वियप्पा सि | 

दव्वट्टियनयपयडी सुद्धा सगहपरूवणाविसओ । 

पडिरूवे पुण वयणत्थनिच्छओ तस्स ववहारो ॥ 


द्रव्याथिक और पर्यायाथिक ये दोनो नय क्रमश अमेद ओर भेदको ग्रहण 
करते हैं | तीर्थंक रके वचनोकी सामान्य एवं विशेषरूप राशियोके मूलप्रतिपादक 
द्रब्याथिक और पर्यायाथिक नय है। शेष नय भेद या अभेदको विषय करनेके 
कारण इन्ही नयोके उपमेद है । द्रव्याथिक नयको शुद्ध प्रकृति सग्रहकी प्ररूपणा- 
का विषय है और प्रत्येक वस्तुके सम्बन्धे होनेवाला शब्दार्थ-निश्चय तो 
सग्रहका व्यवहार है । 


१ सन्मतिसूत्र, ज्ञानोदय ट्रस्ट, अहमदाबाद सस्करण, १।३-४ | 


२१२ : तौ्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


ऋजुसूत्रतय अर्थात्‌ तदनुसारी जो वचन विभाग, वह पर्यायनयका मूल 
आधार है। शब्दनय, समभिरूढनय ओर एवंभूतनय उत्तरोत्तर सूक्ष्म मेद 
वाले होनेसे पर्यायनयके अन्तगंत ही हैं। नाम, स्थापना ओर द्रव्य ये तीन 
द्रव्याथिकनयके निक्षेप हैं और भावनिक्षेप पर्यायाथिक नयके अन्तगंत है । इस 
प्रकार इस काण्डमें उत्पाद, व्यय और शक्रौव्यात्मक वस्तुका निरूपण कर नयोका 
विवेचन किया है। मनुष्य जो कुछ भी सोचता या कहता है वह या तो अमेद- 
की ओर झुकता है या भेदकी ओर | अभेदको दृष्टिसे किये गये विचार और 
उसके द्वारा प्रतिपादित बस्तुको संग्रह या सामान्य कहते है। भेदको दृष्टिसे 
किया गया विचार और प्रतिपादित वस्तु विशेष कही जाती है। इस प्रकार 
इस काण्डमें द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नयोंका विइलेषण किया गया है । 

द्वितीय काण्डमें दर्शन और ज्ञानके स्वूूपका कथन करनेके पश्चात्‌ आत्माके 
सामान्य-विशेषात्मक स्वरूपका निरूपण कर द्रव्याथिक और पर्यायाथिक 
नयोको घटित किया है। इस द्वितीय काण्डमे ज्ञान और दर्शांनके समयभेदका 
कथन करते हुए केबलोके ज्ञान और दर्शनके अभेदवादका समर्थन किया है। 
लिखा है-- 

मणपज्जवणाणतों णाणस्स य दरिसणस्स य विसेसो । 
केवलणाण पुण दसण्णं ति णाण ति य समाण॥।' 

ज्ञान और दर्शनका विश्लेषण अर्थात्‌ कालभेद मनःपर्यंय ज्ञान तक है, पर 
केवलज्ञानके विषयमे दर्शन और ज्ञान ये दोनो समान है । अर्थात्‌ इन दोनोका 
एक काल है। 


इस प्रकार केवलीके ज्ञान-दशंनका अमेदवाद स्थापित्त कर क्रमबादी और 
सहवादीकी समीक्षा प्रस्तुत की है। ताकिक शेलीमे पक्ष-प्रतिपक्ष स्थापन पुरस्सर 
विषयका निरूपण किया है । दर्शन और ज्ञान इन दोनोकी परिभाषा एवं विषय 
वस्तुका विवेचन करते हुए केवलज्ञानके पर्यायोका कथन किया है । 
तृतोय काण्डमे सामान्य और विशेषरूप वस्तुका कथन है। अत्त. इसे शेय- 
काण्ड कहा जा सकता है। सामान्य और विशेष परस्परमें एक दूसरेसे सर्गथा 
भिन्न या सर्वथा अभिन्न नही हैं । आचाय॑ंने लिखा है-- 
सामण्णम्मि विसेसो विसेसपक्खे य वयणविणिवेसो । 
दव्वपरिणाममण्ण दाएए तय चर णियमेइ ॥ 


१. सन्मतिसूत्र, शानोदय ट्रस्ट, अहमदाबाद संस्करण, २३ । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : २१३ 


एगत्तणिव्विसेसं एयंतविसेसियं च वयमाणों | 
दव्वस्स पज्जवे पज्जवा हि दविय णियत्तेंद" || 
अर्थात्‌ सामान्यमें विशेषविषषयक वचनका और विशेषमे सामान्यविषयक 
बचनका जो प्रयोग होता है, वह अनुक्रमसे सामान्य--द्रव्यके परिणामकों 
उससे भिन्न रूपमें दिखलाता है और उसे--विशेषको सामान्य में नियत 
करता है | 
एकान्त निरविशेष सामान्यका और एकान्त विशेषका प्रत्तिपादन करनेवाला 
द्रब्यके पर्यायोंको उससे भिन्न और पृथक्‌ बतलाता है। व्यवहार ज्ञानमूलक 
होता है और व्यवहा रकी अबाधकत्ता ही ज्ञानकी यथार्थंताका प्रमाण है । वस्तु 
का स्वरूप निदिचत करनेका एकमात्र साधन यथार्थज्ञान है और वस्तु सामान्य- 
विशेषात्मक है । न तो सामान्य रहित विशेषको प्रतीति होती है और न विशेष- 
रहित सामान्यकी ही । सामान्य और विशेष दोनो परस्परमे सापेक्ष है। इस 
काण्डके अन्तमे भगवान्‌ जिनवचन--अनेकान्तकी भद्र-कामना की है-- 
भट्ट मिच्छादसणसम्‌हमहयस्यथ अमयसारस्स । 
जिणवयणस्स भगवओ सबिग्गसुहाहिगम्मस्स' ॥ 
भगवान्‌ जिनवचन--अनेकान्तशासनका भद्र हो--सबका कल्याण करता 
हुआ सदा विद्यमान रहे, जो भिथ्यादशंनोके समूहुका मथक--उनमे परस्पर 
सापेक्षता स्थापक है, अमृतसार है और निष्पक्ष जनो द्वारा सरलतासे ज्ञात्तव्य है । 


इस ग्रन्थकी प्राकृत भाषा महाराष्ट्री है। 'य' श्रुतिका पालन सवंत्र हुआ 
है। 'य' श्रुतिकी यह व्यवस्था वररुचिके व्याकरणमे नही मिलत्ती | प्राकृत 
वेयाकरणोमे आचाय॑ हेमचन्द्रने ही 'य' श्रुतिका विधान किया है। श्वेताम्बर 
आगम ग्रन्थोको प्राकृत अधंभागधी है, पर इस ग्रन्थकी प्राकृत महाराष्ट्री है, 
जो शौरसेनीका एक उपभेंद है । इस भाषाका प्रयोग ई० सन्‌ की चौथी, पॉचवी 
शताब्दीसे हुआ है । नाटकीय शौरसेनी और जेन शौरसेनीके प्रभावसे ही उक्त 
महाराष्क्रीका भेद विकसित हुआ है। यहां 'य' श्रुतिके कुछ उदाहरण दृष्टव्य है-- 

“तित्थयर (त्तीथंकर) १।३, वयण (बदन) १३, सुहुमभेया (सूक्ष्मभेदा), 
पयडी (प्रकृति) १४७, णयवाया (नयवादा ) १॥२५, वियप्प (बिकल्प) १३३, 
सत्तवियप्पो (सप्ततविकल्प ) १।४१, जद्यव्व (यत्तितव्यम) ३६५, सुयणाण 
(श्रतज्ञान) २२७, सयले (सकले) २।२८, सायार (साकार) २।१०, सया (सदा) 
२।१०, णिय (निज) २।१४ आदि | 


१. सम्मतिसूत्र, अहमदाबाद संस्करण, ३१-२ । 
२. वहीं, ३६९ । 


२१४ ' तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


महाराष्ट्रीकी अन्य प्रवृत्तियोंमें प्रथणा विभक्तिके एक वचनमें ओकारका 
पाया जाना भी उपलब्ध है | यथा--पज्जणओ (पर्यायाथिकतयः) १।३, विसओ 
(विषय) १४, ववहारो (व्यवहार ) १४, दविओवओगो (द्रव्योपयोग:) १८, 
संसारो (ससार') ११७, समूहसिद्धो (समूहसिद्ध ) १॥२७, अत्थो (अर्थ) १२७ 
अणाइणिहणो (अनादिनिधन.) १।३७ आदि | 

सप्तमी विभक्तिके एक वचनमें 'म्मि'का व्यवहार भी पाया जाता है--थोर- 
स्मि, ससमयम्मि ३।२०, तम्मि २।४, दसणम्मि २२४, चबखुस्मि २२४ आदि | 

इस ग्रन्थकी उपलब्ध पाण्डुलिपियोमे पाठान्तर भी प्राप्त होते हैं। यथा--'सुय- 
णाणं'के स्थान पर 'सुदणाण', 'सयले के स्थान पर 'सगले' और सायारं'के स्थान 
पर 'सागार' जेसे प्रयोग प्राप्त हैं। इन प्रयोगोसे प्रतोत होता है कि इस प्रकारके 
रूप दिगम्बर आगमोकी शौरसेनीके है। इस ग्रन्थ पर दिगम्बराचाःरय 
सुमतिदेव द्वारा विरचित एक टीकाका उल्लेख आचाये वादिरजने किया है, 
जो अनुपलब्ध है। दूसरी टोका अभयदेव कृत २५०० इलोक प्रमाण त्तत्त्व- 
विधायिनी नामकी उपलब्ध है । 
कल्याणमन्दिर 

इस स्तोत्रमे ४४ पद्म है । रचयिताका नाम कुमुदचन्द्र आया है, जो सिद्ध- 
सेनका दीक्षानाम है। लिखा है-- 

जननयनकुमुदचन्द्रप्रभास्वरा स्वगंसम्पदो मुक्त्वा | 
ते विगलितमलनिचया अचिरान्मोक्ष प्रपद्चल्ते || --पद्म ४४ 

इस पद्यम इलेष द्वारा कविका नाम अभिव्यक्त किया गया है। स्तोत्रमे 
पाइ्व॑नाथकी स्तति का गयी है। प्रारम्भभ कविने अपनो अल्पज्ञताका निर्देश 
किया है । भगवान्‌के मात्र नामोच्चा रणका वर्णन करता हुआ कवि कहता है-- 

आस्तामचिन्त्यमहिमा जिन | सस्तवस्ते नामापि पाति भवतो भवतो जगन्ति। 
तीव्रात्तपोपहतपान्थजनान्निदाधे प्रीणात्ति पद्;मससरसः सरसोउनिलोर्जव ||" 

है देव | आपके स्तवनकी अचिन्त्य महिमा है। आपका नाममात्र 
भी जोवोंको ससारके दु'खोसे बचा लेता है। जिस प्रकार ग्रीष्मतुमे घृपसे 
पीडित व्यक्तिको, कमलयुक्त सरावर तो/सुख पहुँचाते ही है, पर उन सरोवरोको 
शीतलवायु भी सुख पहुँचातो है । 

कामजयी वीतरागका महत्व प्रतिपादित करते हुए कविने समीक्षात्मक 
ओर तुलनात्मक शेलीमे लिखा है-- 


१, कल्याणमन्दिर, पद्य ७। 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : २१५ 


यस्मिन्‌ हरप्रभूतयोषपि हतप्रभावा' सो5पि त्वया रतिपतिः क्षपित: क्षणेन। 
विध्यापिता हुतभुज" पयसाथ येन पीत॑ न कि तमदपि दुर्खरवाडवेन ॥* 
जिस कामने हरि, हर, ब्रह्मा आदि महापुरुषोको पराजित कर दिया, 
उस कामको भी आपने पराजित कर दिया, यह आश्चयेको बात नही है। यत्त: 
जो जरू संसारको समस्त अग्निको नष्ट करता हे, उस जलकों भी बड़वानल 
नामक समुद्रकी अग्नि नष्ट कर डालत्तो है। 
क्रोधस्त्वया यदि विभो ! प्रथम निरस्तो ध्वस्तास्तदा वद कथ किल कमंचौरा: । 
प्लोषत्यमुत्र यदि वा शिशिरापि छोके नीलद्र माणि विपिनानि न कि हिमानी ॥९ 
ससारमें प्राय. देखा जाता है कि क्रोधी मनुष्य हो शत्र ओको जीतते है, पर 
भगवन्‌ ! आपने क्रोधको तो नवम गृणस्थानमे हो जीत लिया था । फिर क्रीधके 
अभावमे चतुदंश गुणस्थान तक कमंरूपो शत्रुओको कैसे जीता ? आचाय॑ 
सिद्धसेन--कुमुदचन्द्ने इस छोकविरूद्ध तथ्यपर प्रथम आइचयं प्रकट किया, 
पर जब उन्हे ध्यान आया कि शीतल तुषार बड़े-बड़े वनोको क्षण भरमे जला 
देता है अर्थात्‌ क्षमासे भी झ्त्र जोते जाते है, इस प्रकार उनके आइचयंका स्वय 
ही समाधान हो जाता है । 


इस स्तोत्र पर वेदिक प्रभाव भी है। वृत्रासुर द्वारा रोकी गयो गरायोका 
मोचन इन्द्रने किया था, इस तथ्यका सकेत निम्नलिखित पद्मपर प्रतिभा- 
सित होता है-- 

मुच्यन्त एव मनुजा सहसा जिनेन्द्र | रौद्रेसुपद्रवशतैस्त्वयि वीक्षितेडपि | 

गोस्वामिनि स्फूरिततेजसि दृष्टमात्र चोरैरिवाशु पशव प्रपलायमानै ॥३ 

है नाथ ! जिस प्रकार तेजस्वी राजाके दिखते ही चोर चुराई हुई गायोको 
छोडकर शीघ्र ही भाग जाते है, उसी प्रकार आपके दर्शन होते हो अनेक भय- 
कर उपद्रव मनुष्योको छोडकर भाग जाते है। 


भक्तकी भगवच्चरणामे अदूट आशाका निरूपण करता हुआ कवि 
कहता है-- 

जन्मान्तरेषपि तब पादयुग न देव ! मन्ये मया महित्तमीहित्तदानदक्षम्‌ | 
___तेनेह जन्मनि मुनीश ! पराभवाना जातो निकेतमह मथिताशयानाम्‌॥ * 


१. कल्याणमन्दिर, पद्च ११ । 
२ बही, पद्म १३। 
३. बही, पद्य ९। 
४ वही, पद्म ३६ । 


२१६ * तीथंकर बहावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


है भगवान्‌ ! जो में नाना प्रकारके तिरस्कारोंका पात्र हो रहा हूँ, उससे 
स्पष्ट पता चलता है कि मेने आपके चरणोकी पूजा नहीं की, क्योंकि आपके 
चरणोके पुजारियोका कभी किसी जगह भी तिरस्कार नही होता । 

भावशुन्य भक्तिको निरथंक और भावपूर्ण भक्तिकों साथंक बत्तलाते हुए 
कवि कहता है | 
आकणितो४प महितो5पि निरीक्षितोईपि नून न चेतसि मया विधृत्तोईसि भकत्या । 
जातो5स्मि तेन जनबान्धव ! दु.खपात्र यस्मात्‌ क्रिया: प्रतिफलन्ति न भावशुन्या/॥ १ 

हे भगवन्‌ ! मेने आपका नाम भी सुना, पूजा भी की और दर्शन भी किये, फिर 
भी दुख मेरा पिण्ड नही छोडता है | इसका कारण यही है कि मैंने भक्तिभाव- 
पूर्वक आपका ध्यान नही किया । केवल आडस्बरसे ही उन कामोको किया है, 
न कि भावपूवंक । यदि भावपूवंक भक्ति, अर्चा या स्तवन करता तो ससारके ये 
दुख नही उठाने पडते । इस स्तोत्र (पद्म ३१, ३२, ३३) में 'दिगम्बर परम्परा 
द्वारा मान्य पाश्वंनाथके उपसर्गोका वर्णन विस्ता रपृवंक किया गया है । 

सक्षेप मे यह स्तोन्न अत्यन्त सरस और भावमय है । प्रत्येक पद्यसे भक्तिरस 
निस्यूत होत्ता है | 
प्रतिभा 

सिद्धसेन दार्शनिक और कवि दोनो हैं। दोनोमे उनकी गति अस्खलित है । 
जहाँ उनका काव्यत्व उच्च कोटिका है वहाँ उनका उसके माध्यमसे दार्शनिक 
विवेचन भी गम्भीर ओर तत्त्वप्रतिपादनपूर्ण है । 

उपजाति, शिखरणी, इन्द्रवजा, उपेन्द्रवजा, वशस्थ, शादू लविक्रीडित, 
वसन्तत्तिकका एवं आर्या छन्‍्दोका व्यवहार किया गया है। भोजगुण इनकी 
कविताका विशेष उपकरण है। 


देवनन्दि पृज्यपाद 
उत्थानिका 
कवि, वेयाकरण और दार्शनिक इन तीनो व्यक्तित्वोका एकत्र समवाय 
देवनन्दि पुज्यपादमे पाया जाता है । आदिपुराणके रचयिता आचाय॑ जिनसेनने 
इन्हे कवियोमे तीथेकृत लिखा है-- 
कवीना तीर्थकृढेवः कि तरा तत्र वष्यंते। 
विदुषा वाइमलध्वसि तीर्थ यस्य वचोमयम्‌ ॥ आदिपुराण, १५२ 


१ कल्याणमन्दिर, पद्च ३८ । 


श्रुतधर भोौर सारस्वताचार्य . २१७ 


जो कबियोंमें तताथंकरके समान थे, अथवा जिन्होने कवियोंका पथप्रदर्शन 
करनेके लिये लक्षणग्रन्थकी रचना की थी और जिनका वचनरूपी तीर्थ 
विद्वानोंके शब्दसम्बन्धो दोषोको नष्ट करनेवाला है, ऐसे उन देवनन्दि 
आधायंका कौन वर्णन कर सकता है। 
ज्ञानाणंवके कर्ता आचाय शुभचन्द्रने इनकी प्रतिभा और वेशिष्ठ्यका 
निरूपण करते हुए स्मरण किया है-- 
अपाकुव॑न्ति यद्वाच: कायवाक॒चित्तसम्भवम्‌ | 
कलड्ूूमज्ना सोध्य देवनन्दी नमस्यते"॥ 


जिनकी शास्त्रपद्धति प्राणियोके शरीर, वचन और चित्तके सभी प्रकारके 
मलको दूर करनेमे समर्थ है, उन देवनन्दि आचार्यकों मै प्रणाम करता हूँ । 


आचार्य देवनन्दि-पृज्यपादका स्मरण हरिवशपुराणके रचयिता जिनसेन 
प्रथमने भी किया है। उन्होने लिखा है-- 
इन्द्रचन्द्राकंजेनेन्द्रव्याडिव्याकरणेक्षिण | 
देवस्य देववन्द्स्य न वन्धन्ते गिर कथम्‌ ॥४ 
अर्थात्‌ जो इन्द्र, चन्द्र, अकं और जेनेन्द्र व्याकरणका अवलोकन करने- 
वाली है, ऐसी देववम्द्य देवनन्दि आचार्यंकी वाणी क्यो नही वन्दनोय है । 


इससे स्पष्ट है कि आघचाय॑ देवनन्द प्रसिद्ध वेयाकरण और दार्शनिक 
विद्वान थे और विद्वन्मान्य | 
इनके सम्बन्धम आचार्य गृणनन्दिने इनके व्याकरण सूत्रोका आधार लेकर 
जैनेन्द्र प्रक्रियामे मंगलाचरण करते हुए लिखा है-- 
नम श्रीपुज्यपादाय लक्षण यदुपक्रमम्‌ । 
यदेवात्र तदन्यत्र यज्नात्रास्त न तत्क्वचित्‌ ॥3 
जन्होने लक्षणगास्त्रकी रचना की है, मै उन आचार्य पृज्यपादकी प्रणाम 
करता हूँ । उनके इस लक्षणशास्त्रकी महत्ता इसीसे स्पष्ट है कि जो इसमें है, 
वह अन्यत्र भी है ओर जो इसमे नही है, वह अन्यत्र भो नही है। 
उनके साहित्यकी यह स्तुति-परम्परा धनजय, वादिराज आदि प्रमुख 





१. ज्ञानारणंव १।१५, रायचन्द्र शास्त्रमाला ससस्‍्करण, विक्रम सम्बत्‌ २०१७ । 
हरिवंशपुराण १।३, मारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, बि० स० २०१९। 
३ जैनेन्द्र प्रक्रिया, जैन सिद्धान्तप्रकाशनी सस्था, कलकत्ता संस्करण, मगलपदय । 


२१८ ; तीथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


आचार्यो द्वारा भी अतुभृति हुई। पृज्यपादकी ज्ञानगरिमा और महत्ताका 
उल्लेख उक्त स्तुतियोंमे विस्तुत रूपसे आया है । 

उनसे स्पष्ट है कि देवनन्दि-पृज्यपाद कवि और दाशंनिक विद्वानके रूपमे 
ख्यात हैं । 


जीवन-परिचय 
इनका जीवन-परिचय चन्द्र्य कविके 'पूज्यपादचरिते”' और देवचन्द्रके 
'राजावलिकथे' नामक ग्रन्थोमे उपलब्ध है। श्रवणबेलगोलाके छिलालेंखोमें 
इनके नामोके सम्बन्धमे उल्लेख मिलते हे | इन्हे बुद्धिकी प्रखरताके कारण 
'जिनेन्द्रबुद्धि और देवोंके द्वारा चरणोको पूजा किये जानेंके कारण 'पृज्यपाद' 
कहा गया है । 
यो देवनन्दि-प्रथमाभिधानो बुद्धधा महत्या स जिनेन्द्रबुद्धि । 
श्रीपृज्यपादोष्जनि देवताभियंत्यूुजित पादयुग. यदीय ॥ 
जैनेन्द्रे निज-शब्द-भोगमतुल सर्व्वाथंसिद्धि परा 
सिद्धान्त निपुणत्वमुद्धअविता जेनाभिषेक स्वकः। 
उन्दस्सक्षमधिय. समाधिशतक-स्वास्थ्य. यदीय विदा- 
माख्यातीह स॒ परज्यपाद-मुनिप पृज्यो मुनीना गणें ॥ 
अर्थात्‌ इनका मूलनाम देवनन्दि था | किन्तु ये बुद्धिकी महत्ताके कारण 
जिनेन्द्रबुद्धि और देवों द्वारा पूजित होनेसे पूज्यपाद कहलाये थे । पृज्यपादने 
जेनेन्द्र व्याकरण, सर्वार्थंसिद्धि, जेन अभिषेक, समाधिशतक आदि ग्रन्थोको 
रचना की है । 
शिलालेख न० १०५ से भी उक्त तथ्य पुष्ट होता है | 
प्रागभ्यधायि गुरुणा किल देवनन्दी बुद्धथा पुर्नाव्वपुल्या स जिनेन्द्रबुद्धि. | 
श्रीपृज्यपाद इति चेष बुधे प्रचख्ये यत्पूजित पदयुगे वनदेवताभि.* ॥ 
पृज्यपाद और जिनेन्द्रबुद्धि इन दोनो नामोकी साथंकता अभिलेख नं० १०८ 
में भी बतायी है | 
इनके पिताका नाम माधवभट्ट और माताका नाम श्रीदेवी बतलाया 
जाता है। थे कर्नाटकके 'कोले' नामक ग्रामके निवासी थे और ब्राह्मण कुलके 


१ जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, माणिकचन्द्र दिगम्बर जेन ग्रन्यमाला, अभिलेख 
संख्या ४०, पु० २४, श्लोक १०, ११ । 
२ वही, अभिलेखसस्या १०५, इलोकसंख्या २० । 


श्रुतघर ओर स्रारस्वताचार्य . २१९ 


भूषण थे। कहा जाता है कि बचपनमे ही इन्होंने नाग द्वारा निगले गये मेढककी 
चड़पन देखकर विरक्त हो दिगम्बरी दीक्षा घारण कर ली थी! पृज्यपाद- 
चरिते'मे इतके जीवनका विस्तृत परिचय भी प्राप्त होता है. तथा इनके चम- 
त्कारकों व्यक्त करनेवाले अन्य कथानक भी लिखे गये हैं, पर उनमे कितना 
तथ्य है, निश्चयपृवंक नही कहा जा सकता है । 

पृज्यपाद किस सघके आचार्य थे, यह विचारणीय है। “राजावलिकथे”से 
ये तन्दिसंघके आचाय॑ सिद्ध होते हैं। शुभचन्द्राचायंने अपने पाण्डवपुराणमे 
अपनी गुर्वावलिका उल्लेख करते हुए बताथा है-- 

“श्रीमूलसंघेएजनि नन्दिसघस्तस्मिन्‌ बलात्कारगणो5तिरम्य' | 
तत्राभवत्पूर्व पदाशवेदी श्रीमाघनन्दी. नरदेववन्दय:" ॥! 

भर्थात्‌-नन्दिसघ, बलात्कारगण मूलसघके अन्तगंत है। इसमे पूर्वोके एक- 
देश ज्ञाता और मनुष्य एवं देवोसे पुजनीय माघनन्दि आचाय॑ हुए। 

माघनन्दिके बाद जिनचन्द्र, पद्मनन्दि, उमास्वामी, लोहाचायं, यश कीर्ति, 
यशोनन्दि और देवनन्दिके नाम दिये गये है। ये सभी नाम क्रमसे नन्दिसंघकी 
पट्टावलिमे भी मिलते है । आगे इसी गुर्वावलिमे ग्या रहवें गुणनन्दिके बाद बारहवें 
वज्ञनन्दिका नाम आया है, पर नन्दिसधकी पट्टावलिमे ग्यारहवें जयनन्दि और 
बारहवे गुणनन्दिके नाम आते हैं । इन नामोके पश्चात्‌ तेरहवाँ नाम वज्जनन्दि- 
का आत्ता है। इसके पश्चात्‌ और पूर्वकी आचार्यंपरम्परा गुर्वावलि और 
पट्टावलिमे प्रायः तुल्य है । अतएव सक्षेपमे यह माना जा सकता है कि पृज्यपाद 
मलसघके अन्तगंत नन्दिसघ बलात्कारगणके पट्टाधीश थे । अन्य प्रमाणोसे भी 
विदित होता है कि इनका गच्छ सरस्वती था और आचार्य कुन्दकुन्द एव 
गृद्धपिच्छकी परम्परामे हुए हैं । 
कथानुभ्रुति 

कहा जाता है कि पृज्यपादके पित्ता माधवभट्टने अपनी पत्नी श्रीदेवीके आग्रह- 
से जेन धर्म स्वीकार कर लिया था । श्रीदेवीके भाईका नाम पाणिनि था | 
उससे भी उन्होने जेन धर्म स्वीकार कर लंनेका अनु रोध किया, पर प्रतिष्ठाकी 
दृष्टिस बह जेन न होकर मुडीकुण्डग्राममे वेष्णव सन्‍्यासी हो गया । पूज्यपाद- 
की कमलिनी नामक छोटी बहन थी और इसका विवाह गुणभट्ठके साथ हुआ, 
जिससे गृणभट्टको नागाजुंन नामक पुत्र लाभ हुआ । 

एक दिन पृज्यपाद अपनो वाटिकासे विचरण कर रहे थे कि उनकी दृष्टि 
१. पाण्डबपुराण, १।२। 


२२० . तोर्थकर महावीर और उनकी आबचार्य-परम्परा 


साँपके मुँहमें फेसे हुए मेढकपर पड़ी । इससे उन्हें विरक्ति हो गयो | प्रसिद्ध 
वेयाकरण पाणिनि अपना व्याकरण ग्रन्थ रच रहे थे। वह न हो पाया था कि 
उन्हें अपना मरण काल निकट दिखलाई पड़ा, और पृज्यपादसे अनुरोध किया 
कि तुम इस अपूर्ण ग्रन्यको पूर्ण कर दो । उन्होंने उसे पूर्ण करना स्वीकार 
कर लिया । पाणिनि दुर्ध्यानवश मरकर सर्प हुए। एक बार उन्होंने पृज्यपाद- 
को देखकर फूल्कार किया, इसपर पृज्यपादने कहा--“विष्वास रखो, में तुम्हारे 
व्याकरणको पूरा कर दूँगा ।” इसके पश्चात्‌ उन्होंने पाणिनि-व्याकरणको पूणे 
कर दिया । पाणिनि-व्याकरणके पूर्ण करनेके पहले पूज्यपादने जैनेन्द्र व्याकरण, 
अहंदप्रतिष्ठाछकक्षण और बेदिक ज्योतिषके ग्रन्थ लिखे थे । 


गुणभट्टकी मृत्युके पश्चात्‌ नागाजुंन अतिशय दरिद्र हो गया | पृज्यपादने 
उसे पद्मावतीका एक मन्त्र दिया और सिद्धि करनेको विधि भी बतलाई। इस 
मन्त्रके प्रभावसे पद्मावतीने नागाजुंनके निकट प्रकट होकर उसे 'सिद्धिरस! 
की जडी--वनस्पति बतला दी । इस 'सिद्धिरस'के प्रभावसे नागाजुंन सोना 
बनाने लगा | उसके गवंका परिहार करनेके लिए पुज्यपादने एक मामूली वन- 
स्पतिसे कई घडे 'सिद्धिसस' बना दिया। नागाजुंत जब पर्वतोकों सुवर्णमय 
बनाने लगा, तब धरणेन्द्र पद्मावतोने उसे रोका और जिनालय बनानेका आदेश 
दिया । तदनुसार उसने एक जिनालय बनवाया और उसमे पाश्व॑नाथको 
प्रतिमा स्थापित को । 


पृज्यपाद अपने पैरोमे गगनगामी लेप लगाकर बविदेह क्षेत्र जाया करते 
थे, उस समय उनके शिष्य वज्नन्दिनें अपने साथियोसे झगडा कर द्रविड सघ- 
की स्थापना की। 


नागाजुंन अनेक मन्त्र-तन्त्र तथा रसादि सिद्ध करके बहुत प्रसिद्ध हो गया। 
एक बार उसके समक्ष दो सुन्दर रमणियाँ उपस्थित हुईं, जो नृत्य गान कलामे 
कुशल थी | नागाजु न उनपर मोहित हो गया । वे वही रहने लगी और कुछ 
समय बाद ही उसकी रसगूटिका लेकर चलरूती बनी । 


पुज्यपाद मुनि बहुत दिनो तक योगाभ्यास करते रहे । फिर एक देव- 
विमानमे बेठकर उन्होने अनेक तोर्थोंकी यात्रा की | मार्ग मे एक जगह उनकी 
दृष्टि नष्ट हो गयी थी। अतएत्र उन्होने शान्त्यष्टक रच कर ज्यो-की-त्यो दृष्टि 
प्राप्त की । अपने थराममे आकर उन्होने समाधिमरण किया । 


इस कथामे कितनो सत्यता है, यह विचा रणोय है। 


श्रुतचर और सारस्वताचार्य : २२१ 


समय-विचार 

पृज्यपादके समयके सम्बन्धमें विशेष विवाद नहीं है। इनका उल्लेख छठी 
शतोके मध्यकाछसे ही उपलब्ध होने लगता है। आचाये अकलकदेवने अपने 
'तस्वाथवात्तिक' मे सर्वार्थंसिद्धि के अनेकों वाक्योकों वात्तिकका रूप दिया" 
है। शब्दानुशासन सम्बन्धी कथनकी प्रुष्टिके लिए इनके जेनेन्द्र व्याकरणके 
सृत्रोंको प्रमाणरूपमें उपस्थित किया है। अत पृज्यपाद अकलकदेवके पुव॑- 
वर्त्ती है, इसमे तनिक भी सन्देह नही | 

सर्वाथंसिद्धि और 'विशेषावश्यक माष्य' के तुलनात्मक अध्ययनसे यह 
विदित होता है कि 'विशेषावश्यक माष्य' लिखते समय जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण- 
के समक्ष सर्वाय्थसिद्धि' ग्रन्थ अवद्य उपस्थित था । सर्वार्थसिद्धि अध्याय ९, सूत्र 
१५ में घारणामतिज्ञानका लक्षण लिखते हुए बताया है-- 


“अवेतस्य कालान्तरेषविस्मरणका रण धारणा" | 


विशेषावश्यकभाष्यमें इसी आधारपर लिखा है-- 
“कालत्तरे य ज पुणरणुसरण धारणा सा उ” ॥गा० २९१॥ 
चक्षु इन्द्रिय अप्राप्यकारी है, बतलाते हुए सर्वार्थसिद्धिमि लिखा है-- 
'मनोवदप्राप्यका रीति । ११९ 
विशेषावश्यक भाष्यमे उक्त शब्दावलीका नियोजन निम्नप्रकार हुआ है- 
लोयणमपत्तावसय मणोब्ब || गा० २०९॥ 
इससे ज्ञात होता है कि जिनभद्रगणिके समक्ष पुज्यवादकी सर्वाथसिद्ध 
विद्यमान थी | इस दृष्टिसे पूज्यपादका समय जिनभद्रगणि (वि० सवत्‌ ६६६)के 
पुव होना चाहिए । 
कुन्दकुन्द और पृज्यपादका तुलनात्मक अध्ययन करनेसे अवगत होता है 
कि पृज्यपादके समाधितन्त्र और इष्टोपदेश कुन्दकुन्दाचार्यके ग्रन्थोके दोहन- 
ऋणी हैं । यहाँ दो-एक उदाहरण उपस्थित किये जाते है--- 
( १) ज मया दिस्सदे रूव तण्ण जाणादि सब्बहा | 
जाणग दिस्सदे ण त तम्हा जपेमि केण है ॥* 
>८ 3 2 ्् 
यन्‍्मया दृश्यते रूप तन्‍न जानाति सर्वथा। 
जानन्न दृश्यते रूप॑ तत केन ब्रवोम्यहम्‌? | 


१. तत्त्वार्थवातिक, १।१।३, तथा ४॥२१|१ | 
२. मोक्षपाहुड, गाथा २९ | 
रे समाघितन्त्र, वीरसेवा मन्दिर सस्करण, पद्म १८ । 





२२२ तीथंकर महावीर और उनकी आंचार्य-परम्परा 


( २) जो सुत्तो ववहारे सो जोई जग्गए सकज्जम्मि | 
जो जग्गदि बवहारे सो सुत्तो अप्पणे कज्जे"॥ 


है ९ हि > 
व्यवहारे सुषुप्तो यः स जागर्त्यात्मगोचरे | 
जागति व्यवहारे5स्मिन्‌ सुषुप्तरचात्मगोचरे ॥* 

यहाँ समाधितन्त्रके दोनो पद्म मोक्षपाहुडके संस्क्ृृत्तान॒ुवाद हैं। पृज्यपादने 
अपने सर्वार्थसिद्धि ग्रन्थमे 'ससारिणो मुक्ताइच” [त० सू० २।१०] सू त्रकी व्या- 
ख्यामे पत्र परावतंनोंका स्वरूप बतलाते हुए, प्रत्येक परावतंनके अन्तमे उनके 
समर्थनमे जो “उक्त च' कहकर गाथाएं लिखी हैं, वे उसी क्रमसे कुन्दकुन्दके 
बारसअणवेक्खा' ग्रन्थमे पायी जातो हैं । 

इसके अत्तिरिक्त पृज्यपादने कुन्दकुन्दके उत्तरबर्त्ती गृद्धपिच्छाचार्य उमा- 
स्वामीके तत्त्वार्थसृत्रपर तत्त्वार्थवृत्ति--सर्वार्थंसिद्धि लिखी है। अतएवं इनका 
समय कुन्दकुन्द और गुद्धपिच्छाचायंके पश्चात्‌ होना चाहिए । कुन्दकुन्दका समय 
विक्रमकी द्वितोय शत्ताब्दीका पूर्वाद्ध है और सूत्रकार गुद्धपिच्छाचायंका समय 
विक्रमकी द्वितीय शताब्दीका अन्तिम पाद है। अत्त पुज्यपादका समय विक्रम 
सवत्‌ ३००के पश्चात्‌ ही सम्भव है। 

पुज्यप।दने अपने जेनेन्द्र व्याकरणके सूत्रोमे भूतवलि, समन्तभद्र, श्रीदत्त, 
यज्ञोभद्र और प्रभाचन्द्र नामक पूर्वाचार्योका निर्देश किया है। इनमेसे भूतवलि 
तो 'बट्खण्डागम'के रचग्रिता प्रतीत होते है, जिनका समय ई० सन्‌ प्रथम 
शताब्दी है। प्रखर ताकिक और अनेकान्तवादके प्रतिष्ठापक समन्‍्तभद्र प्रसिद्ध 
ही हैं। श्रीदत्तके 'जल्पनिणंय' नामक ग्रन्थका उल्लेख विद्यानन्दने अपने ' 
'तत्त्वार्थडलाकवात्तिक 'मे३ किया है| अत स्पष्ट है कि पुज्यपाद इन आचार्यो के 
उन्त रवर्ती है । 

पडित जुगलकिशोरजी मुख्ता रने अपने 'स्वामी समन्तभद्र' नामक निबन्धमें 
त्था 'समाधितन्त्र'की प्रस्तावनामे बताया है कि पुज्यपाद स्वामी गज राज दुवि- 
नीतके शिक्षागुरु थे, जिसका राज्यकाल ई० सन्‌ ४८५-५२२ तक माना जाना 
है, और इन्हे हेब्बुर आदिके अनेक शिलालेखोमे 'शब्दावतार'के कर्त्तेके रूपमे 
दुविनोत राजाका गुरु उल्लिखित किया है । 


१. मोक्षपाहुड, गाथा ३१ | 

२ समाघधितन्त्र, पद्य ७८ । 

३ ''द्विप्रकार जगी जल्प तत्त्वप्रातिभगोचरम्‌ । 
ज्रिषष्ठेबादिना जेता श्रोदत्तो जल्पनिर्णये” ॥ 





--तत्त्वार्थश्लोकवातिक, पु० २८० , पद्म ४५ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २२३ 


वि० संबत्‌ ९९०में देवसेनने दर्शनसार नामक ग्रन्थकी रचना की थी । यह 
ग्रन्थ पूर्वाचायंक्ृत-गाथाओंको एकत्र कर लिखा गया है। इस भ्रन्थमे बताया है 
कि पृज्यपादका शिष्य पाहुडवेदी, वच्ञनन्दि, द्राविडसधका कर्त्ता हुआ और यह 
संघ बि० सवत्‌ ५२६ मे उत्पन्न हुआ । 
सिरिपुज्जपादसोसो दाविडसंघस्स कारणगो दुट्दों | 
णामेण वज्जणदी पाहुडवेदी महासत्तो ॥ 
पचसए छब्वीसे विककमरायस्स मरणपत्तस्स। 
दक्खिणमहुराजादों दाविडसधो महामोहो" ॥ 
वज्ञनन्दि देवनन्दिके शिष्य थे | अतएवं द्रबिड संघकी उत्पत्तिके उक्त- 
कालसे दस-बीस वर्ष पहले ही उनका समय माना जा सकता है। पडित 
नाथूरामजो प्रेमीने पृज्यपाद-देवनन्दिका समय विक्रमकी छठी शताब्दीका पूर्वाद्धे 
माना है | युधिष्ठिर मीमासकने भी देवनन्दिके समयकी समीक्षा करते हुए 
इनका काल बिक्रमकी छठी शताब्दीका पूर्वार्द्ध माना है ।* 


नन्दिसेनकी पट्टावलोमे देवनन्दिका समय विक्रम सबत्‌ २५८-३०८ तक 
भंकित किया गया है और इनके अनन्तर जयनन्दि, और गुणनन्दिका नाम 
निर्देश करनेके उपरान्त वज्ञनन्दिका नामोल्लेख आया है। पाण्डवपुराणमे 
आचाय॑ शुभचन्द्रने नन्दि-संघकी पद्मावलीके अनुसार हो गुर्वावली दी है। 
देवनन्दि पूज्यपादके गुरुका नाम एक पद्यमे यशोनन्दि बताया गया है। यथा-- 
यशकीत्तियंशोनन्दी. देवनन्दो महामति । 
पूज्यपादापराख्यो यो गणनन्दी गुणाकर ?॥ 
अजमेरकी पट्टावलीमे देवनन्दि और पृज्यपाद ये दो नाम पृथक्‌-पृथक्‌ 
उल्लिखित है । इस पट्टावलीके अनुसार देवनन्दिका समय विक्रम सवत्‌ २५८ 
और पृज्यपादका वि० स॒० ३०८ है | यहाँ पट्टसख्या भी क्रमश १०और ११ 
है। यह भी कहा गया है कि देवनन्दि पोरवाल थे और पृज्यपाद पद्मावती 
पोरवाल । पर सस्क्ृत पद्ठाव्ीके अनुसार दोनो एक हैं, भिन्‍न नही है। डॉ० 
ज्योतिप्रसादने विभिन्‍न मत्तोका समन्वय किया है। 


दर्शनसार, गाथा २४, २८ 

२ युधिष्ठिर मीमासक द्वारा लिखित जेनेन्द्रशब्दानुशासन तथा उसके खिलपाठ 
जैनेन्द्रमहावृत्ति, ज्ञानपीठ सस्करण, पु० ८४ । 

३. अनेकान्त वर्ष १४ किरण ११-१२, प० ३४९ । 

४. गा श्यावुषबाए पण जा ?2४८ 24. 


२२४ - तीर्थंकर महावोर और उनकी आन्नार्य-परम्परा 


इस विवेचनसे आचाय॑ देवनन्दि-पृज्यपादका समय ई० सन्‌की छठी शत्ताब्दी 
सिद्ध होता है, जो सर्वमान्य है। 
रचनाएँ 

पूज्यपाद आचार्य द्वारा लिखित अबतक निम्नलिखित रचनाएँ उपलब्ध हैं-- 

१. दशभक्ति 

२ जन्माभिषेक 

३ तत्त्वाथ॑वृत्ति (सर्वार्थ सिद्धि) 

४. समाधितन्त्र 

५, इष्टोपदेश 

६ जेनेन्द्रव्याकरण 

७ सिद्धिप्रिय-स्तोत्र 

१. दशभक्ति--जैनागममे भक्तिके द्वादश भेद है--(१) सिद्ध-भक्ति, (२) 
श्रुत-भक्ति, (३) चारत्र-भक्ति, (४) योगि-भक्ति, (५) आचार्य-भक्ति, (६) पणञ्च- 
गुरुभक्ति, (७) तीथेड्ूूर-भक्ति, (८) शान्ति-भक्ति, («) समाधि-भक्ति, (१०) 
निर्वाण-भक्ति, (११) नन्दीश्व र-भक्ति और (१२) चेत्य-भक्ति । पूज्यपाद स्वामोकी 
सस्कृतमे सिद्ध-भक्ति, श्रुत-भक्ति, चारित्र-भक्ति, योगि-भक्ति, निर्वाण-भक्ति 
और नन्दोश्वर-भक्ति ये सात हो भक्तियाँ उपलब्ध हैं। काव्यको दृष्टिसे 
ये भक्तियाँ बडी ही सरस और गम्भीर है। सर्वप्रथम नौ पद्मोमे सिद्ध-भक्तिको 
रचना की गयी है। आरम्भमें बताया है कि आठो कर्मोंके नाशसे शुद्ध 
आत्माकी प्राप्तिका होना सिद्धि है। इस सिद्धिको प्राप्त करनेवाले सिद्ध कहलाते 
हैं। सिद्ध-भक्तिके प्रभावसे साधकको सिद्ध-पदकी प्राप्ति हो जाती है। अन्य 
भक्तियोमें नामानुसार विधयका विवेचन किया गया है। 

२ जन्माशिषक--श्रवणबेलगोलाके अभिलेखोमे पूज्यपादकी कुतियोमे 
जन्माभिषेकका भी निर्देश आया है" । 

वर्तमानमे एक जन्माभिषेक मुद्रित उपलब्ध है । इसे पूज्यपाद द्वारा रचित 
होना चाहिए । रचना प्रौढ़ और प्रवाहमय है । 

३ तत्त्वाथ॑वृुत्ति--पृज्यपादकी यह महनीय कृति है। 'तत्त्वार्थसूत्र' पर 
गद्यमे लिखो गयी यह मध्यम परिमाणकी विशद वृत्ति है। इसमे सूत्रानुसारी 
सिद्धान्तके प्रतिपादनके साथ दार्शनिक विवेचन भी है। इस तत्त्वार्थवृत्तिको 
सर्वार्थंसिद्धि भो कहा गया है। वृत्तिके अन्तमे लिखा है-- 


१, जैन शिलालेख-संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख सख्या ४०, पु० ५५, पद्य-१९ ५ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य . २२५ 
१५ 


स्वर्गापवर्गंसुखमाप्तुमनोभिरायें- 
जेनेन्द्रशासनवरामृतसारभूता । 
सर्वार्थसिद्धिरिति सद्धिरूपात्तनामा 
तत्त्वाथ॑वृत्तिरनिश मनसा प्रधार्या' ॥ 
जो आये स्वगं और मोक्ष सुखक इच्छुक हे, वे जिनेन्द्रशासनछ्पी श्रेष्ठ 
अमृत्तसे भरी सारभूत और सत्पुरुषो द्वारा दत्त 'सर्वार्थंसिद्धि' इस नामसे प्रख्यात 
इस तत्त्वाथंवृत्तिको निरन्तर मनोयोगपूर्वक अवधारण करे । 
इस वृत्तिमे तत्त्वार्थयूत्रके प्रत्येक सूत्र और उसके प्रत्येक पदका निवंचन, 
विवेचन एवं शका-समाधानपृव॑ंक व्याख्यान किया गया है। टीकाग्रन्थ होनेपर 
भी इसमें मौलिकता अक्षण्ण है। 
इस ग्रन्थक नामकरणका कारण स्वय ही ग्रन्थकारने अन्तिम रचित पद्यो- 
मेसे द्वितीय पद्यमे अकित किया है-- 
तत्त्वाथ॑वृत्तिमुदिता विदित्ार्थतत्त्वा 
श्ृण्वन्ति ये परिपठन्ति च धमंभकत्या । 
हस्ते कृत परमसिद्धिसुखामृत तै- 
मंर्त्यामरेश्वरसुखेष॒ किमस्ति वाच्यम्‌* ॥ 


अर्थात्‌--अर्थके सारको ज्ञात करनेके लिए जो व्यक्ति धर्म-भक्तिसे तत्त्वार्थ- 
वृत्तिको पढ़ते और सुनते हें वे परमसिद्धिके सुखरूपी अमृतको हस्तगत कर लेते 
हैं, तब चक्रवर्ती और इन्द्रपदके सुखके विषयमे तो कहना ही क्या ? 


सोलह स्वर्गोके ऊपर पञ्च अनुत्तर विमानोमे सर्वार्थसिद्धि नामका एक 
विमान है। सवर्थिसिद्धिवाले जीव एकभवावतारी होते है । यह 'तत्त्वाथ॑बृत्ति! 
भी उसीके समकक्ष है। अत इसे 'सर्वा्थंसिद्धि' नामसे अभिहित किया गया है। 


'त्त्वार्थयृत्र'की वृरत्ति होनेपर भी इस ग्रन्थम कतिपय मौलिक विशेषताएँ 
दृष्टिगोचर होती है। मज्भलाचरणके पश्चात्‌ प्रथम सूत्रकी व्यास्या आरम्भ करते 
हुए उत्थानिकामे लिखा है--किसी निकटभव्यने एक आश्रममे मुनि-परिषद्के 
मध्यमे स्थित निम्न॑न्थाचायंसे विनयसहित पछा--भगवन्‌ ! आत्माका हित क्या 
है ? आचायंने उत्तर दिया--मोक्ष । भव्यने पुन्त॒ प्रश्न किया--मोक्षका 
स्वरूप क्या है ओर उसकी प्राप्तिका उपाय क्या है ” इसी प्रइनके उत्तरस्वरूप 
“सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागग --सूत्र रचा गया है। 


१. स्वार्थसिद्धि, ज्ञानपी5 संस्करण, अन्तिम अंश, पद्य १ , पु० ४७४ । 
२. वही, पद्म २, पृ० ४७४ । 


२२६ : तीर्थंकर महायीर और उनकी आाचार्यन्परम्परा 


प्रथम अध्यायके षष्ठ सूत्र “'प्रमाणनयैरधिगम:” (१६) की व्याव्या करते 
हुए पुज्यपाद स्वामीने प्रमाणके स्वार्थ ओर परार्थ मेद करके मति, अवधि, मन:ः- 
पर्यय और केवल इन चार ज्ञानोंको स्वार्थप्रमाण बतलाते हुए श्रुतज्ञानकी 
स्वार्थ और पराथ्थ दोनों बतलाया है तथा उसीका भेद नय है--ण्ह भी बत्ताया 
है। इसी सूत्रकी व्याख्यामे 'उक्तझुच” लिखकर “सकलादेश.- प्रमाणाधीन: 
विकलादेशो नयाघीन.'--वाक्य उद्धृत किया है। इस प्रकार प्रमाणके स्वार्थ 
और पराथ्थं भेद तथा सकलादेश और विकलादेशकी चर्चा इन्हींके द्वारा प्रस्तुत 
की गयी है। इसी अध्यायमे “सत्सख्याक्षेत्रस्पशनकालान्तरभावाल्पबहुत्वेश्च”” 
(१।८)--की वृत्ति षट्खण्डागमके जीवट्टाणसूत्रोके आधारपर लिखी गयी है। 
इसमे सतू, सख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व इन आठ 
अनुयोगोके द्वारा चौदह मार्गंणाओमे गुगस्थानोका विवेचन बहुत सुन्दर रूपमे 
किया है ! 


प्रमाणकी चर्चामे नैयायिक और वेशेषिकोके सन्निकषं-प्रामाण्यवादका एवं 
साख्योके इन्द्रिय-प्रामाण्यका निरसन कर ज्ञानके प्रामाण्यकी व्यवस्था की है। 
ज्ञानको स्वपरप्रकाशक सिद्ध कर चक्षुके प्राप्यकारित्वका आगम और युक्ति- 
योसे खण्डन कर उसे अप्राप्यकारी सिद्ध किया गया है। “सदसतो रविशेषा- 
ददृच्छोपलब्धेसन्मत्तवत्‌'' (१३२) को वृत्तिमे कारणविपर्यास, मेदाभेदविपर्यास 
और स्वरूपविपर्थासकी चर्चा करते हुए यौग, साख्य, बौद्ध और चार्वाक आदिके 
मतोका निर्देश किया है । अन्तिम सुत्रम किया गया नयोका विवेचन भी कम 
महत्त्वपूर्ण नही है । 


द्वितीय अध्यायकी व्याख्यामे भी अनेक विशेषताएँ और मौलिकत्ताएँ उप- 
लब्ध हैं। तृतीय सूत्रकी व्याख्यामें चारित्रमोहनीयके 'कषायवेदनीय” और 
'नोकषायवेदनीय' ये दो भेद बतलराए हैं तथा दर्शनमोहनीयके सम्यकत्व, 
मिथ्यात्व और सम्यग्मिथ्यात्व ये तीन भेद बतलाए हैं। इन सात प्रकृतियोके 
उपश्मसे औपशमिक सम्यक्त्व होत्ता है। यह सम्यक्‍त्व अना दिमिध्यादुष्टि भव्यके 
कर्मोदयसे प्राप्त कलषताके रहते हुए किस प्रकार सम+व है? इस प्रइनके उत्त रमें 
आचायंने बतलाया है--काललब्ध्यादिनिमित्तत्वात|--काललब्धि आदिके 
निमित्तसे इनका उपश्षम होता है । अन्य आगमग्रन्थोमे क्षयोपशमलब्धि, वि- 
शुद्धिलब्धि, देशनालब्धि, काललब्धि और प्रायोग्यलब्धि ये पाँच लब्धियाँ बत- 
लायी है। आचाय॑ पृज्यपादने काललब्धिके साथ लगे आदि शब्दसे जात्तिस्मरण 
आदिका निर्देश किया है और काललब्धिके कर्मस्थितिका काललब्धि और भवा- 
पेक्षया काललब्धियोका निर्देश किया है । यह विषय मौलिक और सैद्धान्तिक है । 


श्रुतधर और सारस्व॒ताचार्य ' २२७ 


तुततीय-चतुथे अध्यायमे लोकका वर्णन किया गया है। ग्रहकेच्वृत्त, ग्रह- 
कक्षाएँ, ग्रहोकी गति, चार-क्षेत्र आदि चर्चाएँ तिलोयपण्णत्तिके तुल्य हैं। 
लोकाका रका वर्णन आचायेने मौलिक रूपमे किया है । 


मौलिक तथ्योके समावेशकी दृष्टिसि पचम अध्याय विशेष महत्त्वपूर्ण है। 
द्रव्य, गुण और पर्यायोका स्पष्ट और पूर्ण विवेचन किया गया है। “्रव्यत्व- 
योगाव्‌ द्रव्यश' और “गुण-समुदायो द्रव्यम'की समीक्षा सुन्दर रूपमे की गयी 
है | “उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त सत्‌''(५।३०)--सूत्रकी व्याख्यामे सोदाहरण उत्पाद, 
व्यय और ध्रौव्यकी व्याख्या की गयी है तथा “अपितानपितसिद्धे.” (५।३२) 
सूत्रकी वृत्तिमे अनेकान्तात्मक वस्तुकी सिद्धि की गयी है । 


षष्ठ और सप्तम अध्यायमे दर्शनमोहनीयकमंके आख्रवके कारणोका विवेचन 
करते हुए केवली, श्रुत, सघ, धर्म भौर देवोके अवर्णवादप्रसगमे इवेत्ताम्बर- 
मान्यताओकी समीक्षा की है। सप्तम अध्यायके प्रथम सूत्रमे रात्रि-भोजनत्याग 
नामक षष्ठ अणुव्रतकी समीक्षा की गयी है। सप्तम अध्यायके त्रयोदश सूत्रके 
व्याख्यानमे आचायंने हिसा और अहिंसाके स्वरूपका विवेचन करते हुए उनके 
समर्थनमे अनेक गाथाएँ उद्धृत की हैं। गुद्धपिच्छाचायंने प्रमादयोगसे प्राणोके 
घातको हिसा कहा है। प्रज्यपादने प्रमत्तयोंग और प्राणका व्यपरोपण इन 
दोनो पदोका विवेचन करते हुए केबल प्राणोके घातमात्रकों हिसा नही कहा 
है । जहाँ प्रमत्तयोग है वहाँ प्राणोका घात न होनेपर भी हिंसा होती है, क्यो- 
कि धातकका भाव हिसारूप है । 


अष्टम अध्यायमे कर्ंबन्धका और कर्मो के भेद-प्रभेदोका वर्णन आया है। 
प्रथम सूत्रमे बन्धके पाँच कारण बतलाये है। उनको व्याख्यामे पृज्यपादने 
मिथ्यात्वके पॉच भेदोका कथन करते हुए पुरुषाद्वेत एव द्वताम्बरीय निम्नेन्थ- 
सम्रन्थ, केवली-कवलाहार तथा स्त्री-मोक्ष सम्बन्धी मान्यताको भी विपरीत 
मिथ्यात्व कहा है। इस अध्यायके अन्य सूत्रोका व्याख्यान भी महत्त्वपूर्ण है। 
पदोंको साथंकताओके विवेचनके साथ पारिभाषिक शब्दोके निवंचन विशेष 
उल्लेख्य हैं । 

नवम अध्यायमे सवर, निजंरा और उनके साधन गृप्ति आदिका विशद्‌ 
विवेचन है। दशममें मोक्ष और मुक्त जोबोंके ऊध्वंगमनका प्रतिपादन है । 

इस समग्र ग्रन्थकी शैली वर्णनात्मक होते हुए भी सृत्रगत पदोकी सार्थकत्ता- 
के निरूपणके कारण भाध्यके तुल्य है। निश्चयत्त पृज्यपादको तत्त्वाथंसूत्रके 
सूत्रोंका विषयगत अनुगमन गहरा और तलस्पर्शी था। 


२२८ . तीथंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


४. समाधितन्त्र--इस ग्रन्थका दूसरां नाम समाधिशतक है । इसमें १०५ 
पद्य हैं। अध्यात्मविषयका बहुत्त ही सुन्दर विवेचन किया है। आचाय॑ पृज्य- 
पादने अपने इस ग्रन्थकी विषयवस्तु कुन्दकुन्दा।चायंके ग्रन्थोसे ही ग्रहण की है । 
अनेक पद्य तो रूपान्तर जैसे प्रतोतत होते है। यहाँ एक उदाहरण प्रस्तुत 
करते है-- 

यदग्राह्य न गुह्मति गृहीत नापि मुज्चति। 
जानाति स्वंथा सर्व॑ तत्स्वसवेद्यमस्म्यहम्‌ |" 
इस पद्यकी समता निम्न गाथामे है-- 
णियभाव ण वि. मुचइ परभाव णेंव गिण्हुएं केइ । 
जाणदि पस्सदि सव्व सोह इदि चितए णाणी ॥* 
बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्माके स्वरूपका विस्तारपुवंक विवेचन 
किया गया है । बहिरात्मभाव--मिथ्यात्वका त्याग कर अन्‍न्तरात्मा बन कर 
परमात्मपदको प्राप्तिके लिए प्रयास करना सावकका परम ककत्तंव्य है। भात्मा, 
शरीर, इन्द्रिय और कर्मसयोगका इस ग्रन्धमे सक्षेपमे हृदयग्राही विवेचन किया 
गया है । 

५ इष्टोपदेश--इस आध्यात्मकाव्यमे इष्ट--आत्माके स्वरूपका परिचय 
प्रस्तुत किया गया है। ५१ पद्योमे पृज्यपादने अध्यात्मसाग रको गागरमे भर 
देनेकी कहावतको चरितार्थ किया है। इसको रचनाका एकमात्र हेतु यही है 
कि ससारो आत्मा अपने स्वरूपको पहचानकर शरीर, इन्द्रिय एव सासारिक 
अन्य पदार्थोसे अपनेको भिन्न अनुभव करने लगे। असावधान बना प्राणी 
विषय-भोगोमे ही अपने समस्त जीवनको व्यत्तोत न कर दे, इस दृष्टिसे आचा- 
यंने स्वय ग्रन्थके अन्तमे लिखा है-- 

इष्टोपदेशमिति सम्यगधीत्य धीमान्‌ । 
मानापमानसमता  स्वमत्ताद्वितन्य ॥ 
मुक्ताग्रहो विनिवसन्सजने बने वा। 
मुक्तिश्रिय निरूपमामुपयाति भव्य, ॥३ 


इस ग्रन्थके अध्ययनसे आत्माकी शक्ति विकसित हो जाती है और स्वात्मा- 
तुभूतिके आधिक्यके कारण मान-अपमान, लाभ-अलाभ, हषं-विषाद आदिमे 


१ समाधितंत्र, पद्य २०, वीरसेवामन्दिर-संस्करण । 
२. नियमसार, गाया ९७ । 
३. दृष्टोपदेश, सुरत-संस्करण, पद्य ५१ । 








श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २२९ 


समताभाव प्राप्त होता है। ससारकी यथार्थ स्थितिका परिज्ञान प्राप्त होनेसे 
राग, ढेंष, मोहकी परिणत्ति घटती है। इस लघुकाय ग्रन्थमे समयसारको 
गाधथाओका सार अकित किया गया है। शैली सरल और प्रवाहमय है । 


६ जेनेन्द्र व्याकरण--श्रवणबेलगोलाके अभिलेखों एव महाकबि धनंजयके 
नाममालाके निर्देशसे जेनेन्द्र व्याकरणके रचयिता पृज्यपाद सिद्ध होते है। गुण- 
रत्नमहोदधिके कर्ता वर्धभान और हेमशब्दानुशासनके लघुन्यासरचायता 
कनकृप्रभ भी जैनेन्द्र व्याकरणके रचयिताका नाम देवनन्दि बतात हैं । 


अभिलेखोसे जैनेन्द्रन्यासक रचयिता भी पुज्यपाद अवगत होते है । पर यह 
ग्रन्थ अभी तक अनुपलब्ध है | 


जेनेन्द्र व्याकरणके दो सूत्रपाठ उपलब्ध ह--एकमे तीन सहस्न सूत्र है, 
और दूसरेम छगभग तीन हजार सात सो | पडित नाथूरामजा प्रमान यह 
निष्कषं निकाला है कि देवनन्द या पुज्यपादका बनाया हुआ सूत्रपाठ वही हूं, 
जिसपर अभयनन्दिने अपनी वृरत्ति लिखो है । 


जैनेन्द्र व्याक रणमे पाँच अध्याय है और प्रत्येक अध्यायम चार-चार पाद 
है। इसका पहला सूत्र महत्त्वपूर्ण है। इसमे 'सिद्धिरनेकान्तात्‌” सूत्रस समस्त 
शब्दोका साधुत्व अनेकान्तद्वारा स्वीकार किया है, क्योंकि शब्दम नित्यत्व, 
अनित्यत्व, उभयत्व, अनुभयत्व आदि विभिन्न धर्म रहते है। इन ताना धर्मोसे 
विशिष्ट धर्मीरूप शब्दकी सिद्धि अनेकान्तसे हो सम्भव है। एकान्तसिद्धान्त्स 
अनेकधर्मविशिष्ट शब्दोका साधुत्व नही बतछाया जा सकता । यहाँ अनेकान्तके 
अन्तगंत्त लोकप्रवृत्तिको भी मान्यता दी है। लोकप्रसिद्धिपर आश्वित शब्द- 
व्यवहार भी मान्य है । 


जैनेन्द्रका सज्ञाप्रकरण साकेतिक है | इसमे धातु, प्रत्यय, प्रातिपदिक, 
विभक्ति, समास आदि महासज्ञाओके लिए बीजगोणत जेसी अतिसक्षिप्त सकेतपूर्ण 
सज्ञाएँ आयी है। इस व्याकरणमे उपसर्गके छिए 'गि', अव्ययके लिए 'झी 
समासके लिए 'स*, वृद्धिके लिए 'ऐप', गुणके लिए 'एप', सम्प्रसारणके लिए 
'जि', प्रथमा विभक्तिकें लिए वा', द्वितोयाकें लिए 'इप', तृत्तीया विभक्तिके 
लिए 'भ', चतुर्थीकि लिए 'अप', पञ्चमीके लिए 'का', षष्डीके लिए 'ता', 
सप्तमोके लिए 'इप' और सम्बोधनके लिए “कि ' की सज्ञाएँ बतछायी गयी हे । 
निपातके लिये “नि ', दीघंके लिये 'दी ', प्रगह्मके लिए रद ', उत्तरपदके लिये 
'धु ', सर्वनाम स्थानके लिए 'धम्‌', उपसजंनके लिए नयक्‌, प्छुतके लिए 'प.', 
हस्वके लिये श्र ', प्रत्ययके लिये 'त्य:', प्रातिपदिकके लिए 'मुत्‌', परस्मंपदके 
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लिए 'मम्‌', आत्मनेपदके लिए 'दः', अकमंकके लिए 'धि:', सयोगके लिए 
'स्फ:', सवर्णके लिए 'स्वम', तद्धितके लिए हुत', छोपके लिए 'खम', लुपके 
लिए 'उस्‌', लुकके लिए 'उप्‌” एवं अभ्यासके लिए 'च' संज्ञाका विधान किया 
गया है। समासप्रकरणमे अव्ययीमावके लिए 'ह:', तत्पुरुषके लिए 'पसु', 
कमंघारयके लिये 'य”, द्विगुके लिए 'र.', ओर बहुबत्नीहिके लिए “वर्म्‌' सज्ञा 
बतलायो गयी है | जनेन्द्रका यह सजन्ञाप्रकरण अत्यन्त साकेतिक है। पृर्णंतया 
अभ्यस्त हो जानेके परचात्‌ हो शब्दसाधुलमे प्रवृत्ति होती है। यह सत्य है 
कि इन सन्नाओमे छाघवनियमका पृूणंत्तया पालन किया गया है। 

जेनेन्द्र व्याकरणमे सन्धिके सूत्र चतुर्थ और पञ्चम अध्यायमे आये है। 'सन्धौ' 
४।३।६० सूत्रको सन्धचिका अधिकारसूत्र मानकर सन्विकायं किया गया है, 
पश्चात्‌ छका रके परे सन्धिमे तुगागमका विधान किया है। तुगागम करनेवाले 
४।३।६१ से ४।३।६४ तक चार सूत्र है। इन सूत्रों द्वारा हुस्व, आग, माग तथा 
दो सज्ञकोसे परे तुगागम किया है और 'त' का 'च! बनाकर गच्छति, इच्छति, 
आच्छिन्नति, माच्छिदत्‌, म्लेच्छति, कुबलोच्छाया आदि प्रयोगोका साधुत्व 
प्रदर्शित किया है | देवनन्दिका यह विवेचन पाणिनिके तुल्य है । अनन्तर “यण्‌' 
सन्धिके प्रकरणमे 'अचीकोयण्‌' ४।३।६५ सूत्रद्वारा इक--इ,उ,ऋ, लुको क्रमशः 
यणादेश--य,व, र,लका नियमन किया है। देवनन्दिका यह प्रकरण पाणिनिके 
समान होने पर भी प्रक्रियाकी दृष्टिस सरल है। इसो प्रकार 'अयादि' सन्धिका 
४।३।६६,४।३।६७ द्वारा विधान किया है । वृत्तिकारने इन दोनो सूतोकी व्यास्या- 
मे कई ऐसी नयी बाते उपस्थित की है, जिनका समावेश कात्यायन और 
पत्तम्जलिके वचनोमे किया जा सकता है। जेनेन्द्रकी सन्धिसम्बन्धी तीन 
विशेषताएँ प्र मुख है-- 

१ उदाहरणोका बाहुल्य--चतुर्थ, परम शत्ताब्दीमे प्रयुक्त होनेवाली 
भाषाका समावेश करनेके लिये नये-नये प्रयोगोको उदाहरणके रूपमे प्रस्तुत 
किया गया है। यथा-- 

पब्यंघ्र, अवश्यपोव्यस, नौयानस्‌, गोयानस्‌ आदि | 

२. लाघव या सक्षिप्तिकरणके लिये साकेतिक सज्ञाओका प्रयोग | 

३ अधिका रसूत्रो द्वारा अनुबन्धोकी व्यवस्था | 

सुबन्त प्रकरणमे अधिक विशेषताओके न रहनेपर भी प्रक्रिया सम्बन्धी 
सरलता अवश्य विद्यमान है। जिन शब्दोके साधुत्वके लिये पाणिनिने एकाधिक 


१०२, ४॥३।६८ । 
३-४० ४।२।९७ | 
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सूत्रोंका व्यवहार किया है, उन शब्दोंके लिये जैनेन्द्र व्याकरणमें एक ही सूत्रसे 
साधनिका प्रस्तुत कर दी गयी है । 

जैनेन्द्र व्याकरणमे स्त्री प्रत्यय, समास एव कारक सम्बन्धी भी कतिपय 
विशेषताएँ पायो जाती है। 'कारके' १२१०५ को अधिकारसूत्र मानकर कारक 
प्रकरणका अनुशासन किया है । देवनन्दिने पचमी विभक्तिका अनुशासन सबसे 
पहुले लिखा है, पद्वात्‌ चतुर्थी, तृतीया, सप्तमी, द्वितीया और षष्ठी विभक्तिका 
नियमन किया है। यह कारकप्रकरण बहुत सक्षिप्त है, पर जितनी विशेषताएँ 
अपेक्षित है उत सभीका यहाँ नियमन किया गया है। इसी प्रकार तिडन्त, 
तद्धित और कृदन्त प्रकरणोमे भो अनेक विशेषताएँ दृष्टिगोचर होती है । 


इस व्याकरणकी शब्दसाधुत्वसम्बन्धी विशेषताओके साथ सास्क्ृत्तिक 
विशेषताएँ भी उल्लेख्य है। यहाँ सास्क्ृतिक शब्दोकी तालिका उपस्थित कर 
उक्त कथनको पुष्टि की जा रही है। 


पचत्ति पनसम््‌ १।१॥३ 

पक्‍व, पक्‍ववान्‌ ११४ 

अतितिलपीडनि ११।८--तिलकुट या तेल पेरनेवाली 
अतिराजकुमारि' १।१॥८ 

कुवलूमू, बदरम्‌--झ रवे र ११९ 

आमलब्पस्‌ ११९ 

पञ्चदष्कुल ११॥९ 

पञ्चगोणि १११० 

पज्चसू लि , सप्ततृचि १ ११० 

दधि, मधु १।१॥११ 

अश्नाद़्रभोजी, अलवणभोजी १।१॥३२ 

द्रोषण के जात्तो द्रोषणकीय १॥१।६८ 

छतप्रधानो रोदि ११७१ 

सम्पन्नाब्रीह्य --एको ब्रीहि. सम्पन्न' सुभिक्ष करोति ११९९ 
ह्वावपूपी भक्षयेति १।२।१० 

स्रावयत्ति तैलं १२८३ 

यवागू १।२।९२--जौका हलुआ या लछापसी 

रूपकार पच्रति १।२१०३ 

कास्यपाञ्या भुझक्ते (२११० 

वृक्षमवचिनोति फलानि १२१२१ 


२३२ तोथंकर महायीर और उनको आचार्य-परापरा 


भोज्यते माणवकमोदनं १२१२१ 

नटस्यथ शणोति इलोकम १२१२१ 

उपयोगो दुग्धादि तम्निमित्तं गवादि । 

गोदोह स्वपिति १।२।१२१ 

अजा नयति ग्राम, भार वह॒त्ति ग्रामम्‌, शाखा कषंति ग्रामम्‌ १२१२१ 
अध्याप्येते माणवकौ जेनेन्द्रयु १२।१२१। 

भक्षयत्ति पिण्डी देवदत्त: १२१२२ 

आसयति गोदोह देवदत्तम्‌ १२१२२ 

पृतयवम्‌, पृतयानयवस्‌, सहृतयवम्‌, सहियमाणयत्रम्‌ १।३।१४ 
दष्नापदु , घृतेनपटु, १।३।२७ 

गुडपृथुका, गुडधाना, तिलपुथुका, दध्ना उपसिक्त ओदनों दष्तोदन घृतोदन: । 
१॥३॥३१--गुड-चुडा, गुडधान, तिलचूडा, दब्षिभात, घी-भात्त । 
वनेकसेसका , वनेवल्वजका , कृपेषिशाचिका १॥३।३८ 

तत्रमुक्तम्‌, तत्रपीत्तम १३।४० 

पुराणान्नसू १३।४४ 

केवलज्ञानम, मोषकगवी १।३।४८ 

पञचगवधन , पञचपुली, पञुचकुमारि १॥२।४६ 

क्षत्रियभीरु , श्रोतियकित्तव , मिक्षुविट , मोमासकदुदुं रूप १।३।४८ 
शस्त्रीथ्यामा, दुर्वाकाण्डथ्यामा, सरकाण्डथ्यामा १॥३।५० 
भोज्योष्णम्‌ू, भोज्यलवणम्‌, पात्तीयशीतम्‌ १३६४ 

कपित्यरस १।३।॥७५ 

इक्षुमक्षिका मे धारयसि १३७८ 

सक्तना पायक. १।३।७५ 

तैलपीत , घृत्तपीत , मद्यपोत्त: १३१०३ 

कुशलो विद्याग्रहणे १।४।४८ 


माथुरा पाटलिपुत्रकेभ्य आदयत्तरा १४५० 

पुष्ये पायसमश्नीयातू, मघामि पललौदनम्‌ १४५३ 

यवाना लावक., ओदस्य भोजक १॥४६८ 

दास्या कामुक , सुकर., कटो भवता, धान्‍्य पवमान १॥४७२ 

पुष्येण योग जानात्ति, पुष्येण भोजयतति, चन्द्रमसा मधाभियोंग जानाति 
२१२४ 

मास कल्याणी काञ्ची १४४ 
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शरदं मथुरा रमणीया १४४ 

अरुणन्महेन्द्रो मथुरा । अरुणद्‌ यवन' साकेतम्‌ २२९२ 
पौतिमाष्या, गौकक्ष्या ३।१।४ 

शुत्षिरियं कन्या ३॥१॥३० 

वुद्धपत्नी, स्थूलपत्नो, ग्रामपत्नी ३॥१।३५ 

पलाण्डुभक्षिता, सुरापीतों ३।१।४६ 

बाहीकग्राम , दाक्षिपलदीय , माहुकिपलछदीय', माहकिनगरीय. ३।२।११८ 
मासिक , सावत्सरिक ३।३१३१ 

गोशालम्‌, खरशालमस्‌ ३।३।११ 

मासे देया भिक्षा २।३२२ 

पाटलिपुत्रस्य व्याख्यान सुकोशला ३॥३।४२ 

पाटलिपुत्रस्य द्वारम ३।२।६० 

वाधथिजा वाराणसी जित्वरोति मद्भुलाथंमुपचरन्ति २।३।५८ 
गान्धार , पाञचारू' २।३।६७ 

गर्ग भागंवका ३।३।९०३ 

हास्तिपद शकटम्‌ ३।३।१०० 

आक्षिक , शालाकिक ३।३।१२७ 

दाधिकम्, शाज्भवेरिकम, मारोचिकम्‌ ३।३।१२८ 
चूणिनो&्पूपा , लवणा यवागू:, कषायमुदकम्‌ ३।२।१४७ 


सिद्धि प्रियस्तोत्र 
इस स्तोत्रम २६ पद्म है और चतुविशर्ति तार्थकरोका स्तुति की गयी है । 
रचना प्रौढ ओर प्रवाहयुक्त है। कॉब वद्धंमानस्वामीको स्तुत्ति करता हुआ 
कहता है-- 
श्रीवधंभानवचसा परमाकरेण 
रत्नत्रयोत्तमनिधे. परमाकरेण । 
कुव॑न्ति यानि मुनयोज्जनता हि तानि 
वृत्तानि सन्‍्तु सतत जनताहितानि" ॥ 
यहाँ यमकका प्रयोग कर कविने वद्धंमानस्वामीका महत्त्व प्रदर्शित किया 
है | 'जनताहितानि' पद विशेषरूपसे विचारणीय है। वस्तुत तोथंकर जननायक 
_होते है और वे जनताका कल्याण करनेके लिये सबंथा प्रयत्नशोल रहते हैं । 
१ सप्तम गुच्छक, काव्यमाछा सोरोज, सनू १९२६, पद्य २४ । 
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इन प्रमुख प्रन्थोंके अतिरिक्त का वेद्यक सम्बन्धी प्रयोग भी उपलब्ध 
है। जेनसिद्धान्तमवन आरासे “वेद्यसारसंग्रह' नामक ग्रन्थमें कतिपय प्रयोग 
प्रकाशित है। छन्दशास्त्र क्षम्बन्धी भी इनका कोई ग्रन्थ रहा है, जो उपलब्ध 


नही है । 
वेबनन्दि-पुज्यपादका वेदुष्य एवं काव्यप्रतिभा 


जीवन और जगत्‌के रहस्योकी व्याख्या करते हुए, भानवीय व्यापारके 
प्रेरक, प्रयोजनो और उसके उत्तरदायित्वकी सागोपाग विवेचना भुज्यपादके 
ग्रन्थोंका मूल विषय है। व्यक्तिगत जोवनमे कवि आत्मसयम और आत्मशुद्धि 
पर बल देता है। ध्यान, पूजा, प्राथंना एव भक्तिको उदात्त जीवनकी भूमिकाके 
लिये आवश्यक समझता है। आचार्य पृज्यपादकी कवितामे काव्यतत्त्वको 
भपेक्षा दर्शंत और अध्यात्मतत्त्व अधिक मुखर है। श्यूज्भारिक भावनाके अभावमे 
भी भक्तिरसका शीतछू जल मन और हृदय दोनोको अपुर्व शान्ति प्रदान करने- 
की क्षमता रखता है | शब्द विषयानुसार कोमल है, कभो-कभी एक ही पद्यमे 
ध्वनिका परिवर्तन भो पाया जाता है | वस्तुत अनुरागको हो पृज्यपादने भक्ति 
कहा है और यह अनुराग मोहका रूपान्तर है। पर वीतरागके प्रति किया गया 
अनुराग मोहकी कोटिमे नही आता है। मोह स्वाथंपूर्ण होता है और भक्तका 
अनुराग नि'स्वार्थ | बोतरागीसे अनुराग करनेका अर्थ है, तदरूप होनेकी प्रबल 
आकाक्षाका उदित होना । अत्तएवं पृज्यपादने सिद्धभक्तिमे सिद्धरूप होनेकी 
प्रक्रिया प्रदर्शित की है | 

उनके वेदृष्यका अनुमान सर्वाथंसिद्धिग्रन्थसे किया जा सकता है। नेयायिक, 
वेशेषिक, साख्य, वेदान्त, बौद्ध आदि विभिन्न दर्शनोकी समीक्षा कर इन्होने 
अपनी विद्वत्ता प्रकट की है। निर्वंचन और पदोकी सार्थकत्ताके विवेचनमे 
आचाय॑ पुज्यपादकी समकक्षता कोई नही कर सकता है। 


आचार्य पुज्यपादने कविके रूपमे अध्यात्म, आचार और नीतिका प्रतिपादन 
किया है । अनुष्टुप्‌ जैसे छोटे छन्‍्दमे गम्भीर भावोकों समाहित करनेका प्रयत्न 
प्रशसनीय है। आचाय॑ंने सुख-दु खका आधार वासनाको ही कहा है, जिसने 
आत्मतत्त्वका अनुभव कर लिया है, उसे सुख-दुखका सस्पर्श नही होता । 
वासनामयमेवेत्तत्‌ सुख दुःख च देहिनाम्‌ । 
तथा ह्यद्देजयन्त्येते, भोगा रोगा इवापदि" ॥। 


१, इष्टोपदेश, पद्म ६ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २३५ 


दैहधारियोको जो सुख और दुख होता है, वह केवल कल्पनाजन्य हौ 
है। जिन्हे लोकसुखका साधन समझा जाता है, ऐसे कमनीय कामिनी आदि 
भोग भी आपत्तिके समयमे रोगोकी तरह प्राणियोको आकुलछता पेदा करनेवाले 


होते है । 
ससारकी विभिन्न परिस्थितियोका चित्राकन करते हुए आचार्य पृज्यपादने 
उदाहरण द्वारा सयोग-वियोगकी वास्तविक स्थितिपर प्रकाश डाला है। यथा- 


दिग्देशेम्प खगा एत्य, सवसन्ति नगे नगे। 
स्वस्वकायंवशाद्यान्ति, देंशे दिक्षु प्रगे प्रगे' ॥ 


जिस प्रकार विभिन्‍न दिशा और देशोसे एकत्र हो पक्षीगण वृक्षोपर रात्रिमे 
निवास करते हैं, प्रात होनेपर अपने-अपने कार्यंके वश पृथक्‌-पृथक्‌ दिशा और 
देशोको उड जाते है । इसो प्रकार परिवार ओर समाजके व्यक्ति भी थोडे समयके 
लिये एकत्र होते है और आयुकी समाप्ति होते ही वियुक्त हो जाते हैं । 


इस पद्यमे व्यजना द्वारा ही ससारी जीवोको स्थितिपर प्रकाश पड़ता है। 
अभिधासे तो केबल पक्षियोके 'रैन-बसेरा'का हो चित्राकन होता है, परल्तु 
व्यजना द्वारा सयोग-वियोगका स्थित्ति बहुत स्पष्ट हो जाती है और ससारका 
यथाथंरूप प्रस्तुत हो जाता है। आचायेने आठव पद्यम “वपुगृंह धन दारा 
पु मित्राणि शतन्रव ' में आमुखके रूपमे उक्त पद्मके व्यग्याथंका सकेंत कर 
दिया है। अत पद्याकों गुम्फित करनेकी ध्रक्रिया भी मौलिक है। तथ्य यह हैं 
कि बाह्य प्रकृत्तिके बाद मनुष्य अपने अन्त्जंगत्‌की ओर दृष्टिपात्त करता है । 
यही कारण है कि उदाहरणके रूपमे प्रस्तुत किया गया पद बाद् प्रक्ृत्तिके 
रूपका चित्रण कर आमुख इलोकके अथ्थंके साथ अन्वित हो विरक्तिके लिय 
भूमिका उत्पन्न कर देता है । 


आचार्य पृज्यपादने सकल परमात्मा अहुन्तको नमस्कार करते हुए उनकी 
अनेक विशेषताओमे वाणीकी विशेषता भी वर्णित की है। यह विशेषता उदात्त 
अलका रमे निरूपित है । कविने बताया है कि अहुन्त इच्छारहित है। अत. 
बोलनेकी इच्छा न करनेपर भी निरक्षरी दिव्य-ध्वनि द्वारा प्राणयोकी भलाई 
करते है, जो सकल परमात्माकी अनुभूति करने लगता है, उसे आत्माका रहस्य 
ज्ञात हो जाता है। अत कविने सूक््मके आधारपर इस चित्रका निर्माण किया 
है। कल्पना द्वारा भावनाको अमूत्ंरूप प्रदान किया गया है। घामिक पद्म 





१ दइष्टोपदेश, पद्म ९। 


२३६ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आवचार्य-परम्परा 


होनेपर भी, छायाबादी कवित्ताके समान सकल परमात्माका स्पष्ट चित्र अंकित 
हो जाता है । काव्यकलाकी दृष्टिसे पद्म उत्तम कोटिका है-- 
जयन्ति यस्यावदत्तोडपषि भारतोविभूतयस्तीथ्थंक्रतोः्प्यनीहितु: । 
शिवाय धात्रे सुगताय विष्णवे जिनाय तस्मे सकलात्मने नम' | 
इच्छारहित होनेपर तथा बोलनेका प्रयास्त न करनेपर भी जिसकी वाणी- 
को विभूति जगतको सुख-शान्ति देनेमे समर्थ है, उस अनेक नामधारी सकल 
परमात्मा अहंँन्तको नमस्कार हो । 


बाह्य उदाहरणो द्वारा अन्तरंगकी अनुभूति करानेके लिये आचायेने गाढ़- 
वस्त्र, जीणंवस्त्र, रक्तवस्त्रके दुष्टान्त प्रस्तुतकर आत्माके स्वरूपको स्पष्ट 
करनेका प्रयास किया है। जिस प्रकार गाढा-मोटा वस्त्र पहन लेनेपर कोई 
अपनेको मोटा नही मानता, जोणंवस्त्र पहननेपर कोई अपनेको जीणं नही 
मानता और रक्त, पीत, प्रभृति विभिन्न प्रकारका रगीन वस्त्र पहननेपर कोई 
अपनेको छाल, नोला, पीला नही समझता, इसी प्रकार शरीरके स्थूल, जीणं, 
गौर एवं कृष्ण होनसे आत्माको भी स्थूलछ, जीर्ण, काछा और गोरा नही माना 
जा सकता है-- 
घने बस्त्रे यथाउतत्मान न घन मन्यते तथा। 
घने स्वदेहेष्प्यात्मान न घन पन्‍्यते बुध ॥ 
जीर्णे बस्त्रे यथा5उत्मान न जीर्ण मन्यते तथा। 
जीर्ण स्वदेहेप्प्यात्मानं न जोर्ण मन्‍्यते बुध ॥ 
रक्‍ते बस्त्रे यथा»त्मान न रक्‍त मन्यते त्तथा। 
रकते स्वदेह्े्प्यात्मान न रक्‍त मन्यते बुध * ॥ 


अनुष्टुपके साथ वशस्थ, उपेन्द्रवत्ञा आदि छन्दोका प्रयोग भो किया है । 
काव्य, दर्शन और अध्यात्मतत्त्वको दृष्टिसि रचनाएं सुन्दर और सरस है । 
पात्रकेसरी या पात्रस्वामी 


कंधि ओर दाशंनिकके रूपमे पात्रकेसरीका नाम विख्यात है। आचारय॑ 
जिनसेनने अपने आदिपुराणमे पात्रकेसरीका उल्लेख करते हुए लिखा है । 


भट्टाकलड्ूश्रीपालपात्रकेसरिणा गुणा'। 
विदुषा हृदयारूढा हारायन्तेडतिनिमेला. ॥ 


१-२. समाघितन्त्र ६३-६६ । 
३, आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ सस्करण--१॥५३ । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचाय : २३७ 


भट्टाकलड्धू, श्रीपाल और पात्रकेसरी आचार्योके निर्मल गृण विद्वानोंके 
हृदयमे मणिमालाके समान सुशोभित होते हैं । 

श्रवणबेलगोलाके अभिलेखसख्या ५४ मे 'त्रिलक्षणकदर्थत' के रचयिताके 
रूपमे पात्रकेसरीका स्मरण क्रिया गया है-- 


महिमा स पात्रकेतरिगुरों पर भवत्ति यस्‍्य भक्त्यासीत्‌ । 
पद्मावती सहाया त्रिलक्षण-कदत्थन॑ कतुंस" ॥ 
प्रस्तुत मल्लिषेण-प्रशस्ति शक सवत्‌ १०५० वि० स० ११८५की है। अत' 
यह स्पष्ट है कि आचार्य जिनसेन तथा मल्लिषरेण प्रशस्तिके लेखकके समयमे पात्र- 
केसरीका यश ः पर्याप्त प्रसुत था । 


जोवन-परिचय 


पात्रकेसरीका जन्म उच्चकुलोन ब्राह्मण वंशमे हुआ था। सम्भवत्त ये 
किसी राजाके महामात्यपदपर प्रत्तिष्ठित थे । ब्राह्मण समाजमे इनको बडी 
प्रतिष्ठा थी। आराधनाक्था-कोषमे लिखा है--'अहिच्छत्रके अवनिपाल 
राजाके राज्यमे ५०० ब्राह्मण रहते थे। इनमे पात्रकेसरी सबसे प्रमुख थे | 
इस नगरमे तीर्थ्भूर पाइ्वेताथका एक विशाल चेत्यालय था। पात्रकेसरी 
प्रतिदिन उस चेत्यालयमे जाया करते थे । एक दिन वहाँ चारित्रभूषण मुनिके 
मुखसे स्वामी समन्तभद्रके 'देवागम' स्तोत्रका पाठ सुनकर आश्चयंचकित हुए। 
उन्होने मुनि राजसे स्तोत्रका अर्थ पूछा, पर मुनिराज अर्थ न बत्तला सके। पात्र- 
केसरीने अपनी बिलक्षण प्रतिभा द्वारा स्तोत्र कण्ठस्थ कर लिया और अर्थ 
विचा रने लगे । जैसे-जेसे स्तोत्रका अथे स्पष्ट होने लगा वैसे-वेंसे उनको जेन- 
त्त्वोपर श्रद्धा उत्पन्न होती गयी और अन्तमे उन्होने जेनधर्म स्वीकार कर 
लिया । राज्यके अधिकारी पदको छोड उन्होने मुनिपद धारण कर लिया । पर 
उन्हे हेतुके विषयमे सन्देह बना रहा और उस सन्देहको लिए हुये सो जाने 
पर राजिके अन्तिम प्रहरमे स्वप्न आया कि पाइ्वनाथके मन्दिरमे 'फण' पर 
लिखा हुआ हेतुलक्षण प्राप्त हो जायगा। अत्तएव प्रात काल जब वे पाश्व॑- 
नाथके मन्दिरमे पहुँचे तो वहाँ उस मूत्तिके 'फण' पर निम्न प्रकार हेतुलक्षण 
प्राप्त हुआ-- 
अन्यथानुपपश्चत्व यत्र त्त्र अयेण किस । 
नान्यथानुपपन्नत्व यत्र तत्र त्रयेण किस ॥। 


पात्रकेसरी हेतुलक्षणकों अवगत कर असन्दिग्ध और दीक्षित हुए । 
१ जैनशिलालेखसग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसख्या ५४, पद्य १२, पृ० सं० १०३। 
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इस कथासे विदित है कि पात्रकेसरी उच्चकुलीन ब्राह्मण थे। स्वामी 
समन्तभद्रके 'देवागम' स्तोत्रकों सुतकर इनकी श्रद्धा जेनधर्मके प्रति जागृत्त हुई 
थी और जेनघर्ममे दीक्षित हो मुनि हो गये थे। कथाकोषके अनुसार इन्हे 
अहिच्छत्चका निवासी कहा गया है। ये द्रमिल-सघके आचाये थे । शक सवतु 
१०५०के बेल्लूर ताल्लुकेके शिलालेख नं० १७ में पात्रकेसरीका नाम आया है । 
इस अभिलेखमे समन्तभद्रस्वामीके बाद पात्रकेसरोकों द्रमिल-सघका प्रधान 
आचार्य सूचित किया है। पात्रकेसरीके अनन्तर क्रमश. बक्रग्रीव, वज्नन्दि, 
सुमतिभट्रा रक (देव) और समयदोपक अकलड्ू नामके आचाय॑ हुए" है। 

अकलकदेबके सिद्धिविनिश्चयग्रन्थपर टोका लिखनेवाले आचाय॑ अनन्त- 
वीय॑ने उनके 'स्वामी' पदका व्याख्यान करते हुए ही त्रिलक्षणकदर्थनके 
रचयिताके रूपमे पात्रकेसरीका उल्लेख किया है। तत्त्वसग्रह और उसकी टोका 
पजिकामे पात्रस्वामीका निर्देश आया है और उनके वाक्‍्योंकी उद्धृत किया है? । 


अतः स्पष्ट है कि पात्रकेसरीका व्यक्तित्व तकंके क्षेत्रमे प्रसिद्ध रहा है । 


समय-निर्णय 

पात्रकेसरीका 'त्रिलक्षणकदर्थंन' नामका ग्रन्थ रहा है । इस ग्रन्थकी मी मासा 
बौद्ध विद्वान्‌ शान्‍्तरक्षित्तने अपने तत्वक्षग्रह नामक ग्रथमे की है और झ्ान्त- 
रक्षित्का समय ई० सन्‌ ७०५--७६२ है। अत पात्रकेसरीका समय इसके पूर्व 
है। डॉ० महेन्द्रकुमारजी नन्‍्यायाचायन इनके समयका निर्धारण करते 
हुए लिखा है--हेतुका त्रिलक्षणस्वरूप दिडनागने न्यायप्रवेशमे स्थापित 
किया है और उसका विस्तार धर्मकोतिने किया हू। पात्रस्वामोका पुराना 
उल्लेख करनेवाले शान्तरक्षित और कणगोमि है । अत. इनका समय दिडनाग 
(ई० ४२५) के बाद और शान्तरक्षितके मध्यमे होना चाहिए। ये ई० सन्‌की 
छठवी शत्ताब्दोके उत्तराधं और सातवीके पूर्वाधंके विद्वान ज्ञात होते है ।'* 


१. ततू ' स्थेथंम सहस्नगुणंमाडिसमन्तभद्रस्वाभिगलुसन्दर अबवीरं बलिकतदीय 
श्रीमद्‌ द्रमिल संघाग्रेसरद्‌ अप्पपात्रकेसरि--स्वामी गतिवक्रग्नीवासि रिन्द 
अनन्तर ।--एपिग्राफिका कर्णाटिका, जिल्‍द ५, भाग १ । 

२. ननू सदोषं तत्‌, अतस्तदपरिज्ञानमदोषाय इति चेतू, अवाह--अगलालोढम्‌' 
कस्य तत्‌ ? इत्यत्राह---स्वामिन- पात्रकेसरिण इत्येके । कुत एतत्‌ ? तैन तद्रिषय- 
तिलक्षणकदर्थनमू ।--सिद्धिविनिस्वयटीका, ज्ञानपीठसंस्करण-पु० ३७१-७२ । 

३ डॉ० दरबारीराल कोठिया . जैन तर्कशास्त्रमे अनुमानविचार, पृ० १९५-९६। 

४. सिद्धिविनिश्चय, प्रस्तावना, पृ० २१ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २३९ 


पात्रकेसरीका 'अन्यथानुपपन्नत्व' पद्य अकलड्ुदेवके नन्‍्यायविनिश्चयमें 
मूलमें भी मिलता है। अत' पात्रकेसरी अकलड्धूदेव (वि० ७ वीं शत्ती) के 
पृव॑वर्ती हैं। अभिलेखोमे समन्तभद्रके अनन्तर पात्रकेसरीका नाम आया है। 
अत्त. समन्तभद्र (३री शत्ती) के पद्चात्‌ पात्रकेसरीका समय है। अर्थात्‌ इनका 
समय विक्रम की छठी शताब्दीका उत्तराधध है । 


रचनाएँ 

इनकी दो रचनाएँ मान्ती जाती है--१ त्रिछक्षणकदर्थंश और २ पात्रकेसरी- 
स्तोत्र | त्रिलक्षणकदर्थतके तो मात्र उल्लेख मिलते है। वह उपलब्ध नही है । 
दूसरी कृति पात्रकेसरीस्तोत्र ही उपलब्ध है । 

पात्रकेसरी स्तोत्न--इस स्तोत्रका दूसरा नाम “जिनेन्द्रगुणसस्तुति” भी 
है । समन्तभद्रके स्तोत्रोके समान यह स्तोत्र भी न्यायश्ञास्त्रका ग्रन्थ है। भ्रमवश 
कतिपय आलोचकोने विद्यानन्द और पात्रकेसरोको एक व्यक्ति समझ लिया था, 
अत. पात्रकेसरीस्तोत्र विद्यानन्दके नामसे प्रकाशित है | परन्तु आचार्य जुगल- 
किशोर मुख्तारने स्वामी विद्यानन्द और पात्रकेसरी' शीपंक प्रबन्धसे सप्रमाण 
उक्त सान्यताका खण्डन किया है ।* 

प्रस्तुत स्तोत्रमे ५० पद्म है । अहंन्‍्त भगवानुकी सयोगकेवली अवस्थाका 
बहुत ही गवेषणापुर्ण वर्णन प्रस्तुत किया हे। वीत्तरागताका विस्तृत्त वर्णन करते 
हुए पात्रस्वामीने कहा है-- 


जिनेन्द्र ! गुणसस्तुतिस्तव मनागपषि प्रस्तुता 
भवत्यखिलकमंणा प्रहत्तये पर कारणम्‌। 
इति व्यवसिता मतिमंम ततोएहमत्यादरात्‌, 
स्फुटाथंनयपेशला सुगत ! सविधास्ये स्तुतिमर ॥*१ 
है भगवन्‌ ! आपके गुणोकी जो थोडी भी स्तुति करता है उसके लिए वह 
स्तुत्ति समस्त कार्यो मे आनेवाले विष्तोके विध्वसका कारण बनती है अथवा 
समस्त कर्मो के नाश करनेमे सक्षम है । इस निश्चयसे प्रेरित होकर में अत्यन्त 
आदरपूर्वंक तयगर्भित्त स्‍्फुट अथवाली स्तुतिका करता हूँ । 


इस प्रतिज्ञावावयके अनन्तर आगध्यदेबकी स्तुत्ति प्रारम्भ की है। वीत- 


१ जैन साहित्य और इतिहासपर विश्वद प्रकाश, पृ० ६३७-६६७ । 
प्रथमगुच्छक, पन्नालाल चोघरी, भदैनी काशी, वि० स० १ ९८२, पृ० २८४, 
पद्य १ । हु 


२४० . तीथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


रागीके ज्ञान और संयमका विवेचन कई प्रकारप्ते किया है। वीत्तरागीका 
शासन परस्पर विरोधरहित और सभो प्राणियोंके लिए हितसाधक होता है। 
अहुन्त परमेष्ठी उच्चकोटिके तत्त्वचिन्तक एवं स्याद्वादनयगर्भित उपदेश देने- 
वाले हैं। अतएवं जिसने बीत्तरागोकी शरण प्राप्त कर ली है, उसे रागादिजन्य 
वेदना व्याप्त नही करती । राग, द्वेष और मोह ही संसारमे भय उत्पन्न करने- 
वाले है, जिसने उक्त बिकारोंको नष्ट कर दिया है, वही त्रिभुवनाधिपति होता 
है । समस्त आरम्भ और परिग्रहके बन्धनसे मुक्त होनेके कारण वीतरागी 
अहुन्तमे हो आप्तता रहती है। एकान्तवादसे दुष्ट चित्तवाले व्यक्ति आपके 
आनन्त्य गुणोकी थाह नहीं पा सकते हैं। इस सन्दर्भभे यह स्मरणीय है कि 
यहाँ नैयायिक, वेशोषिक, साख्य, मीमासक आदि मतो और उनके अभिमत 
आप्तकी भी समीक्षा को गयी है । स्व॑ज्ञसिद्धिकि साथ ध््नन्थत्ता और कवला- 
हारका निरसन भी किया गया है | रचना बडो हो भावपूर्ण और प्रौढ है । 

२ त्रिलक्षणकदर्थन--इस ग्रन्थमे ब्रौद्धों द्वारा प्रतिपादित पक्षधमंत्व, 
सपक्षसत्त्व और विपक्षाद्व्यावृतिरूप हेतुके त्रेरूप्यका खण्डन कर “बन्यथानु- 
पपन्तत्व' रूप हेतुका समथेन किया गया है । इस ग्रन्थके उद्धरण शान्तरक्षितके 
तत्त्वसग्रह, अकलकके सिद्धिविनिश्चय तथा न्यायविनिद्चय, विद्यानन्दके तत्वाय॑- 
इलोकवात्तिक एवं उत्तरवर्ती आचार्यो के ग्रन्थोमे पाये जाते हैं । 

प्रतिभा एवं वेदृष्य--पात्रकेसरी न्‍्यायके निष्णात विद्वानु थे। अत्तः 
इनके स्तोत्रमे भी दाशंनिक मान्यताएँ समाहित है | सस्कृतिके मूलसख्रोत श्रद्धा, 
ज्ञान और वारित्र ही है। अत नेयायिक कवि भी प्रधानत संस्क्ृतिके उन्नायक 
होते है। वे तकंपूर्ण शेशीमे विभिन्न मान्यताओकी समीक्षा करते हुए उन्‍्नत्त 
विचारों और उदात्त भावोका समावेश करते हैं। जिस आराध्यके प्रत्ति ये 
श्रद्धावनत होते है, उसके गुणोको दर्शनकी कसौटी पर कसकर काव्य-भावनाके 
रूपमे प्रस्तुत करते है। पात्रस्वामीमे दाशंनिक विचारोके साथ कोमल तथा 
भक्तिपूरित हृदयकी अभिव्यक्ति वरतंमान है | यद्यपि दीनताकी भावना कही भो 
नही है तो भी अहंन्तकी दिव्य-विभूतियोके दर्शनसे कविके रूपमे आचार्य चकित 
है। उनकी वीतरागताके प्रति अपार श्रद्धा है। अत. भक्त कविके समान भक्ति- 
विभोर हो आराध्यके चरणोमे अपनेको समपित करनेकी इच्छा व्यक्त करते 
है। प्रमाण, हेतु, नय, और स्याद्वादका विवेचन भी सवंत्र होता गया है। 

भूत चेत्तन्यवादका निरसन करते हुए कविने उसके सिद्धान्तपक्षके स्फोटनमें 
प्रबन्धात्मकता प्रदर्शित की है। इसी प्रकार साख्य-सिद्धान्तके प्रकृति-पुरुष- 
वादमीमासामे भो प्रबन्धसूत्र विद्यमान है। आराध्यके स्वरूपविवेचनमे कविने 
तकके साथ इत्तिवृत्तात्मकताका सफल निर्वाह किया है | 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २४१ 
१६ 


न मृत्युरपि विद्यते प्रकृत्तिमानुषस्येव ते, 
मृतस्य परिनिवृंतिनं मरण पुनजेन्मवत्‌ । 
जरा च न हि यद्वपुविमलकेवलोत्पत्तित , 
प्रभत्यरुजमैकरूपमवर्तिष्ठते प्राह मृते *॥ 


है प्रभो ! साधारण मनुष्योंके समान आपकी मृत्यु भी नही होती है । यत्त 
जन्ममरण होनेसे निर्वाणकी स्थिति घटित नही हो सकती है | अतएवं न आपका 
पुनज॑न्म होता है, न मरण । अतएवं आप जन्ममरणातीत है । निर्मल केवलज्ञान- 
की उर्त्पत्त होनेसे जरा--वृद्धावस्थाजन्य कष्ट भी प्राप्त नही होता है। यत्त* 
वुद्धावस्थाका होना ही सम्भव नही है। और न कभो रोगका ही कष्ट आपको 
होता है। घात्तियाकर्मोंके नष्ट होते ही आप जन्म, जरा, मरणसे मुक्त हो 
जाते हैं । 


तीर्थक रमे लोकिक अभ्युदयके साथ नि स्सगता--अपरिग्रहता भी पायी 
जाती है। अभ्युदय और अपरिग्रह ये दोनो विरोधी धर्म है। अ्रत एकाश्रयमे 
इन दोनोका साहचर्य किस प्रकार सम्भव है? इसी तथ्यको लेकर कविने 
विरोधाभास अलड्भार द्वारा अहंन्तके गुणोपर प्रकाश डाला है-- 


सुरेन्द्रपरिकल्पित बृहदनध्यंसिहासन , 
तथाउञत्तपनिवा रणत्रयमथोल्लसच्चाम रम्‌ | 
वश च भुवनत्रय निरुपमा च नि सगत्ता, 
न सगतमिद द्वय त्वयि तथापि सगच्छते ।। 


इन्द्र द्वारा प्रदत्त बहुमूल्य सिहासन, आतप दूर करनेके लिये छत्रश्रय और 
चामर सुशोभित होते हैं। त्रिलोककी अन्तरग और बहिरग लक्ष्मा आपको 
प्राप्त हैं। तो भी आप अपरिग्रही हैं। रृक्ष्मीका सदभाव और अपरिग्रह॒त्व ये 
दोनो विरोधी धर्म है, एक साथ नही रह सकते हैं, तो भी ये दोनो आपमे पाये 
जाते हैं। चात्पयं यह है कि वोतरागी प्रभुके अन्तरग रूपमे केवलज्ञानादि लक्ष्मी 
है और बहिरंगमे देवो द्वारा किये गये अतिशयोके कारण सिहासन, छत्र, चमर, 
आदि वेभव विद्यमान है। अतएवं उसका अपरिग्रहत्वके साथ किसी भी प्रकार- 
का विरोध नही है। 


१. प्रथमगुच्छक, पात्रकेसारस्तो +म्‌, पद्म २७, पु० रे८८ । 
२. वही, पद्म ६, पु० २८५। 


२४२ ' तीथंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


पात्रकेसरिस्तोन्नके अध्ययनसे इनकी प्रतिभा और वेदुष्यका सहजमें परि. 
ज्ञान प्राप्त हो जाता है। कविने परस्मेपदी क्रियाओंके स्थानमे संविधास्थे 
संगच्छते, * विरुष्यतेरे, अदलुते , उपपद्मयते", परिप॒ज्यते , नरीनत्यते , विद्यते 
उद्यते*, छिद्यते , युज्यते**, अनुषज्यते *, गम्यते"३ एवं चेष्टते भादि 
आत्मनेपदी क्रियापद प्रयुक्त किये हैं । इन क्रियापदोसे यह अनुमान होता है 
कि आचार्य पात्रकेसरी विविध वादोंकी समीक्षा कर स्वमतकी स्थापना करना 
चाहते हैं। यत आत्मनेपदो क्रियाएँ 'स्व'को अभिव्यंजनाके लिये भाती हैं । 
जहाँ स्तोन्नोंमे सतोता अपने हृदयको खोलकर रख देता है और अपने समस्त 
दोष और आवरणोको स्वीकार करता है वहाँ आत्मनेपदी क्रियाओका व्यवहार 
किया जाता है। परस्मेपदी क्रियाएं परस्मे-पराथ-परबोधक पदस” अर्थात्‌ 
जहाँ परका भाव अभिव्यकक्‍त करना होता है वह प्राय परस्मेंपदी क्रियाओंका 
व्यवहार किया जाता है। 


जो कवि या रेखक सावधान रहकर रचना करता है वह परस्मेपदी ओर 
आत्मनेपदी क्रियाओके भेदोपर ध्यान रखता है। सामान्यत जहाँ स्व” और 
पर'का मिश्रित भाव अभिव्यक्त करना होता है वहाँ आत्मनेपदी क्रियाएँ 
व्यवहा रमे आती है । 
आचाय॑ पात्रस्वामीका न्‍्यायविषयपर भी अपूर्व अधिकार है। उनके 
त्रिलक्षणकद्थंनके न मिलनेपर भी उसके वाक्योके ग्रन्थान्तरोंमे उपलब्ध होने 
तथा उपयुक्त स्तोत्रसे न्‍्यायविषयक परिज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। यहाँ 
स्तोत्रसे उदाहरणाथं एक पद्च प्रस्तुत है-- 
न होन्द्रियधिया विरोधि न च लिगबुद्धधा वचो, 
न चाप्यनुमतेन ते सुनयसप्तथा योजितम । 
व्यपेतपरिशद्भुन वित्तॉथकारणादर्शंना- 
दतोडपि भगवंस्त्वमेव परमेछिताया पदम्‌"०॥ 
आचाये जोइंदु 
जैन परम्परामे 'जोइदु' या 'योगीन्दु' एक अध्यात्मवेत्ता आचायं हैं। इनके 
जीवन-वृत्तके सम्बन्धमे न तो इनके ग्रन्थोसे सामग्री उपलब्ध होती है और न 
अन्य वाइममयसे ही । परमात्मप्रकाशमे कविने अपने नामका उल्लेख किया है 


१-१४ पान्रकेसरिस्तोन्---१, ६, १३, २२, २२, २९, २९, ३१, ३२, ३४, ३४, 
३६, ४४, ४८ पद्म । 
१५ वही, पद्य १११ 
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और अपने छिष्यका नाम भट्टप्रभाकर बताया है। पंचपरमेष्ठीको नमस्कार 
करनेके पश्चात्‌ भट्टप्रभाकरने जिनदेव और योगोन्दुसे निमंझ परिणामोकी 
प्राप्तिके हेतु प्राथंना की है। यथा-- 

भावि पणविवि पंच-गुरु सिरि-जोइदु-जिणाउ। 

भट्टपहायरि विषण्णविउ विमलु करेविणु भाउ"॥ 

शुद्धभावसे पंचपरमेष्ठियोको नमस्कार कर भट्टप्रभाकर अपने परिणामोको 

निर्मल करनेके हेतु योगीन्दुदेवसे शुद्धात्मतत््व जाननेके लिए महाभक्तिसे 
प्रार्थना करता है | 


परमात्मप्रकाशके टीकाकार ब्रह्मदेवने अपनी संस्कृतटीकामे “जोइदु- 
जिणाउ”का अर्थ योगीन्द्रदेवनामा भगवान्‌ किया है। समयसारकी टीकामे 
जयसेनने “तथा योगीन्दुदेवेरप्युक्तम' कहकर परमात्मप्रकाशका निम्नलिखित 
दोहा उद्धृत किया है-- 
“ण वि उप्पज्जद ण वि मरइ बघु ण मोक्खु करेइ । 
जिउ परमत्थे” जोइया जिणवरू एउ भणेइ* ॥ 
श्रुतसागरसूरिने कुन्दकुन्दके 'चरित्तपाहुड'की टीकामे३ 'उक्तरूच योगीनद्र- 
नामाभट्टारकेण” लिखकर परमात्मप्रकाशके निम्नलिखिन पद्यको प्रस्तुत 
किया है-- 
जसु हरिणच्छी हियवडए तसु ण वि बभु वियारि । 
एक्कहि केम समति वढ़ बे खंडा पडियारि ॥ 


इस प्रकार संस्क्ृतटीकाकारोने जोइदुको योगीन्दु नामसे अभिहित्त किया है 
ओर इसी नामसे ये प्रसिद्ध भी हुए हैं। योगसारमे ग्रन्थकर्त्ताका नाम योगिचन्द 
बताया है, जो कि जोइदुका रूपान्तर है-- 
ससारह भय-भीयएण जोगिचद-मुणिएण । 
अप्पा-संबोहण कया दोहा इकक-मणेण" ॥ 
योगीन्दु योगिचन्द्रका रूपान्तर है और इसका अपभ्रशरूप जोइदू है। 


परमात्मप्रकाश, रायचन्द्रशास्त्रमाला, दोहा ?।८। 

वही, १।६८ । 

कुन्दकुन्द, चारित्तपाहुड-गाथा-१५। 

परमात्मप्रकाश, रायबन्द्रशास्त्रमाला, दोहा--१।१२१ । 
योगसार, रायचन्द्रशास्त्रमाला, दोहा-- १०८ । 
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२४४ तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


प्रायः चन्द्रान्त नामोंको संक्षिप्त रूप देनेके लिए प्रन्थकार हन्दु' द्वारा अभिहित 
करते हैं। यथा--प्रभाचन्द्रका प्रमेन्दु, शुभचन्द्रका शुभेन्दु हो गया है। इसी- 
प्रकार योगिचन्द्रका योगीन्दु या जोइंदु हुआ है। अतएवं डॉ० ए० एन० उपा- 
ध्येका यह सुझाव स्वेथधा उचित्त है कि परमात्मप्रकाशके रचयिताका नाम 
योगीन्द्र नही, योगीन्दु है । 


जीवन-परिचय 


जोइदु कविके जीवनके सम्बन्धमे किसी भी साधनसे कोई प्रामाणिक सूचना 
प्राप्त नही होती हैं। परमात्मप्रकाशमे बताया गया है कि यह ग्रन्थ भट्टप्रभा- 
करके निमित्तसे लिखा जा रहा है। यह बात परमात्मप्रकाशके आदि और 
अन्तसे भी सिद्ध होती है । मध्यमे भी कई स्थलों पर भट्दप्रभाकरको सम्बोधन 
करते हुए कथन किया गया है। ग्रन्थकारने लिखा है-- 

इत्थु ण लेबउ पंडियहि गुण-दोसु वि पुणरुत्तु । 
भट्ट-पभायर-कारणईं मईं पुणु वि पउत्तु॥ 

अर्थात्‌ हे भव्यजीवो ! इस ग्रन्थमे पुनरकत नामका दोष पण्डित॒जन ग्रहण नहीं 
करेगे और न काव्यकलाको दृष्टिसे ही इसका परीक्षण करेगे । यत्त" मैने प्रभाक र- 
भट्टको सम्बोधित करनेके लिए परमात्मत्तत््वका कथन किया है। इस कथनसे 
यह निष्कष॑ निकलता है कि भट्टप्रभाकर कोई मुमुक्ष था, जिसके लिए इस 
ग्रन्थका प्रतिपादन किया गया है । यह ग्रन्थ मुख्यरूपसे मुनियोको लक्ष्यकर 
लिखा गया है। और इसके लेखक भी अध्यात्मरसिक मुनि ही है। अन्तिम 
मज़ूलके लिए आशीर्वादके रूपमे नमस्कार करते हुए लिखा है कि इस लोकमे 
विषयी जीव जिसे नही पा सकते, ऐसा यह परमात्मत्तत््व जयवन्त हो । विषया- 
तीत वीत्तरागी मुनि हो इस आत्मतत्त्वको प्राप्त कर सकते है। जो मुनि भाव- 
पुबंक इस परमात्मप्रकाशका चिन्तन करते है वे समस्त मोहकी जीतकर 
परमार्थके ज्ञात्ता होते है। अन्य जो भी भव्यजीव इस परमात्मप्रकाशको जानते 
है व भी लोक और अलोकका प्रकाश करनेवाले ज्ञानको प्राप्त कर लेते है* | 
इस ग्रन्थके पठन-पाठनका फल शुद्ध आत्मत्तत्त्वको प्राप्ति है | 

उपयुंकत कथनसे इत्तना स्पष्ट ज्ञात होता है कि जोइदु मुनि थे ओर इनका 
कोई मुमुक्षु शिष्य भट्टप्रभाकर था | इसीको सम्बोधित करनेके लिए परमात्म: 
प्रकाशकी रचना की गयी है | 


१. परमात्मप्रकाश, रायचन्द्रशास्त्रमाला, दोहा--२।२११ । 
२ परमात्मप्रकाइ--२।२०४-२०५ । 
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समय-निर्णय 

डॉ० ए० एन० उपाध्येने 'जोइदुके समयपर विस्तारपुर्वंक विचार किया है। 
उनके निष्कर्ष निम्नप्रकार है-- 

१. श्रुत्सागरने चारित्तपाहुडकी टीकामे परमात्मप्रकाशके दोहे उद्घृतत 
किये हैं। 

२ चौदहवी और बारह॒वी शताब्दीमे परमात्मप्रकाशपर बालचन्द और 
ब्रह्मदेवने क्रश कन्नड एवं सस्कृत टोकाएँ लिखी है । 

३ कुन्दकुन्दके समयसारके टीकाकार जयसेनने १२वी शत्ताब्दीके उत्तराध॑मे 
समयसारटीकामे परमात्मप्रकाशका एक दोहा उद्धुत किया है । 

४. हेमचन्द्रने मुनि रामसिहके दोहे अपने अपभ्रशव्याकरणमे उद्धृत किये 
हैं। रामसिहने जोइबुके योगसार और परमात्मप्रकाशसे बहुतसे दोहे ग्रहण कर 
अपनो रचनाको समुद्ध बनाया है। अत्त जोइदु हेमचन्द्र और रामचन्द्र दोनोसे 
पूब॑बर्ती हैं । 

५. देवसेनकृत त्तत्त्वसारके अनेक पद्य परमात्मप्रकाशके ऋणी हैं | अत्त 
जोइदु देवसेनसे भी पृव॑वर्ती हैं । 

६ चण्डके प्राकृतलक्षणमे यथा तथा अनयो स्थाने'के उदाहरणमे निम्न- 
लिखित दोहा प्राप्त होता है-- 


काल लहेविण जोइया जिम-जिम मोहु गलेइ । 
न्षिमु-त्िमु दसण लहइ जिउ णियमे” अप्पु मुणेइ" ॥। 


अर्थात्‌ जोइदु चण्डके पूब॑वर्ती है। पर चण्डके समयके सम्बन्धमे अभी तक 
मतेक्य नही है | डॉ० पी० डी० गुणेका मत्त है कि चण्ड उस समय हुए हैं जब अप- 
अ्रश भाषा केवल आभीरोके बोलचालकी ही भाषा नही थी, अपितु साहित्यिक 
भाषा हो चुको थो। अर्थात्‌ ईसाकी छठी शताब्दिके पश्चात्‌ चण्डका समय होना 
चाहिए। अन्य विद्वानोका अनुमान है कि चण्डके व्याकरणको व्यवस्थित रूप 
७बी शताब्दिमे प्राप्त हुआ है। अतएव जोइदुका समय इसके पूर्व होना 
सम्भव है । 


कतिपय विद्वानोने तो प्राकृतलक्षणका समय ई० पूर्व माना है | पर यह तर्क॑- 
सगत नही है।यत जोइदुके परमात्मप्रकाश और कुन्दकुन्दके ग्रन्थोके तुलनात्मक 
अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि परमात्मप्रकाश कुन्दकुन्दके मोक्षप्राभुत और पूज्य- 


१ वही, दोहा १।८५ । 
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पादके समाधितंत्रके तुल्य है। परमात्मप्रकाश (१।१२१-१२४) मे आत्माके 
तीन भेदोंका वर्णन है। यह वर्णन मोक्षप्राभूत (४-८) से मिलता है । सम्यक्‌- 
दृष्टि और मिथ्यादृष्टिको परिभाषाएँ भी परमात्मप्रकाश (१।७६-७७) और 
कुन्दकुन्दके मोक्षप्राभूत (१४-१५) मे समान रूपसे पायी जाती हैं। ब्रह्मदेवने 
अपनी सस्कृतटोकामे ७६ और ७७वें दोहेका व्यास्यान लिखते हुए उक्त गाथाएँ 
उद्धुत की हैं। इस प्रकार निम्नलिखित दोहे और गाथाएँ समान भावकी हैं--- 


मोक्खपाहुड परमात्मप्रकाश 

२४ गाथा १८६ दोहा 

३७ गाथा २।१३ दोहा 

५१ गाथा २।१७६-१७७ दोहा 
पज्यपादके समाधितन्त्र ओर परमात्मप्रकाशको तुलना-- 

समाधितन्त्र परमात्मप्रकाश 

४-५ पद्म १९११-१४ दोहा 

३१ पद्म २।१७५; ११२३ दोहा 

६४-६६ पद्म २।१७८-१८० दोहा 

७० पद्य १८० दोहा 


समाधितन्त्र और परमात्मप्रकाश दोनो ग्रन्थोमे विषयगत और शेलीगत 
अनेक समताएँ पायी जाती है । वेयाकरण होनेके कारण पृज्यपादके उद्गार 
सक्षिप्त, परिमारजित और व्यवस्थित है । पुज्यपादने समाधितन्त्रमे जिस तथ्यको 
सक्षेपमे प्रतिपादित किया है उस तथ्यको जाइदुने विस्तारपुवंक तिरूपित किया 
है । यहाँ तुलनाके लिए कतिपय पद्य उद्धृत किये जाते है-- 


य परात्मा स एवाह यो5ह स परमस्तत्त: । 
अहमेव मयोपास्यो नान्‍्य' कश्चिदिति स्थिति' ॥ 
--समाधितन्त्र, पद्य-३१ 


जो परमप्पा णाणमड सो हुउ देड अणतु। 


जो हु सो परमप्पु पर एहउ भावि णिभतु ॥ 
-परमात्मप्रकाश, २१७५ 


९ ( 2 


जीर्णे बस्च्रे यथात्मान न जीण॑ मन्यते तथा। 
जीर्णे स्वदेहेः्प्यात्मानं न जी मन्यते बुघ' ॥ 
--समाधितत्र, पद्य-६४ 
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जिण्णि व॒त्थि जेम बुहु देहुण मण्णइ जिण्णु । 
देहि जिण्णि णाणि त्हँँ अप्यु ण मण्णइ जिण्णु॥ 
--परमात्मप्रकाश, २१७९० 
६ ट 
नष्टे बस्त्रे यथात्मान न नष्ठं मन्‍्यते तथा । 
नष्टे स्वदेहेश्प्यात्मानं न नष्ट मन्‍्यते बुधः॥ 
--समाधितंत्र, पद्म ६५ 
वत्थु पणद्ुइ जैम बुहु देहु ण मण्णइ णटढु । 
णट्टे देहे णाणि तहँ अप्पु ण मण्णइ णद्‌ठु ॥ 
--परमात्मप्रकाश, दोहा २।१८० 
इस तुलनात्मक विवेचनसे निम्नलिखित तीन निष्कषं प्रस्तुत्त होते है-- (१) 
जओोइंदु पृज्यपाद (ई० सन्‌ छठी शत्ती)के उत्तरबर्ती हैं । 
(२) जोइदु चण्डके पूव॑वर्ती है। यत्त चण्डने इनके पूर्वोक्त दोहेको उदा- 
हरणके रूपमे उद्धुत किया है | 
(३) अतएव जोइदुका समय पृज्यपादके पश्चात्‌ ओर चण्डके पूर्व अर्थात्‌ 
छठी शतीके पश्चात्‌ और सातबी शत्ताके पूवं ई० सनकी छठो शत्ताब्दीका उत्तराद्धे 
होना चाहिए । 
रचनाएँ 
परम्परासे जोइदुके नामपर निम्नलिखित रचनाएँ मानो जाती है-- 
(१) परमात्मप्रकाश (अपभ्र श) 
(२) नौकारश्रावकाचार (अपश्र श) 
(३) योगसार (अपभश्र श) 
(४) अध्यात्मसन्दोह (सस्क्ृत्त) 
(५) सुभाषिततत्र (सस्क्ृत) 
(६) त्तत्त्वाथंटीका (सस्क्ृत) 
इनके अतिरिक्‍त योगीन्द्रके नामपर दोहापाहुड (अपश्रश), अमृताशोती 
(सस्क्ृत) और निजात्माष्टक (प्राकृत) रचनाएं भी प्राप्त होती है। पर यथाथंमे 
परमात्मप्रकाश और योगसार दो ही ऐसी रचनाएं हैं जो निर्श्रान्त्त रूपसे 
जोइदुकी मानी जा सकती हैं । 
परसात्पप्रकाश 
जोइंदु अध्यात्मवादी है, कवि नही । अपघ्रशमे शुद्ध अध्यात्मविचारोकी 
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ऐसी सशक्त अभिव्यक्ति अन्यत्र नहीं मिल सकती है। इनके परमात्मप्रकाशमें 
दो अधिकार है। प्रथम अधिकारमे १२६ दोहे और द्वितीयमे २१५ हैं। इन 
दोहोंमे क्षेषकः और स्थलसंख्याबाह्यप्रक्षेषक भी सम्मिलित है। ब्रह्मदेवके 
मतानुसार परमात्मप्रकाशमें समस्त ३४५ पद्म हें। इनमें पाँच गाथाएँ, एक 
स्रम्धरा ओर एक मालिनी हैं किन्तु इन पद्योकी भाषा अपश्रश नही है। एक 
चतुष्पदिका भी है और शेष ३७७ दोहे हैं, जो अपभ्र शमे निबद्ध हैं । 


विषय-वर्णनकी दृष्टिसे प्रारम्भके सात पद्मोंमे पचपरमेष्ठीको नमस्कार 
किया गया है । आठवे, नवे और दसवें दोहेमे भट्टप्रभाकर जोइदुसे निवेदन 
करता है-- 


गउ संसारि वसताहें सामिय कालु अणंतु । 
पर मईं कि पि ण पत्तु सुहु दुक्खु जि पत्तु महतु ॥ 
चउ-गइ-दुक्‍्खहँ तत्ताहँ जो परमप्पठ कोइ। 
चउ-गदइ-दुबख-विणासयरू कहहु पसाएँ सो वि॥"* 


हे स्वामिन्‌ | इस ससारमे रहते हुए अनन्तकाल बीत गया, परन्तु मेने कुछ 
भी सुख प्राप्त नही किया, प्रत्युत्‌ महान दुख ही पाता रहा। अत चारो 
गतियोके दुखोसे सन्तप्त प्राणियोके चारो गति-सम्बन्धी दुखोका विनाश करने- 
वाले परमात्माका स्वरूप बतलाइए । उत्तरमे जोइंदुने आत्माके तीन भेदोका 
कथन किया है--(१) मूढ (२) विचक्षण और (३) ब्रह्म | 


जो शरीरकों ही आत्मा मानता है, वह मूढ है । जो शरीरसे भिन्न ज्ञानमय 
परमात्माकों जानता है, वह्‌ विचक्षण या पण्डित है। जिसने कर्मोका नाश कर 
शरोर आदि परद्रव्योको छोड ज्ञानमय आत्माकों प्राप्त कर लिया है वह 
परमात्मा है ।* 


जोइदुके मतसे आत्मा ही परमात्मा हो जाती है। निश्चयनयसे आत्मा 
और परमात्मामे कोई अन्तर नही है| जेसा निमंल ज्ञानमय देव मुक्तिमे निवास 
करता है, वेसा ही परमब्रह्म शरीरमे निवास करता है | अत दोनोमे भेद नही 
किया जा सकता है |? यहाँ यह ध्यातव्य है कि जोइदुने आत्माको ब्रह्मशब्द 
द्वारा अभिहित्त किया है, जिससे उनपर अद्वतका प्रभाव मालूम पडत्ता है। 


१, परमात्मप्रकाश, १९-१० । 
२ वही, १।१३-१५। 
डरे यही, १॥२६ । 
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जोइदुने आत्माके स्वरूप और आकारके सम्बन्धमे विभिन्न मतोका निर्देश 
करते हुए जेन दृष्टिकोणके सम्बन्धमे बताया है। आत्माके सम्बन्धमें निम्न- 
लिखित मान्यताएँ प्रचलित हैं, आचायंने इन मान्यताओका अनेकान्तवादके 
आलोकमे समन्वय किया है-- 


१ आत्मा सवंगत है। 

२ आत्मा जड है। 

३ भात्मा शरीरप्रमाण है | 

४. आत्मा शून्य है । 

१. कमंबन्धनसे रहित आत्मा केवलज्ञानके द्वारा लोकालोकको जानती है, 
अत्त' ज्ञानापेक्षया सबंगत है। 


२ आतमज्ञानमे लोन जीव इन्द्रियजनित ज्ञानसे रहित हो जाते हैं, अत 
ध्यान और समाधिको अपेक्षा जड है | 


३ शरीरबन्धनसे रहित हुआ शुद्ध जीव अन्तिमशरीरप्रमाण ही रहता 
है, न बह घटता और न वह बढता ही है, अत्त शरीरप्रमाण है। जिस 
शरोरको आत्मा धारण करतो है, उसी शरोरके आाकारको हो जाती है, 
अतएबव प्रदेशके सहार और प्रसरपणके कारण आत्मा शरोरप्रमाण है । 

४ मोक्ष अवस्था प्राप्त करने पर शुद्ध जीव आठो कर्मों और अठारह 
दोषोसे शून्य हो जाता है, अत उसे शुन्य कहा गया है।* 

द्वितीय अधिका रमे मोक्ष, मोक्षका फल एवं मोक्षके कारणका कथन किया 
गया है। प्रथम ग्यारह गाथाओमे मोक्ष ओर उसके फलका कथन आया है। 
पदचात्‌ मोक्षके कारणाका निरूपण किया गया है। 'जोइन्दु'ने भी कुन्दकुन्दके 
समान सम्यर्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यकचारित्रको मोक्षका कारण बत्तताकर 
इन लीनोको निदचयदृष्टिकी अपेक्षासे आत्मस्वरूप ही बत्तलाया है। इसके 
पदचात्‌ समभावकी प्रशसा को गयी है | 

जोइन्दुने पुष्य और पापकी समत्ता बत्तलाते हुए लिखा है कि जो जीव 
पुण्य और पापको समान नही मानत्ता, वह मोहके वशीभूतत होकर चिरकाल 
तक भ्रमण करता है। इतना हो नही अपितु यह भी लिखा है कि चह पाप 
अच्छा है जो जीवको दु ख देकर मोक्षको ओर लगाता है। इसी प्रकरणमे 
पुण्यकी निन्‍दा भी की गयी है। आगेके दोहेमे आयंशान्तिका मत दिया गया 
है। इस मतमे बत्ताया गया है कि देव, शास्त्र और मुनिवरोकी भक्तिसे पुष्य होता 


२१. परमात्मप्रकाश १।५२--५५ । 
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है, कर्मोंका क्षय नहीं होता, ऐसा आयं॑शान्ति भानते हैं। जन्दना, निन्‍दा, 
प्रतिक्रमण आदिको पृण्यका कारण बतलाकर एकमात्र शुद्धभावकों ही उपादेय 
बत्तलाया है। यत्ः शुद्धोपयोगीके हो सयम, शीर और तप सम्भव हैं। जिसको 
सम्यग्द्शन और सम्यर्शान प्राप्त है, उसीके कर्मो का क्षय होता है। अतः 
शुद्धोपयोग ही प्रधान है। चित्तकी शुद्धिके बिना योगियोका तीर्थाटन करना, 
दिष्य-प्रशिष्योका पालन-पोषण करना सब निरथंक है, जो जिनलिंग धारण 
कर भी परिय्रहद रखता है, वह वमनके भक्षण करनेवालेके समान है। 
नग्नवेष धारण कर भी भिक्षामें मिष्टान्न भोजन या स्वादिष्ट भोजनकी कामना 
करना दोषका कारण है। आत्मनिरीक्षण और आत्मशुद्धि सवंदा अपेक्षित है। 


णोेगसार 


योगसारमे १०८ दोहे हैं। वण्यंविषय प्रायः परमात्मप्रकाशके तुल्य ही हैं । 
इन दोहोमे एक चौपाई और दो सोरठा भी सम्मिलित है। अपम्रश भाषामे 
लिखा गया यह ग्रन्थ एक प्रकारसे परमात्मप्रकाशका सार कहा जा सकता है। 


इसके प्रारम्भमे भी आत्माके उन्ही तीनो भेदोका निरूपण आया है, जिनका 
परमात्मप्रकाशमें निर्देश किया जा चुका है। बताया है कि यदि जीव, तू 
आत्माको आत्मा समझेगा, तो निर्वाण प्राप्त कर लेगा | किन्तु यदि तू पर- 
पदार्थों को आत्मा मानेगा, तो ससारमे भटकेगा ही ! 


कुन्दकुन्दने * कमंविमुक्त आत्माको परमात्मा बत्तलाते हुए उसे ज्ञानी, 
परमेष्ठी, सवंज्ञ, विष्णु, चतुमुंख और बुद्ध कहा है | योगसारमे भी उसके जिन, 
बुद्ध, विष्णु, शिव आदि नाम बतलछाये है। जोइन्दुने भी कुन्दकुन्दकी तरह 
निश्चय और व्यवहार नयोके द्वारा आत्माका कथन किया है। योगसारमे ये 
दोनो ही दृष्टियां विशेषरूपसे विद्यमान हैं-- 


देहा-देवलि देउ जिणु जणु देवलिहिं णिएद | 
हासउ महु पडिहाइ इहु सिद्धे भिकल भमेइ ॥ 


श्रुतकेवलिने कहा है कि देव न देवालयमे है, न तीर्थों में । यह्‌ तो शरीर 


योगसार, दोहा १२ । 

« णाणी सिव परमेट्ठी सब्वण्हू विण्ट्र चउमुहो बुद्धों । 
अप्पो वि य परमप्पो कम्मविमुककों य होइ फुर्ड ॥--भावपाहुड, फलटन सस्करण, 
गाथा १५० । 

३ योगसार, ग्रा्था डरे । 


जज ७ 
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रूपी देवालयमें है, यह निश्चयसे जान लेना चाहिये । जो व्यक्ति शरीरके बाहर 
अन्य देवालयोमे देवकी तलाश करते हैं, उन्हे देखकर हँसी आती है। 
योगसारके अध्ययनसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इसका विषय क्रमबद्ध 
नही है । यह एक सग्रह जेसा है। विषयनिरूपणके लिये क्रमबद्ध शैलीका 
अनुसरण नहीं किया गया है । फुटकर विषयोका संकलन जेसा प्रतीत होता 
है। यथा-- 
विरला जाणहिं तत्तु बुह बिरला णित्तुणहिं त्त्तु । 
विरला झायहि त्त्तु जिय विरला धारहिं तत्तु' ॥ 
विरले जन तत्त्वको समझते है, विरले हो तत्त्वको सुनते हैं, विरले ही तत्त्वका 
ध्यान करते है और विरले ही तत्त्वको घारण करते है। यह दोहा अपने स्थान 
पर नही है। खीच-तान कर क्रमबद्धता सिद्ध कर भी दी जाय, तो भी उचित 
स्थान पर इसका सम्बन्ध प्रतीत नही होता । 


९८वें सख्यक दोहैमे पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ और रूपातीत ध्यानोके ताम 
गिनाये है। इसके आगे दोहा ९«से १०३ तक सामायिक, छेदोपस्थापना, परहार- 
विशुद्धि और सूक्ष्मसाम्पदा गयसयमका स्वरूप बतलाया गया है। यहाँ यथा- 
ख्यातका स्वरूप छूटा हुआ है । अन्तमे बताया है कि जो सिद्ध हो चुके है, जो 
सिद्ध होगे और जो वर्तमानमे सिद्ध हो रहे है, वे सब आत्मदर्शनसे ही सिद्ध 
हुए हैं । यही आत्मदश्शन इस ग्रन्थका मुख्य प्रततिपाद्य विषय है । 


प्रतिभा और बेदुष्य 


जोइन्दु कविका अपश्रश भाषापर अपूर्व अधिकार है। इन्होने अपने उक्त 
दोनो ग्रन्थोमे आध्यात्मरसका सुन्दर चित्रण किया है। ये क्रान्तिकारी विचार- 
धाराके प्रवत्तंक है। इसी कारण इन्होने बाह्य आडम्बरका खण्डन कर आत्मज्ञान- 
पर जोर दिया है | कविने लिखा है--- 


तत्तातत्तु मुणेवि मणि जे थक्‍का सम-भावि | 
ते पर सुहिया इत्थु जगि जहूँ रइ अप्प-सहावि ॥* 


है जीव |! जिस मोहसे अथवा मोह उत्पन्न करनेवाली वस्तुसे मनमे कषाय- 
भाव उत्पन्न हो, उस मोहको अथवा मोह-निमित्तक पदार्थों छोड, तभी मोह- 
जनित कषायके उदयसे छुटकारा प्राप्त हो सकेगा | तात्पर्य यह है कि विषया- 


१ योगसार, गाया ६६ । 
३ परमात्मप्रकाश २।४३ | 
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दिक सब सामग्री और मिथ्यादृष्टि पापियोंका सम सब तरहसे मोहकषायको 
उत्पन्न करते हैं। इससे हो मनमे कषायरूपी अग्नि दहकतो रहती है, जो इसका 
त्याग करता है, वही सच्ची शान्ति और सुखको पाता है। 


जोइन्दु कविकी अपेक्षा अध्यात्मशक्तिके निर्षक अधिक हैं । विषयासक्त 
जीव्रोको परमात्माका दर्शन नही हो सकता । अतएवं जिसने इस आसक्तिको 
दूर कर दिया है, उसीके हृदयमे परमात्माका निवास सम्भव होता है । आचाय॑ 
इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुये बतलाते है-- 
“जसु हरिणच्छी हियवडए त्सु णवि बभु वियारि | 
एक्कहि केम समत्ति वढ़ बे खडा पड़ियारि॥ 
णिय-मणि णिम्मलि णाणियहूँ णिवसइ देउ अणाइ | 
हसा सरवरि लीणु जिम महु एहउ पडिहाइ" ॥ 
जो विषयोमे लीन है, उसे परमात्माका दर्शन नही हो सकता | वीतराग 
निविकल्प प्रमसमाधिरूप अनाकुरुता हो आनन्दका कारण है। जिसके चित्तमे 
सत्रीसम्बन्धी विकार है, वह शुद्धात्मामे अपनेको स्थिर नहीं कर सकता। 
विकारी आत्मा वक्र मानी जाती है और वक्र वस्तुम सरलका प्रवेश नही हो 
पाता । अतएवं हाव-भाव और विश्रमसे दूषित चित्तवाला व्यक्ति ब्रह्म या 
आत्माका विचार नही कर सकता है । 


ज्ञानियोके रागादिमलरहित निज मनमे अनादि देव अराधने योग्य घुद्ध 
आत्मा निवास कर रही है। जिस प्रकार मानसरोवरमे हस लीन हुआ बसता 
है, उसी प्रकार जो शुद्धात्मामे निवास करता है, उसीके रागादि दोष दूर होते 
है। इस प्रकार आचाये जोइन्दुने अध्यात्मत्तत्व्का निरूपण अपने दोनो ग्रन्थोमे 
किया है। 


जैन रहस्यवादका निरूपण रहस्यवादके रूपमे सर्वप्रथम इन्हींसे आरम्भ 
होता है। यो तो कुन्दकुन्द, वटुकेर और शिवायंकी रचनाओमे भी रहस्यवादके 
तत्त्व विद्यमान है, पर यथार्थत्त. रहस्यवादका रूप जोइन्दुकी रचनाओमे ही मिलता 
है | वर्गसाने जिस रहस्यानुभूतिका स्वरूप प्रस्तुत किया है, वह रहस्यानुभूति 
हमे इनकी रचनाओमें प्राप होती है--“यदि ससारके प्रति अनासक्ति पूर्ण 
हो जाय और वह अपने किसो भी ऐन्द्रिय प्रत्यय द्वारा किये किसी व्यापारके 
प्रति चिपके नहीं, तो यही एक कलाकारकी भात्मा होगी, जैसा कि संसारने 
पहले देखा न होगा । वह युगफ्त्‌ समानरूपसे प्रत्येक करामे पारगत होगा, 


१ परमात्मप्र०, दाहा १७१२१,१२२ । 


श्रुत॒घर और सारस्वताचार्य . १५३ 





या यों कहे कि वह 'सब'को 'एक' में परिणत कर लेगा । वह वस्तुमात्रको 
उसके सहज शुद्ध रूपमें देख लेगा" ।” परमात्मप्रकाशके रहस्यवादमें आत्मानु- 
भूति सम्बन्धी विशेषताके साथ अन्य विशेषताएँ भी पायी जाती हैं । 


१. आत्मा और परमात्माके बीच पारस्परिक अनुभूत्तिका साक्षात्कार और 
दोनकि एकत्त्वकी प्रत्तीत्ति 


२. आत्मामे परमात्मशक्तिका पूर्ण विश्वास 
३. ध्येय, ध्याता या जेब-ज्ञातामे एकत्वका आरोप 
४ सासारिक विषयोके प्रति उदासीनत्ता 


५ लौकिक ज्ञानके साधन इन्द्रिय और मनकी सहायताके बिला हो पूण्णं 
सत्यको जान लेनेकी क्षमता । 

६. अध्यात्मवादकी रहस्यवादके रूपमे कल्पना | 

७ निश्चय और व्यवहार नयकी दृष्टियोसे मेदाभेदका विवेचन | 

८ पृष्य-पापकी समता तथा दोनोको ही समान रूपसे त्याज्य माननेको 
भावनाका सयोजन | 


९ अनुभूति द्वारा रसास्वादकी प्रक्रियाका स्थापन । 

इस प्रकार जोइन्दु अपश्रशके ऐसे सर्वप्रथम कवि है, जिन्होंने क्रान्तिकारी 
विचा रोके साथ आत्मिक रहस्थवादको प्रत्तिष्ठा कर मोक्षका मार्ग बतलाया है । 

वेदुष्यकी दुष्टिसि यह कहा जा सकता है कि इन्होने कुन्दकुन्द और पृज्य- 
पादके आध्यात्मिक ग्रल्थोका अध्ययन कर अपने ग्रन्थ-लेखनके लिये विषय-वस्तु 
ग्रहण की है । पूर्वाचार्योंकी मान्य परम्पराको एक नये रूपमे ही उपस्थित 
किया है। यही कारण है कि जोइन्दुका प्रभाव अपभ्रशके कवियोके साथ हिन्दीके 
सन्त कवियो पर भी पड़ा है। कबोरने जिस क्रान्तिका री विचारधाराकी प्रतिष्ठा 
की है, उशका मृल स्रोत जोइन्दुकी रचनामे पाया जाता है । 


विमलसूरि 
प्राकृतके चरित-काव्यके रचयिताके रूपमे विमलसूरि पहले कवि और 
आचार्य है। इनसे पूर्व आचार्य यतिवुषभने अपने 'तिलोयपण्णत्ति' ग्रन्थमे त्रिवष्ठि- 
शल्कापुरुषोके माता-पिताओके नाम, जन्मस्थान, जन्मनक्षत्र, आदि प्रमुख 


तथ्योका सकलन ही किया था, पर चरितकाव्यके रूपमे उन्होने कोई ग्रन्थ नही 
लिखा है। आचाये शिवायंने भगवती आराधनामे आराधकोके नाम मात्र ही 








१ कुमारी एवलिन अण्डरहिल दि मिस्टिक वे--पु० १५ । 
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दिये हैं, चरित नहीं । अतएव प्राकृतमें चरित्त-काव्यके रचयिताके रूपमें आचाय॑ 
विमलसूरिका स्थान सबसे आगे है। 'कुवलयमाला'मे" इनके 'पउठमचरिय'का 
उल्लेख होनेसे विदित होता है कि विमलछूसूरिका 'पठमचरिय' बि० स० ८रेपके 
लगभग पर्याप्त प्रसिद्धि पा चुका था | 


जोीवन-परिचय 

विमलसू रिने ग्रन्थान्तमे अपनी प्रशस्ति अंकित की है। इस प्रशस्तिके 
अनुसार ये आचाय॑ राहुके प्रशिष्य, विजयके शिष्य और 'नाइल कुल'के वशज 
थे। नाइल कुलके सम्बन्धमे मुनि कल्याणविजयजीका अनुमान है' कि नाइल 
कुल नागिल कुल अथवा नगेन्‍्द्र कुछ है। इसका अस्तित्व १२वी शताब्दी तक 
प्राप्त होता है। १२वीसे १५वी शताब्दी तक यह नगेन्द्र गच्छके नामसे प्रसिद्ध 
रहा है। इस गच्छके आचाय॑ एकान्त सप्रदायका अनुकरण नहीं करते थे । 
इनके विचार उदार रहते थे । 


यही कारण है कि विद्वानोने इन्हे यापनीय सघका अनुयायी माना है। 
लिखा है कि विमलसूरिकी दिगम्बर और इ्वेताम्बर सम्प्रदायोके प्रति उदारताका 
मुख्य कारण उनका यापनीय सधका अनुयायी होना है। श्री बी० एम० कुलछ- 
कर्णीनि! निष्कर्ष निकाला है कि आचायें विमलसूरि यापनीय सघके थे । 


यापनीय संघका साहित्य पर्याप्त मान्नामे प्राप्त होता है। यह सम्प्रदाय दर्शंन- 
सारके कर्त्ता देवसेन सूरिके " अनुसार वि० स० २०५मे स्थापित प्रतीत होता 
है । कदम्ब, राष्ट्रकूट और दूसरे वंशके राजाओने इस सघको भूमि इत्यादि 
दानमे दी है। ब्वेताम्बराचायं हरिभद्रसूरिने भी अपने ललितविस्तर ग्रथमे 
यापनीय तन्त्रका सम्मान पू्वंक उल्लेख किया है । यापनीय सघका अस्तित्व 
विक्रमकी १५वीं शत्ताब्दो तक प्राप्त होता है । कागबाडेके अभिलेखसे यापनीय 
सघके धर्मकीत्ति ओर नागचन्द्रके समाधि के लेनेका उल्लेख आया है। अत्तः 
बहुत्त सम्भव है कि विक्रमकी १५वी-१६वीं शात्ताब्दीके पश्चात्‌ इस सघका लोप 
हुआ होगा । बेलगॉाँवके दोडवस्ती अभिलेखसे यह ज्ञात होता है कि यापनियों 
द्वारा प्रतिष्ठित प्रतिमा दिगम्बरों द्वारा पूजी जाती थी । अत यह माना जा 
सकता है कि यापनीय सघके आचाय॑ दिगम्बरोमे प्रतिष्ठित या मान्य थे | 


१. कुबवलूयमाला, अनुच्छेद ६, पृ० ४ । 
२ पठमचरियं, प्रथम भाग, सम्पादक, डॉ० हर्मन जेकोबी, इन्ट्रोडव्शन, पु० १५ | 
३ वही, पु० १८ । 
४ कल्लाणे बरणयरे दुण्णिसए पचउत्तरे जादे। 
जावणियसघभावों सिरिकलसादों हु सेवडदो ॥--दर्शनसार, गाथा २९ । 
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यही कारण है कि विमलसूरिने 'पउमचरिय'मे दिगम्बर परम्पराके अनुसार 
तथ्योंका समावेश किया है। लेखकने कथाकी उत्थानिका श्रेणिकके प्रश्नोत्तर 
द्वारा ही उपस्थित की है, जो कि दिगम्बराचार्योंकी विशेषता है। इसके अति- 
रिक्त अन्य तथ्य मी दिगम्बर सम्प्रदायके अनुसार समाविष्ट है। यथा-- 


१. महावीरका अविवाहित रहना 

त्रिसलाके गर्भभे महावीरका आना 
स्थावरकायके ५ भेदोकी मान्यता 

चौदह कुलकरोकी मान्यता 

चतुर्थ शिक्षाव्रतमे समाधिमरणका ग्रहण 
ऋषभ द्वारा अचेलक ब्रतका अपनाया जाना 
सात नरक और सोलह स्वर्गों की मान्यता 
स्त्रीमुक्तिके सम्बन्भे मौन 

केवलीके कवलाहारका अभाव 

१० अधष्टद्रव्यद्वारा पूजनविधि 


इनके अतिरिक्त श्वेताम्बर मान्यताएँ भी इस ग्रन्थमे उपलब्ध है| दिगम्बर 
मान्यताके सोलह स्वप्नोके स्थातपर चौदह स्वप्तोका माना जाना, भरत चक्र- 
वर्तीके ९६ हजार रानियोके स्थानपर ६४ हजार रानियोकी कल्पना, आशी- 
वॉदके रूपमे गुरुओ या मुनियों द्वारा धर्मलठाभ शब्दका प्रयोग किया जाना 
आदि ऐसे तथ्य है, जिनसे श्वताम्बर मान्यताकी पुष्टि होती है। वस्तुस्थिति 
यह है कि विमलसूरिने रामकथाका वह रूप अकित किया है, जो दिगम्बर 
बवेत्ताम्बर दोनोको अभिप्रेतत है। सक्षेपमे विमलूसूरि यापनीय सम्प्रदायके अनु- 
यायी है । 


समय-निर्धारण 


विमलसू रिने 'पठमचरिय' की प्रशस्तिमे अपने समयका अकन किया है। 
उसके आधारपर इनका समय ई० सन्‌ प्रथम शती है, पर ग्रन्थके अन्त परीक्षणसे 
यह समय घटित नही होता है । अत जेकोवो और अन्य विद्वानोने इनका समय 
ई० सन्‌ चौथी, पॉचवी शताब्दी माना है ) 


7" ७ &छ ७ .<& «< ७४७ 


विमलसूरिके 'अउमचरिय'के आधार पर रविषेणने सस्क्ृत 'पद्मचरित' की 
रचना की है और इसका रचनाकाल ई० सन्‌ ७वी शताब्दी है। अत विमल- 
सूरिका समय ७वी शताब्दीके पूर्व होना चाहिये। विमलसूरिने जिस परिमारजित 
महा राष्ट्रो प्राकृतका प्रयोग इस ग्रन्थमे किया है, भाषाका वह रूप ई० सन्‌ 
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द्वितीय शत्ताब्दीके पदचात॒का ही है। अतएव भाषा और शेलीकी दुष्टिसे विमल- 
सूरिके समयकी पूर्वावधि ई० सन्‌ द्वित्तीय शताब्दी मानी जा सकती है! इस 
ग्रन्थमें उज्जेनके स्वतन्त्र राजा सिहोदरका उल्लेख आया है, जिसका दव्पुरके 
भृत्यराजाके साथ युद्ध हुआ था। यह इस ग्रन्थकों ई० सन्‌ दूसरी शतीके पूव॑का 
सिद्ध नही करता है | यत्त' यह युद्ध महाक्षत्रिपोकी ओर संकेत करता है। 
श्रोशेल और श्रीपवंतवासियोका उल्लेख तृत्तीय शत्तीके आन्श्र देशके श्रीपवेत्तीय 
इक्ष्वाकु राजाओंका स्मरण कराता है। आनन्द लोगोका उल्लेख तीसरी-चौथी 
शत्तीके आनन्दवंशकी ओर सकेत करता है | दीना रका निर्देश भी इस रचनाकों 
गुप्तकालीन सिद्ध करता है। अपभश्रश भाषाका प्रभाव और उत्तरकालीन 
छल्दोका प्रयोग इस रचनाको तीस री-चौथी शताब्दीका सिद्ध करता है। जैको- 
बी ने भी यही समय माना है| अतएव संक्षेपमे विमलसूरिका समय ई० सन्‌ 
चौथी शताब्दीके लगभग मानना चाहिये । 


रचनाएँ 

विमलसूरिकी दो रचनाएँ मानो जातो रही है, 'पउमचरिय' और 'हरिवस- 
चरिय' । पर अब कुछ विद्वान 'हरिवसर्चारय'को विमलसुर्का रचना नही 
मानते है । उनका अभिमत है कि विमलसूरिकी एक ही रचना है 'पठमचरिय', 
यह दूसरी रचना भ्रान्तिवश ही उनको मान ली गयी है। 


पउमचरिय 

इस ग्रन्थम ११८ सगे है और सात अधिकारोमे समस्त कथावस्तु अकित 
है । स्थिति, वशसमुत्पत्ति, प्रस्थान, लवाकुशोत्पत्ति, निर्वाण और अनेक भव इन 
सात अधिका रोका निर्देश किया गया है और समस्त रामकथाका समावेश इन 
सात अधिकारोमें ही किया है । 

कथावस्तु--अयोध्या नगरीके अधिपति महाराज दशरथकी अपराजिता 
और अमित्रा दो रानियाँ थी | एक समय नारदने दशरथसे कहा कि आपके 
पुत्र द्वारा सीताके निमित्तसे रावणका बध होनेकी भविष्यवाणी सुनकर विभीषण 
आपको मारने आ रहा है। नारदसे इस सूचनाको प्राप्त कर दश रथ छदमवेशमें 
राजधानी छोड़कर चले गये | संयोगवश केकयीके स्वयवरमे पहुँचे | केकयीने 
दर्भरथका वरण किया, जिससे अन्य राजकुमार रुष्ट होकर युद्ध करनेके लिए 
तेयार हो गये । युद्धमे दशरथके रथका सचालन कंकयीने बड़ी कुशलताके साथ 
किया, जिससे दशरथ विजयो हुए | अतः प्रसन्‍न होकर दशरथने केकयीको एक 
बरदान दिया | 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य २५७ 
१७ 


अपराजिताके गर्भसे एक पुत्रका जन्म हुआ, जिसका मुख पद्म जेसा सुल्दर 
होनेसे पक्ष नाम रखा गया। इनका दूसरा नाम राम है, जो पद्मकी अपेक्षा 
अधिक प्रसिद्ध है । इसी प्रकार सुमित्रासे लक््ष्ण और कंकयीके गर्भसे भरतका 
जन्म हुआ । 
एक बार राम--पद्म अधं-बबंरोके आक्रमणसे जनककी रक्षा करते हैं, जनक 
प्रसन्‍त हो अपनी औरस पुत्री सीत्ताका सम्बन्ध रामके साथ त्तय करते हैं । 
जनकके पुत्र भामण्डलकों शेशवकालमे हो चन्द्रगति विद्याधर हरण कर ले 
जाता है। युवा होने पर अज्ञानतावश सीतासे उसे मोह उत्पन्न हो जाता है । 
चन्द्रगति जनकसे भामण्डलके लिये सीताकी याचना करता है। जनक असम- 
जसमे पड जाते है और सीता स्वयवरमे धनुषयज्ञ रचते है। सीताके साथ 
रामका विवाह हो जाता है। 


दशरथ रामको राज्य देकर भरत सहित दीक्षा धारण करना चाहते है। 
केकयी भरतको गृहस्थ बनाये रखनेके हेतु वरदान स्वरूप दशरथसे भरतके 
राज्याभिषेककी याचना करती है, दशरथ भरतको राज्य देनेके लिये तैयार हो 
जाते है। भरतके द्वारा आनाकानी करने पर भी राम उन्हे स्वय समझा- 
बुझाकर राज्याधिकारी बनाते है और स्वयं अपनी इच्छासे लक्ष्मण तथा 
सीताके साथ वन चले जाते है। दशरथ श्रमणदोक्षा घारण कर तप करने 
लगते हैं। इधर अपराजिता ओर सुमित्रा अपने पुत्रके वियोगसे बहुत दुखी 
होती है । केकयीसे यह देखा नहीं जाता, अतः वह पारियात्र बनसे जाकर 
उनको लोटानेका प्रयत्न करती है, पर राम अपनी प्रतिज्ञा पर अटल रहते है। 

जब राम दण्डकारण्य वनमे पहुँचते है, तो लक्ष्मणको एक दिन त्तलूवा रकी 
प्राप्ति होती है। उसकी शक्तिकी परीक्षाके लिये वे एक झुरमुटको काटते है। 
असावधानीसे शबुककी हत्या हो जाती है, जो कि उस झुरमुटमे तपस्या कर 
रहा था । शंबुककी माता चन्द्रनला, जो रावणकी बहन थी, पुत्रकी खोजमे 
वहाँ आ जाती है । वह राजकुमारोको देखकर प्रथमत. क्षुब्ध होती है, पद्चात्‌ 
उनके रूपसे मोहित होकर वह दोनो भाइयोमेसे किसी एककों अपना पत्ति 
बननेकी याचना करती है। राम-लक्ष्मण द्वारा चन्द्रनखाक। प्रस्ताव ठकराये 
जाने पर वह क्रुद्ध होकर अपने पत्ति खरदूषणको उल्टा-सीधा समझाकर उनके 
वधके डिये मेजती है। इधर रावण भी अपने बहनोईकी सहायत्ताके लिये वहाँ 
पहुँचता है। रावण सीताके सौन्दर्य पर मुग्धहो राम और लक्ष्मणकी अनुपस्थितिभे 
सीताका हरण कर लेता है। खरदृषणको मारनेके अनन्तर राम सीताको 
न पाकर बहुत दु खो होते है। उसी समय एक विद्याधर विराधित रामको 
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अपनी पेतुक राजधानी पातालूपुर लंकामें ले जाता है, जिसे खरदूषणने विरा- 
घितके पिताका वध कर छीन लिया था | 

सुग्रीव अपनो पत्नी ताराको विटसुग्रीवके चंगुलसे बचानेके लिये रामकी 
दारणमें जाता है और राम सुग्नीवके शत्रु बिटसुग्नीवको पराजित कर वानर- 
वशी सुम्रीवका उपकार करते हैं । लक्ष्मण सुग्रीवकोी सहायतासे रावणका वध 
करते है | सीताको साथ लेकर राम लक्ष्मण सहित अयोध्या लौट आते हैं। 


अयोध्या लौटने पर केकयी और भरत दीक्षा धारण करते हैं। राम स्वयं 
राजा न बनकर लक्ष्मणको राज्य देते हैँ । कुछ समय पश्चात्‌ सीता गर्भवती 
होती है, पर लोकापवादके कारण राम उनका निर्वासन करते है। सयोगवल्ञ 
पुडरीकपुरका राजा सीताकों भयानक अटबीसे ले जाकर अपने यहाँ बहनकी 
तरह रखता है । वहाँ पर लवण और अकुशका जन्म होता है। वे देशविजय 
करनेके पदचात्‌ अपने दु खका बदला लेनेके लिये राम पर चढ़ाई करते है, और 
अन्तमे पिताके साथ उनका प्रेमपुबंक समागम होता है। सीताकी' अग्नि- 
परीक्षा होती है जिसमे वह निष्कलक सिद्ध होततो है और उसो समय साध्वी 
बन जाती है। लक्ष्मणकी अकस्मात्‌ मृत्यु हो जाने पर राम शोकामिभूत हो 
जाते है और आतृमोहमे उनका शव उठाकर इधर-उधर भटकते है, तब वे 
दीक्षा ग्रहण कर लेते है और कठोर तप करके निर्वाण प्राप्त करते है। 


समीक्षा--इस चरितकाव्यमे पौराणिक प्रबन्ध और शास्त्रीय प्रबन्ध 
दोनोके लक्षणोका समावेश है। वाल्मीकि रामायणकी कथावस्तुमे किचित्‌ 
संशोधन कर यथार्थ बुद्धिवादको प्रतिष्ठा की है। राक्षत और वानर इन 
दोनोको नृुगशीय कहा है। मेघवाहनने लका तथा अन्य द्वीपोकी रक्षा की थी 
अत. रक्षा करनेके कारण उसके वशका नाम राक्षस वश प्रसिद्ध हुआ | विद्या- 
धर राजा अमरप्रभने अपनी प्राचीन परम्पराको जीवित रखनेके लिए महलोके 
तोरणों और ध्वजाओ पर वानरोकी आक्ृत्तियाँ अकित करायी थी तथा उन्हे 
राज्यचिज्नकी मान्यता दी, अतः उसका गश वानरगश कहलाया । ये दोनो 
गश देत्य और पशु नहीं थे, बल्कि मानवजात्तिके ही जअशविशेष थे । इसी 
प्रकार इन्द्र, सोम, वरुण इत्यदि देव नही थे, बल्कि विभिन्‍न प्रान्तोके मानव- 
बशी सामन्‍्त थे | रावणको उसकी माताने नौ मणियोका हार पहनाया, जिससे 
उसके मुखके नो प्रतिबिम्ब दृश्यमान होनेके कारण पिताने उसका नाम 
दरशानन रखा। 


इसी प्रकार हनुमान विद्याधर राजा प्रह लादके पुत्र पवनञ्जय और उनकी 
पत्नी अजना सून्दरीके औरस पृत्र थे | सूयंको फल समझकर हनुमान द्वारा 
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प्रसित किये जानेका वृतान्त इस चरितकाव्यमें नहीं है। हनुरुहपुरमें जन्म 
होनेके कारण उनका नाम हनुमान रखा गया था। 


सीताकी उत्पत्ति भी हलकी नोकसे भूमि खोदे जाने पर नही हुई है। वह 
तो राजा जनक और उनकी पत्नी विदेहाकी स्वाभाविक औरस पुत्री थी । 


हनुमान कोई पव॑त उठाकर नही लाये | वे विशल्या _ नामक एक स्त्री 
चिकित्सकको घायल लक्ष्मणकी चिकित्साके लिए सम्मानपूर्वक लाये थे । 


चरितकाब्यका सबसे प्रधान गुण नायकके चरित्रका उत्कर्ण दिखलाना 
है। दशरथ द्वारा भरतको राज्य देनेका समाचार सुनकर राम अपने पिताकों 
धैयं देते हुए कहते है कि पित्ताजी आप अपने वचनकी रक्षा करे । मै नही 
चाहता कि मेरे कारण आपका लोकमें अपयश हो। जब भरत राज्य ग्रहण 
करनेमे आनाकानी करते है, तब राम उन्हे अपने पिताकी विमल कीत्ति बनाये 
रखने और मात्ताके वचनकी रक्षा करनेका परामर्श देते हैं। जब भरत अनु- 
रोध स्वीकार नही करते, तो राम स्वय ही अपनी इच्छासे वन चले जाते है। 
यह नायककी स्वाभाविक उदारताका निदर्शन है | युद्धेफ समय जब विभीषण 
रामसे कहता है कि विद्यासाधनामे ध्यानमग्न रावणको क्यो नही बन्दी बना 
लिया जाए, तब राम क्षात्रधर्म बतलाते हुए कहते है कि धर्म-करत्तंव्यमे लगे 
व्यक्तिको धोखेसे बन्दी बनाना अनुचित है | परिस्थित्तिवश लोकापवादके भयसे 
राम सीताका निर्वासन करते है। किन्तु सीताके अग्निपरीक्षाके अनन्तर राम 
बहुत पछताते है और क्षमा याचना करते है। 


रावण स्वय धामिक और ब्रती पुरुष अकित किया गया है। सीताको 
सुन्दरता पर मोहित होकर रावणने अपहरण अवश्य किया, किन्तु सीताकी 
इच्छाके विरुद्ध उसपर कभी बलात्कार करनेकी इच्छा नही की । जब मन्दो- 
दरीने बलपूवंक सीताके साथ दुराचार करनेकी सलाह रावणको दी, तो उसने 
उत्तर दिया--“यह समभव नही है, मेरा व्रत है कि मै किसी भी स्त्रोके साथ 
उसकी इच्छाके विरुद्ध बलात्कार नहीं करूँगा”। वह सीत्ताकों लौटा देना 
चाहता था, किन्तु लोग कायर न समझ लें, इस भयसे नही लछौटाता। उसने 
मनमे निश्चय किया था कि यूद्धमे राम और लक्ष्मणको जीतकर परम वेभवके 
साथ सीताको वापस करूँगा । इससे उसकी कीत्तिमें ककक नही लगेगा और 
यश्ञ भी उज्जवल हो जायगा। रावणकी यह विचारधारा रावणके चरित्रको 
उदात्तभूमि पर ले जाती है। वास्तवमे विमलसूरिने रावण जैसे पात्रोके 
चरित्रको भी उनन्‍नत्त दिखलाया है । 
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देशरथ रामके वियोगमे अपने प्राणोंका त्याग नहीं करते, बल्कि निर्भय- 
बीरकी तरह दीक्षा ग्रहण कर तपदचरण करते हैं। ककेयी ईष्यावश भरतको राज्य 
नही दिलाती, किन्तु पति और पुत्र दोनोंको दीक्षा ग्रहण करते देखकर उसको 
मानसिक पीड़ा होती है । अत्त. वात्सल्यभावसे प्रेरित हो अपने पुत्रको गृहस्थीमे 
बाँध रखना चाहती है। राम स्वय वन जाते है, वे स्वयं भरतको राजा बनाते 
हैं। रामके वनसे लौटनेके परचात्‌ कंकयो प्रव्नजित हो जाती है और रामसे कहत्ती 
है कि भरतको अभी बहुत कुछ सीखना है। भरततके दीक्षित हो जानेपर बह घरमे 
नही रह पाती, इसी कारण शान्तिलाभके लिए वह दीक्षित होतो है। इस प्रकार 
'पउमचरिय” के सभी पात्रोका उदात्त चरित्र अंकित किया गया है | 


यह प्राकृतका स्वंप्रथम चरित महाकाव्य है। इसकी भाषा महाराष्ट्रीय 
प्राकृत है, जिसपर यत्र-तत्र अपभ्रशका प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। भाषामे 
प्रवाह्‌ तथा सरलता है। वर्णनानुकूल भाषा ओज, माधुयं और प्रसाद गुणसे 
युक्त होती गयो है। उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षा, अर्थान्तरन्यास, काव्यलिज्भ, इलेष 
आदि अलकारोका प्रवुर प्रयोग पाया जाता है! वर्णव सक्षिप्त हानेपर भा 
मामिक है, जेसे दशरथके कचुकीको वृद्धावस्था, सीताहरणपर रामका क्रन्दन, 
युद्धके पूर्व राक्षस सैनिकों द्वारा अपनी प्रियतमाओसे विदा लेना, लंकामे वानर 
सेनाका प्रवेश होनेपर नागरिकोकी घबडाहट और भागदोड, लक्ष्मणकी मृत्युसे 
रामकी उनन्‍्मत्त अवस्था आदि | माहिष्मतीके राजाकी नमंदामे जलक्रीड़ा त्तथा 
कुलाडुनाओ द्वारा गवाक्षोसे रावणको देखनेका वर्णन भी मनोहर है । 


समुद्र, वन, नदी, पर्वत, सुर्योदय, सूर्यास्त, ऋतु, युद्ध आदिके वर्णन 
महाकाव्योके समान है । घटनाओकी प्रधानता होनेके कारण वर्णन लम्बे नहीं 
है। भावात्मक और रसात्मक वर्णनोकी कमो नही है । 


इस चरित-महाकाव्यकी निम्न प्रमुख विशेषताएँ हैं-- 
(१) कृत्रिमताका अभाव । 
(२) रस, भाव और अलका रोकी स्वाभाविक योजना । 
(३) प्रसगानुसार कर्कश या कोमल ध्वनियोका प्रयोग । 
(४) भावाभिव्यक्तिमे सरलता और स्वाभाविकताका समावेश । 
(५) चरितोकी तकंसगत्त स्थापना | 
(६) बुद्धिवादकी प्रतिष्ठा । 
(७) उदात्तताके साथ चरितोमे स्वामाविकताका समवाय | 
(८) कथाके निर्वाहके लिये मुख्य कथाके साथ अवान्तर कथाओका प्रयोग । 
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(९) महाकाव्योचित गरिमाका पूर्ण निर्वाह | 
(१०) सौन्दर्यके उपकरणोका काव्यत्ववृद्धिके हेतु प्रयोग । 
(११) आयंजीवनका अक्ृत्रिम और साज्भोपाजु वर्णन । 
(१२) सामाजिक और राजनेतिक परिस्थितियोपर पूर्ण प्रकाश । 


आचार्य ऋषिपत्र 


जैनाचाय ऋषिपुत्र ज्योत्िषके प्रकाण्ड विद्वानु थे। इनके वशादिकका 
सम्यक्‌ परिचय नहीं मिला है । इतना ही पता चला है कि ये जेनाचाय॑ गर्गके 
पुत्र थे | गर्ग ज्यातिषशास्त्रके प्रकाण्ड विद्वान है। इनका एक ग्रन्थ खुदाबख्श- 
खाँ पब्लिक लाइब्रेरी पटनामे 'पाशकेवली' नामका है। ग्रन्थ तो अशुद्ध है, पर 
विषयकी दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है। इस ग्रन्थकी अन्तिम प्रशस्तिमे बताया है-- 

जेन आसोज्जगद्धद्यों गर्गनामा महामुननि । 
तेन स्वय निर्णीति यः सत्पाशात्रकेवली ।॥ 
एतज्ज्ञान महाज्ञान जैनधिभिरुदाहत्तम । 
प्रकास्य गशुद्धशीलाय कुलीनाय महात्मना ॥। 

“शनौ5गुहलिका दत्त्वा पूजापूर्वकमघबाकुभारी भव्यास्थासने स्थापयित्वा 
पाशको ढालाप्यते पश्चाच्छुभाशभ ब्रवीति--इति गगंनामामहपिविरचित 
पाशकेवली सम्पूर्ण ”। 

इन पक्तियोसे स्पष्ट है कि गर्गाचायं ज्योतिषशास्त्रके विशेषज्ञ थे। सम्भव 
है कि इन्हीके बशमे आचाय ऋषिपूत्र उत्पन्न हुए हो। जेनेतर ज्योतिष ग्रन्थ 
'वाराहिसहिता' और “अद्भुत सागर'में इनके वचन उद्धृत है । इससे इनकी 
विद्कत्तापर प्रकाश पडता है। आचार्य ऋषिपुत्रके वचन वाराहसहिताकी 
भद्टोत्पछि-टीकामे भी उद्धृत है। अत इनकी प्रसिद्धिका भी इसीसे अनुमान 
होता है । 

भट्टोत्पलछि-टीकामे इनकी गणना ज्यौतिषके प्राचीन आचाये आयंभट्ट, 
कणाद, काइ्यप, कपिल, गर्ग, पारागर, बलभद्र और भद्रबाहुके साथ की गयी है। 
इससे ऋपषिपुत्र प्राचीन एवं प्रभावक आचाय॑ ज्ञात होते है। सम्भवत गगंके 
पुत्र होनेके कारण ही ये ऋषिपुत्र कहे गये है। इनका निवासस्थान उज्जैनीके 
आस-पास ही प्रतीत होता है | (.४४००8०५७ ८००)०४००पा० में ऋषिपुत्र-सहिता- 
का भी उल्लेख आया है। मदनरत्न नामक ग्रन्थमे भी ऋषिपुत्र-सहिताका 
कथन प्राप्त होता है। इन्हे निमित्तशास्त्र, शकुनशास्त्र तथा ग्रहोकी स्थिति 
द्वारा भूत, भविष्यत्‌ और वत्तमाच कालीन फल, भूशोधन, दिकशोधन, शल्यो- 
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द्वार, मेलापक, आंयाद्यॉनयन, गृहोपकरण, गृहप्रवेश, उल्कांपात, गन्धवंनगर 
एवं ग्रहोंके उदयास्तका फल आदि बातोंका प्रतिपादक कहा गया है। ऋषिपुत्र- 
ने अपने निमित्तशास्त्रमे जिन तत्वोंका उल्लेख किया है या जो गणितके संकेत 
दिये हैं, उज्जयिनीके रेखाश और अक्षांश द्वारा घटित होते हैं । अत्तएब इनका 
जन्मस्थान उज्जयिनी होना सम्भव है। 
भट्टोत्पलि-टीकामे राहुचा रके प्रतिपादन-सन्दर्भमें ऋषिपुत्रके वचन निम्न 
प्रकार उद्धुत मिलते हैं-- 
यावत्तोंबशान्‌ू.ग्रसित्वेन्दोरुदयत्यस्तमेति वा। 
तावतोश्शान्‌ पृथिव्यास्तु तम एवं विनाशयेत्‌ ॥ 
उदयेडस्तमये  वापि सयंस्थ अ्रहण भवेत्‌ । 
त्दा नृपभयं विद्यात्‌ परचक्रस्य चागमस्‌ ॥ 
चिर गृह्मत्ति सोमार्को सर्व वा ग्रसते यदा। 
हन्यात्‌ स्फीतान्‌ जनपदान्‌ वरिष्ठाश्च जनाधिपान्‌ ॥ 
ग्रष्मेण सत्र जोवन्ति नराश्चाम्बुफलेन वा। 
भयदुर्भिक्षरोगेश्च सम्पीड्यन्ते . प्रजास्तथा ॥ 
-+सवि० बु० पुृ० १३४-१२५ 
उपयुक्त पद्च आचाय॑ ऋषि१त्रके नामसे अद्भुतसागरके “राहो रद्भूतवात्ते:” 
नामक अध्यायमे “अथ चिरग्राससवंग्रासयो फलम तत्र ऋषिपुत्र” लिखकर दो 
स्थानोपर उद्धृत किये गये है । इन इलोकोमे “शस्यैनं तत्र जीवन्ति नरा मूल- 
फलोदक ” इत्तना पाठ और अधिक मिलता है । इन्ही पद्योसे मिलत्ता-जुलता 
वर्णन इनके “प्राकृतनिमित्तशास्त्र' में है, पर वहॉकी गाथाएं छाया नहीं हैं। 
अत्त इतना स्पष्ट है कि ऋषिपुत्रके ज्योत्तिषविषयक ग्रन्थोका प्राचीन भारतमें 
पर्याप्त प्रचार रहा है। उनके उत्तरकालीन आचार्यो ने इनके सिद्धान्तोको अपने 
ग्रन्थोंमे उद्धृत कर अपने वचनोको प्रामाणिकता घटित की है ! 


समय-निर्धारण 


आचायं ऋषिपुत्रके समय-निर्धारणभे भारतोय ज्यौतिषशास्त्रके सहित्ता- 
सम्बन्धी इतिहाससे बहुत सहायता मिलती है, क्योकि यह परम्परा शक सवत्‌ 
४०० से विकसित रूपमे प्राप्त है। वराहमिहि रने (शक सवत्‌ ४२७, ई० सन्‌ 
४४८) बुहज्जातकके २६वें अध्यायके ५वें पद्यमे कहा है--“मुनिमततान्यवलोक्य 
सम्यग्घोरा वराहुमिहिरो रुचिरा चकार ।” इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि 
बराहमिहिर'के पूर्व होरा और संहिता सम्बन्धी ग्रन्थराशि वत्तमान थी। यहो 
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कारण है कि बहज्जातकमें समय, यवन, विष्णुगुप्त, देवस्वामी, सिद्धसेन, जीव- 
दार्मा एवं सत्याचायं आदि कई महर्षियोके वचनोकी समोक्षा की गयी है । 
संहिताशास्त्रकी प्रौढ रचनाएं वराहमिहिरसे आरम्भ होतो है। वराहमिहि रके 
बाद कल्याणवर्माने शक सबत्‌ ५०० के आस-पास सा रावलछी नामक होरा ग्रन्थ 
बनाया, जिसमे उन्होने वराहुमिहिरके समान अनेक आचार्यो के नामोल्लेखके 
साथ कनकाचाय॑ और देवकी त्तिराजका भी उल्लेख किया है। सहिता-सम्बन्धी 
अनेक विषय भी सारावलीमे पाये जाते है । इस युगमे अनेक जेन एवं जेनेतर 
आचार्योने सहितासम्बन्धी प्रौढ रचनाएँ लिखी है। इन रचनाओकी परस्पर 
तुलना करने पर प्रतीत हागा कि इनमें एकका दूसरे ग्रन्थपर पर्याप्त प्रभाव 
है । कई विषय समानरूपमे प्रतिपादित किये गये है। उदाहरणके लिए गर्ग, 
वराहमिहिर और ऋषिपुत्रकें एक-एक पद्य उद्धृत किय जाते है-- 
शशिशोणित्वर्णाभो, यदा भवत्ति भास्कर. । 
तदा भवन्ति सप्रामा, घोरा रुघिरकदंमा ॥ ॒ 
>- गर्ग 
शिशिरुधिरनिभे भानौ नभ स्थले भवन्ति सम्रामा | 
--वराहमिहिर 
समिलोहिवण्णहोवरि सकुण इत्ति होइ णायब्वोी। 
सगाम पुण घोर खग्ग सूरो शणिवेदेई॥ 
--ऋषिपूत्र 
इसी प्रकार चन्द्रमा द्वार प्रतिपादित किये गये फलम भी समानता है। 
ऋषिपुत्र निमित्तशास्त्रका चन्द्रप्रकरण सहिताके चन्द्राचार अध्यायसे प्राय 
मिलता-जुलता है । इस प्रकारके फल प्रतिपादनकी प्रक्रिया शक सावत्‌की ५-६वी 
शत्ताव्दीमे प्रचलित थी। वृद्धगर्गके अनेक पद्म ऋषिपुत्रके निमित्तशास्त्रसे 
मिलते-जुलते है । 
कृष्णे शरीरे सोमस्यथ शुद्राणा वधमादिशेत्‌ । 
पीते गरीरे सोमस्य वेश्याना वधमादिशेत्‌ ॥ 
रक्‍ते शरीरे सोमस्य राज्ञा च वधमादिशेत्‌ । 
““वृद्धगर्गं 
विप्पाण देइ भय वाहिरण्णो तहा णिवेदेई। 
पीलो रेखत्तियणासं धूसरवण्णो ये वयसाण ॥३८॥ 
किण्हो सुदृविणासों चित्तलवण्णो य हवइ पयहेऊ । 
दहिखो रसखबण्णो सब्बम्हि य पाहिदो चदों ॥३०॥। 
“-ऋषिपुत्र निमित्तश्ास्त्र 
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उपयुक्त तुलनात्मक विवेचनका तात्पय यही है कि संहिताकाछूकी प्रायः 
सभी रचनाएं विषयको दुष्टिसे समान है। इस कालके लेखकोने नवीन बातें 
बहुत कम कही हैं। फलप्रतिपादनको प्रणाली गणितपर आश्रित न होनेके कारण 
बाह्य निमित्ताधीन रही है। इस कालके ग्रन्थोमे भौम, दिव्य और अन्तरिक्ष, 
इन तीन प्रकारके निर्मित्तोका विशेषरूपसे वर्णन किया है। यथा-- 
दिव्यान्तरिक्ष भौम तु त्रिविध परिकोत्तितम्‌ | 
अद्भुतसागर पृ० ६ 
वाराहोसहितामे इन तीनो निमित्तोंके सम्बन्धम लिखा है कि “भौम चिर- 
स्थिरभव तच्छान्तिभिराहुत शममुपैति । नामसममुपैत्ति मृदुत्ता क्षरतति न दिव्य 
वदन्त्येके” ॥ इसी प्रकार 'आचार्य ऋषिपुत्रने--“जे दिद्ठ भुविरसण्ण जे दिद्ठा 
कुहमेणकत्ताण । सदसकुलेन दिट्ठा बऊसद्ठिय एण णाणधिया”॥ इत्यादि लिखा 
है । अतएव सहिताकालकी उक्त रचनाओके अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि ई० सन्‌ 
५वी-६ठी शत्तीमे ऋषिपुत्रने अपना निमित्तशास्त्र लिखा होगा । निर्मित्तशास्त्रके 
अतिरिक्त सस्कृतमे भी इनकी कोई सहिताविषयक रचना रही है, जिसके उद्ध- 
रण भट्टोत्पली, अदुभुतसागर, शकुनसा रोद्धार, वसन्‍्तराजशाकुन प्रभृत्ति ग्रन्थो- 
में पाये जाते है । इन ग्रन्थोका रचनाकाल और सकलनकाल ई० सन्‌ दछ्षवीं- 
ग्यारहवी शती है । अत्तएव ऋषिपुत्रके समयको अवधि दशवी झतो सम्भव 
है। गर्गाचायं और ऋषिए त्रकी रचनाओमे समत्ता रहनेके कारण इनके समयकोी 
निचली अवधि ई० सन्‌ पाँचवी शती है । इसी प्रकार वराहमिहिरको रचनाओके 
साथ समता रहनेसे भी पथ्चम शत्ती समय आत्ता है। 
ऋषिपुत्रका समय ज्ञात करनेके लिए एक अन्य प्रमाण यह है कि अद्भुत- 
सागरमे ऋषिपुत्रके नामसे कुछ पद्य प्राप्त होते है, जिससे उनका वराहुमिहिरसे 
पुव॒र्त्तित्व सिद्ध होता है--उक्तज्च ऋषिपुत्रेण-- 
गर्गंशिष्या यथा प्राहुस्तथा वक्ष्याम्यत. परम । 
भौमभागंवराद्डूककेत्ततो यामिनो ग्रहा ॥ 
आक्रन्दसारिणामिन्दुर्यें शेषा नागरास्तु ते। 
गुरुसोरबुधानेव नागरानाह देवल, ।॥। 
परान्‌ धूमेन सहितानु राहुभागंवलोहितान्‌ । 
इन पद्योमे गगंशिष्य और देवर इन दो व्यक्तियोके नामोका उल्लेख किया 
गया हे । यहाँ गगंशिष्यसे कौन-सा व्यक्ति अभिष्रेत है, यह नही कहा जा सकता, 
पर द्वितोय व्यक्ति देवलकी रचनाओक देखनेसे प्रतोत होता है कि यह बराह- 
मिहि रके पृव॑वरत्तों है, क्योंकि अदृभुतसागरके प्रारम्भमे ज्योतिषके निर्माता 
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आंचार्योकी लामावछी कालक्रमके हिसाबसे दी गयी प्रतीत होती है । इसमें 
बुद्धगगं, गगं, पाराशर, वशिष्ठ, बृहस्पति, सूयं, वादरायण, पीलुकाचा्य, नृपपुत्र, 
देवर, काश्यप, नारद, यवन, वराहमिहिर, वसनन्‍्तराज आदि आचार्योंके नाम 
आये है। इससे ध्वनित होता है कि आचाय॑ ऋषिपुत्र देवलके पश्चात्‌ ओर 
वराहमिहिरके पुव॑वर्तती है। दोनोकी रचना-पद्धतिसे भी यह भेद प्रकट होता 
है, क्योकि विषयप्रतिपादनकी जितनी गम्भीरता वराहूमिहिरसे पायी जाती 
है, उत्तनी उनके पुव॑वर्त्तो आचार्योम्ते नही । 

यदि (०ग०४8०५ (४:४/०४णप० के अनुसार आचाय॑ ऋषिपुन्नके पिता 
जैनाचार्य गग॑ मान लिये जाये, तब तो उनका समय निर्विवाद रूपसे ई० सन्‌ 
को चोथी शती है, क्योंकि गर्गाचायं॑ बराहुमिहि रसे कम-से-कम सौ वर्ष पहले 
हुए हैं | गर्गंसिद्धान्तके तत्व उदयकालीन ज्यौतिष-तत्त्वोके समकक्ष है। इस 
हिसाबसे ऋषिपुत्रका समय ई० सन्‌ चतुर्थ शत्तीका मध्य भाग आत्ता है । 


भट्वोत्पलका समय शक स० ८८८ और अद्भुत्तताग रके संकलयित्ता मिथि- 
लाधिपति महाराज लक्ष्मणसेनके पुत्र महाराज वल्लालसेनका शक स० १०९० 
है। अद्भृतसागरमे वराह, वृद्धगगं, देवल, यवनेश्वर, मयूरचित्र, राजपृत्र, 
ऋषिपूत्र, ब्रह्मगुप्त, बलभद्र, युलिश, विष्णुचन्द्र, प्रभाकर आदि अनेक आचार्योंके 
वचन सग्रहीत है। अत निविवाद रूपसे आचायं ऋषिपुृत्रका समय भट्टात्पल 
ओर वल्लालसेनके पूर्व है । 

ऋषिपुत्रने प्राचीन प्राकृतमे निमित्तशास्त्रकी रचना की है, इसकी भाषा 
सिद्धसेनके 'सम्मइ-सुत्त'की भाषासे मिलती-जुलत्ती है। उपसग्ग और अव्ययोके 
प्रयोग समान रूपमे पाये जाते है| ध्वनिपरिवर्तन सम्बन्धी नियम भी तुल्य है। 
हृस्वमात्रिक नियमका प्रयोग भी इस ग्रन्थको भाषामे किया गया है। अतएव 
भाषाकी दृष्टिसि इसका रचनाकाल ई० सन्‌ छठी-सातवी शती होना चाहिए। 


ज्यौतिषविषयक ज्ञान और रचना 

आचाये ऋषिपुत्र फलितज्यौतिषके विद्वान थे। गणितसम्बन्धी इनकी एक 
भी रचनाका अब तक पता नही छूग सका है| उपलब्ध उद्धरण और ऋषिपुत्र 
निमित्तञ्ास्त्रम इनको गणित्विषयक विद्वत्ताका पता नही चछत्ता है। इनकी 
त्रिस्कन्धात्मक ज्यौतिषमेसे केवल सहिता विपयसे सम्बद्ध रचनाएं ही प्राप्त 
है। प्रारम्भिक रचनाए' रहनेके कारण विषयकी गम्भीरता नही है, केवल 
सूत्ररूपमे ही सहित्ताके विषयोका ग्रथन किया गया है। 


निमित्तोके तीन भेद बतलाकर फलादेश लिखा है-- 
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१. भौमिक--पृथ्वी सम्बन्धी निमित्त | 

२ दिव्यक--आकाझ सम्बन्धी निमित्त । 

३. शाब्दक---विभिन्‍्त प्रकारके सुनाई पड़नेवाले शब्दजन्य निमित्त । 

आकाशसम्बन्धी निमित्तोको बतलाते हुए लिखा है-- 

सूरोदय अच्छमणे चदमसरिबखंगहचरिय । 
त॑ पिच्छिय निमित्त सन्ब आएसिह कुणह ॥ 

सूर्योदयक्रे पहले और अस्त होनेके पश्चात्‌ चन्द्रमा, नक्षत्र, ग्रहचार एवं 
उल्का आदि गमन एवं पतनको देखकर शुभाशुभ फलका ज्ञान करना चाहिए। 
इस शास्त्रमे दिव्य, अन्तरिक्ष और भौम इन तोनो प्रकारके उत्पातोका वर्णन भी 
विस्ता रसे किया है । वर्षोत्यात, दवोत्पात, उल्कोत्पात, गन्धर्वोत्पात, इत्यादि 
अनेक उत्पातोके द्वारा शुभाशुभ फलका प्रतिपादन आया है। आचाये ऋषि- 
पुत्रके निमित्तशास्त्रमे सबसे बड़ा महत्वपूर्ण विषय 'मेघयोग का है। इस प्रक- 
रणमे नक्षत्रानुसार वर्षाके फलछका अच्छा विवेचन किया है। प्रथम वृष्टि यदि 
क्ृत्तिका नक्षत्रमे हो, तो अनाजकी हानि, रोहिणीमे हो, तो देशकी हानि, मृग- 
शिरामे हो, तो सुभिक्ष, आा्द्रमि हो, तो खण्डवृष्टि, पुनवंसुमे हो, तो एक माह 
वृष्टि, पुष्यमे हो, तो श्रेष्ठ वर्षा, आइलेषाम हो, तो अन्न-हानि, मघा और पूर्वा 
फाल्गुनाम हो, तो सुमिक्ष, उत्तराफाल्गुनो और हस्तमे हो, तो प्रसन्नता, 
विशाखा और अनुराधाम हो, तो अत्यधिक वर्षा, ज्येष्ठामे हो, तो वर्षाकी कमी 
मूलमें हो, तो पर्याप्त वर्षा, पूर्वाषाढ़ा-उत्तराषाढा और श्रवणमे हो, तो अच्छी 
वर्षा, धनिष्ठा, शतभिषा, पूर्वाभाद्रपद भोर उत्तराभाद्रपदम हो, तो उत्तम वृष्टि 
और सुभिक्ष, एव रेवतती आश्विनी और भरणीमे हो, तो पर्याप्त वृष्टिके साथ 
अन्नभाव श्रेष्ठ रहता है और प्रजा सब तरहसे सुख प्राप्त करती है। भट्टो- 
त्पलि-टीकामे जो उद्धरण आये है उनमे सप्तमस्थ गुरु शुक्रके फलका प्रतिपादन 
बहुत ही रोचक और महत्वपूर्ण है। सूर्यग्रहण और चन्द्रग्रहणका फलादेश भी 
तिथि ओर नक्षत्रोंके क्रसे बणित है। भुक्त, अभुक्त नक्षत्रोका फलादेश भी बत- 
लाया गया है। साराश यह है कि ऋषिपुत्रकी पूर्ण रचना एक निमित्तशास्त्र 
ही उपलब्ध है। विभिन्‍न ग्रन्थोमे उद्धरण पाये जानेसे इनकी सहिता विषयक 
रचनाका भी अनुमान लगाया जा सकता है। 


आचार्य मानतुंग 
उत्थानिका 
भक्तिपूर्ण काव्यके सुष्ठा कविके रूपमे आचाय॑ मानतुग प्रसिद्ध हैं। इनका प्रसिद्ध 
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स्तोत्र 'मक्तामर' दिगम्बर और द्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायोंमें समानरूपसे समादुत्त 
है ।भक्त-कविके रूपमे इनकी ख्याति चली आ रही है। इनकी रचना इत्तनी छोक- 
प्रिय रही है, जिससे उसके प्रत्येक पद्मके प्रत्येक चरणको लेकर समस्यापुर्त्यात्मक 
स्तोत्रकाव्य लिखे जाते रहे है। भक्तामरस्तोत्रकी कई समस्यापूर्तियाँ प्राप्त है । 


जोवन-परिचय 

आचाय॑ कवि मानतुगके जीवनवृत्तके सम्बन्धमे अनेक विरोधी विचार- 
धाराएँ प्रचलित है | भट्टारक सकलचन्द्रके शिष्य ब्रह्म चारो 'पायमल्ल' क्ृतत 
“भक्ताम रवृत्तिमे', जो कि वि० स० १६६७ में समाप्त हुई है, लिखा है कि “धारा- 
धोश भोजकी राजसभामे कालिदास, भारवि, माध आदि कवि रहते थे। 
मानतुगने ४८ साकलोको तोडकर जेनधमंको प्रभावना को तथा राजा भोजको 
जैनधमंका उपासक बनाया | 

दूसरी कथा भट्टारक विश्वमूषणकृत “भक्तामरचरित'मे निबद्ध हैं। इसमे 
भोज, भतृंहरि, शुभचन्द्र, कालिदास, धनडजय, वररुचि और मानतुग आदिको 
समकालीन लिखा है। बताया है आचाय मानतुगने भक्तामरस्तोत्रके प्रभावसे 
अड़तालीस कोठरियोके तालोको त्तोडकर अपना प्रभाव दिखलाया ।१ 

आचार्य प्रभाचन्द्रने 'क्रिया-कलाप'की टीकाके अन्तगगंत भक्तामरस्तोत्र 
टीकाकी उत्थानिकाम लिखा है-- 


“मानतुगनामा सिलाम्बरों महाकवि. निग्नेन्थाचायंवर्येरपनीतमहाव्याधि- 
प्रतिपन्ननिग्रंत्थमा्ों भगवन्‌ कि क्रियतामिति ब्रुवाणो भगवता परमात्मनो 
गणगणस्तोतन्र विधीयतामित्यादिष्ट. भक्तामरेत्यादि'। 


अर्थात्‌-मानतुग ववेताम्बर महाकवि थे। एक दिगम्बराचार्यने उनको 
व्याधिसे मुक्त कर दिया, इससे उन्होने दिगम्बरमार्ग ग्रहण कर लिया और 
पूछा--भगवन्‌ ! अब में क्या करूँ। आचाय॑ने आज्ञा दो--परमात्माके गुणोका 
स्तोत्र बनाओ | फलत्त आदेशानुसार भकता|मरस्तोन्नका प्रणयन किया । 

विक्रम सवत्‌ १३३४ के श्वेत्ताम्बराचाय प्रभाचन्द्रसूरिकृत 'प्रभावक- 
चरित'मे मानतुगके सम्बन्ध लिखा३ है--ये काशी निवासी धनदेव सेठके पुत्र 





१ इस वृत्तिका अनुवाद पडित उदयलछाल कासछीवाल द्वारा सम्पन्न हुआ हैं भौर 
यह प्रकाशित है । 

२ यह कथा जैन इतिहास विज्ञारद पदित नाथ्रामजी प्रेमीने सन्‌ १९१६ ई० में 
बम्बईसे प्रकाशित भक्तामरस्तोत्रकी भूमिकामे लिखी हैं । 

३. प्रभावकर्चारतके अन्तर्गत मानतुंगसूरिचरितम्‌, पु० ११२-११७, । 


२६८ $ तीथंकर महाबीर और उनकी आधचार्य-परम्परा 


थे। पहले इन्होंने एक दिगम्बर मुनिसे दीक्षा ली और इनका नाम चारुकीति 
महाकीति रखा गया। अनन्तर एक ब्वेत्ताम्बर सम्प्रदायको अनुयायिनी 
श्राविकाने उनके कमण्डलुके जलमें शत्रसजीव बतलाये, जिससे उन्हें दिगम्बर 
चर्यासे विरक्ति हो गयी और जितसिह नामक श्वेताम्बराचाय॑ंके निकट दीक्षित 
होकर श्वेताम्बर साधु हो गये और उसी अवस्थामे भकक्‍्तामरस्तोत्रकी 
रचना की। 

वि० स० १३६१ के मेरुतु गक्ृत 'प्रवन्धचिन्तामणि' ग्रन्थमे लिखा है कि 
मयूर और बाण नामक साला-बहनोई पडित थे। वे अपनी विद्वत्तासे एक 
दूसरेके साथ स्पर्धा करते थे । एक बार बाण पडित अपने बहनोईसे मिलने 
गया और उसके घर जाकर रातमे द्वार पर सो गया । उसकी मानवत्ती बहन 
रातमे रूठी हुई थी और बहनोई रातभर मनाता रहा | प्रात. होने पर मयूरने 
कहा--है | तन्‍्वगी प्राय. सारी रात बीत चली, चन्द्रमा क्षीण-सा हो रहा है, 
यह प्रदीप मानो निद्राके अधीन होकर झूम रहा है, और मानको सीमा तो 
प्रणाम करने तक होतो है । अहो ! तो भी तुम क्रोध नही छोड रही हो ?” 


काव्यके तीन पाद बार-बार कहते सुनकर बाणने चौथा चरण बनाकर 
कहा--हे चण्डि ! कुचोके निकटवर्ती होनेसे तुम्हारा हृदय भी कठिन हो 
गया है। 


गतप्राया रात्रि. कृशतनुशशि शीरयंत् इब 
प्रदीपोध्य निद्रावशमुपपतो घूणित इब। 
प्रणामान्तो मानस्त्यजसि न तथापि क्रूधमहों 
कुचप्रत्यासत्या हृदयमपरि ते चण्डि | कठिनस्‌ ॥"* 
भाईके मुँहसे चौथा चरण सुनकर बहन ल्ुज्जित हो गयी और अभिशाप 
दिया कि तुम कुष्ठी हो जाओ । बाण पतिब्रताके शापसे त्तत्काल कुष्ठी हो गया। 
प्रात काल शालसे शरीर ढककर राजसभामे आया । मयूरने 'वरकोढी ' कहकर 
बाणका स्वागत किया । बाणने देवता राधनका विचार किया और सूययके स्तवन 
द्वारा कुष्ठरोग दूर किया । मयरने भी अपने हाथ-पेर काट लिये ओर चण्डिकाको 
१ प्रभावकचरितके कथानकमे बाण और मयूरकों ससुर और दामाद लिखा है तथा 
उपयुक्त इलोकके चतुर्थ चरणमें “चण्डि' के स्थानके 'सुश्र ” पाठ पाया जाता है । 
२ वरकोढी' प्राकृत पदका पदच्छेद करने पर 'बरक ओढी---शाल ओढकर आये 
हो तथा 'वरकोडी' अच्छे कुष्ठी बने हो, अर्थ निकलता है । 


श्रुतघर और सारस्वताचाये * २६९ 


“मां भांक्षीविश्रमस्‌” स्तुति द्वारा अपना छारीर स्वस्थ कर चमत्कार उप- 
स्थित किया । 


इन चमत्कारोंके अनन्तर किसी जेनधमंद्वेषीने राजासे कहा कि यदि 
जेनोमे कोई ऐसा चमत्कारी हो, तभी जैन यहाँ रहे, अन्यथा इन्हे नगर 
से निर्वासित कर दिया जाय। मानतुग आचाय॑ंको बुलाकर राजाने कहा कि 
आप अपने देवताओके कुछ चमत्कार दिखलाइये | 

आचाय॑--हमारे देवता वीतरागी है, उनमें क्या चमत्कार हो सकता है। 
जो मोक्ष वला गया है, वह चमत्कार दिखलाने क्या आयेगा । उनके किकर 
देवता हो अपना प्रभाव दिखलाते हैं। अत यदि चमत्कार देखना है, तो उनके 
किकर देवताओंसे अनुरोध करता होगा । इस प्रकार कहकर अपने शरीरको 
४४ हथकडियो और बेडियोंस कसवाकर उस नगरके श्रीयुगादिदेवके मन्दिरके 
पिछले भागमे बेठ गये। “भक्ताम रस्तोत्र के प्रभावसे उनकी बेड़ियाँ टूट गयी 
और मन्दिर अपना स्थान परिवरतित कर उनके सम्मुख उपस्थित्त हो गया | इस 
प्रकार मानतु गने जिनशासनका प्रभाव दिखलाया। 

मानतुगके सम्बन्धमे एक इतिवृत्त ब्वेताम्बराचायं गुणाकरका उपलब्ध है। 
उन्होने भकतामरस्तोत्रवृत्तिमे, जिसकी रचना वि० स० १४२६ मे हुई है, 
प्रभावकचरितके अनुसार मयूर ओर बाणको इबसुर और जामाता बताया है 
तथा इनके द्वारा रचित सूयंशतक और चण्डोशतकका निर्देश किय्रा है। राजा- 
का नाम वुद्धभोज है, जिसको सभामे मानतुग उपस्थित हुए थे। 


उपयुक्त विरोधी आख्यानो पर दुष्टिपात करनेसे तथा वल्लालकविरचित्त 
भोजप्रबन्ध नामक ग्रन्थका अवलोकन करनेस निम्नलिखित तथ्य उपस्थित 


हीते हे-- 

१. मयूर, बाण, कालिदास और माघ आदि विभिन्‍न समयवर्ती प्रसिद्ध 
कवियोका एकत्र समवाय दिखलानेकी प्रथा १० वी शतीसे १५ वी शती तकके 
साहित्यम प्राप्त होती है । 


२. मानतुगको द्वेताम्बर आशख्यानोंमें पहुले दिगम्बर और पश्चात्‌ श्वेता- 
म्बर माना गया है| इसी प्रकार दिगम्बर लेखकोने उन्हे पहले श्वेताम्बर 
परचात्‌ दिगम्बर लिखा है। यह कल्पना सम्प्रदायव्यामोहका ही फल है। 
दिगम्बर ओर श्वेताम्बर सम्प्रदायोमे जब परस्पर कटुता उत्पन्न हो गयी और 
मान्य आचार्योकी अपनी ओर खीच-तान होने लगी, तो इस प्रकार विक्ृत 
इतिवृत्तोका साहित्यमे प्रविष्ट होना स्वाभाविक है । 


२७० . तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


३. मानतु गने भक्तामरस्तोत्रकी रचना की। दोनों सम्प्रदायोंने अपनी- 
अपनी मान्यताके अनुसार इस स्तोत्रको प्रतिष्ठा दी। प्रारम्भमें इस स्तोत्रमें 
४८ स्तोन्न थे, जो काव्य कहलाते थे। प्रायः हस्तलिखित ग्रन्थोमें ४८ काव्य ही 
मिलते हैं। प्रत्येक पद्यमें काव्यत्व रहनेके कारण ही ४८ पद्मोको ४८ काव्य 
कहा गया है। इन पद्योमे दबेताम्बर सम्प्रदायने अशोकवुक्ष, पुष्पवृष्टि, दिव्य 
ध्वनि और चमर इन चार प्रातिहारियोके बोषक पद्मोको ग्रहण किया और 
सिंहासन, भामण्डल, दुन्दुभि एवं छत्र इन चार प्रातिहारियोंके विवेबक 
पद्योको निकाल दिया। इधर दिगम्बर सम्प्रदायकी कुछ हस्तलिखित पाण्डु- 
लिपियोमें इवेताम्बर सम्प्रदाय द्वारा निकाले हुए चार प्रातिहारियोके बोधक 
चार नये पद्य और जोड़ दिये गये। इस प्रकार ५२ पद्योकी सख्या गढ़ ली 
गयी । वस्तुत इस स्तोन्रकाव्यमे ४८ हो पद्म है । 


४. स्तोत्र-काव्योंका महत्व दिखलानेके लिए उनके साथ चमत्कारपूर्ण 
आख्यानोकी योजना की गयी है । मयूर, पुष्पदन्त, बाण प्रभृति सभी कवियोके 
स्तोत्रोके पीछे कोई-न-कोई चमत्कारपूर्ण आख्यान विद्यमान है। भगवद्भक्ति, 
चाहे वह वीत्तरगीकी हो या सरागीकी, अभीष्टपूत्ति करती है। पुजापद्धत्तिके 
आरम्भके पूवव॑ स्तोत्रोकी परम्परा ही भक्तिके क्षेत्रम विद्यमान थी। भक्त या 
श्रद्धालु पाठक स्तोतन्रद्वारा भगवदुगुगोका स्मरण कर अपनी आत्माको पवित्र 
बनाता है। यही कारण है कि भक्तामर, एकीभाव, कल्याणमन्दिर प्रभृति 
स्तोत्रोके साथ भी चमत्कारपूर्ण आख्यान जुड़े हुए है । 


अतएवं इन आख्यानोमे तथ्याश हो या न हो, पर इतना सत्य है कि 
एकाग्रतापृवंक इन स्तोन्नोका पाठ करनेसे आत्मशुद्धिके साथ मनोकामनाकी 
पूर्ति भी होता है । स्तोत्रोके पढ़नेसे जो आत्मशुद्धि होती है, वहो आत्मशुद्धि 
कामनापूत्तिका साधन बनती है। मानतु ग अपने समयके प्रसिद्ध आचाये हैं 
और इनकी मान्यता दिगम्बर और ध्वेताम्बर दोनोमे है। 
समय-विचार 

मानतुगके समय-निर्धारणसे उक्त विरोधी आख्यानोंसे यह प्रकट होता है 
कि वे हु अथवा भोजके समकालीन है । इन दोनो राजाओमेसे किसी एककी 
समकालीनता सिद्ध होनेपर मावतु गके समयका निर्णय किया जा सकता है। 
सवंप्रथम हम यहाँ भोजकी समकालीनता पर विचार करेंगे। 


भोजनामक कई राजा हुए है तथा भारतीय आख्यानोमें विक्रमादित्य और 
भोजको सस्कृतकवियोका आश्रयदाता एवं संस्कृत-साहित्यका लेखक माना 
गया है | 


श्रूतधर और सारस्वताचार्य २७१ 


भारतीय इतिहासमें बताया गया है कि सोयक--ह॑कें बाद उसका यशस्वी 
पुत्र मुंज उवनाम वाक्ूपति वि० स० १०३१ (ई० सन्‌ ९७४)मे मालवाकौ गद्दी 
पर आसीन हुआ । वाकपत्ति मुंजने छाट, कर्णाटक, चोल और केरलके साथ 
युद्ध किया था | यह योद्धा तो था ही, साथ ही कला और साहित्यका सरक्षक भी 
था। उसने घारानगरीमे अनेक तालाब खुदवाये थे। उसको प्षभामें पद्मगुप्त, 
धनउजय, घनिक ओर हलायुध प्रभुति ख्यातिनामा साहित्यिक रहते थे। 
मुंजके अनन्तर सिन्धुराज या नवसाहशांक सिहासनासीन हुआ । सिन्धुराजके 
अल्पकालीन शासनके बाद उसका प्रुत्र भोज परमारोकी गद्दी पर बेठा । इस 
राजकुलका यह स्वेशक्तिमान और यशस्वी नृपत्ति था। इसके राज्यासोन 
होनेका समय ई० सन्‌ १००८ है। भोजने दक्षिणी राजाओके साथ तो युद्ध 
किया हो, पर तुरुष्क एवं गुजरातक कीतिराजके साथ भी युद्ध किया । मेरुतुगके 
अनुसार भोजन ५५ वर्ष ७ मास और ३ दिन राज्य किया है। भोज विद्या- 
रसिक था | उसके द्वारा रचित ग्रन्थ लगभग एक दर्जन है। इन्ही भोजके 
समयमे आचाये प्रभाचन्द्रने अपना प्रमेषकमलमातंण्ड लिखा है--श्री भो जदेव- 
राज्ये श्रीमद्धारातिवासिना परापरपरमेष्ठिपदप्रणामाजितामलपुण्यनिराकृत- 
निखिलमलकलद्धून श्रोमत्प्रभाचन्द्रपण्डितित निशखिलप्रमाणप्रमेयस्वरूपोदच्यात- 
परोक्षामुखपदमिद विवृत्तमिति" | 

श्री पडित केलाशचन्द्रजी शास्त्रोने प्रभाचन्द्रका समय ई० सन्‌ १०५० के 
लगभग माना है। अत. भोजका राज्यकाल १९वो शताब्दी हे । 

आवचाय॑ कवि मानतु गके मक्‍तामरस्तोत्रकी शेली मयूर और बाणकी स्तोत्र- 
शेलीके समान है। अतएव शेलो तथा अन्य ऐतिहासिक तथ्योक न मिलनेसे 
मानतुगने अपने स्तोत्रका रचना भोजराज्यकालमे नही की है। यत भोजके 
समयमे मयूर और बाणका अस्तित्व सम्भव नही है | यह चमत्कारी आख्यानोसे 
स्पष्ट है कि मानतु ग वाण-मयू रकालीन है और किसी न किसी रूपमे इनका 
सम्बन्ध बाण और मयूरक साथ रहा है। 


सस्कृत-सा हित्यके प्रसिद्ध इतिहासज्ञ विद्वान डॉं० ए० वो० कीथन'* भकतामर 
कथाके सम्बन्धमे अनुमान किया है कि कोठरियोके ताले या पाशवद्धता सत्तार- 





१ प्रमेयकर्मलमार्तण्ड, निर्णयसागर प्रेस, वम्बई, सन्‌ १९४१, अन्तिम प्रशस्ति 
पु० २९४ । 

२ # सीशठ/ ० 5वा कया वैवंधथ।पाट 94], ?8४८ 24-2]5 (3२८ 87- 
०५5६ ए9०८४7५) 


२७२ तीथ्थंकर महाबीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


बन्धनका रूपक है। इस प्रकारके रूपक छठी-सातवी शताब्दोमें अनेक लिखे 
गये हैं । वसुदेव-हिडीमें गर्भवासदु'ःख, विषयसुख, इन्द्रियसुख, जन्म-मरणके 
भव आदि सम्बन्धी अनेक रूपक आये है। डॉ० कीथका यह अनुमान यदि सत्य 
है, तो इसका रचनाकाल छठी दताब्दीका उत्तराद्ध या सातवीका पूर्वाद्धँ 
होना चाहिये । 

डाँ० कीथने यह भी अनुमान किया है कि मानतुग बाणके समकालीन 
हैं। सुप्रसिद्ध इतिहासज्न पं० गौरीशंकर हीराचन्द ओझाने अपने 'सिरोहीका 
इतिहास' नामक ग्रन्थमे मानतु गका समय हषेकालीन माना है। श्रीहष॑का 
राज्याभिषेक ई० सन्‌ ६०८ मे हुआ था। अतएव मानतु'गका समय ई० सन्‌ 
की ७वी शताब्दीका मध्यभाग होना सम्भव है । 

भकतामरस्तोत्रके अन्तरग परीक्षणसे प्रतीत होता है कि यह स्तोत्र 
'कल्याण-मन्दिर'का परवर्त्ती है। 'कल्याण-मन्दिर के रचयिता सिद्धसेनका 
समय षष्ठी शत्ताब्दी सिद्ध किया जा चुका है। अत: मानतु गका समय इनसे 
कुछ उत्तरवरत्तों होना चाहिये। हमारा अनुमान है कि दोनो स्तोत्रोमे उपलब्ध 
समता एक-दूसरेसे प्रभावित है । 

'कल्याण-मन्दिर'मे कल्पनाकी जैसी स्वच्छता है, वेसी प्राय. इस स्तोन्रमे 
नही है । अत. कल्याण-मन्दिर भक्तामरके पहले की रचना हो, तो आइचयं नही 
है | यत' इस स्तोत्रकी कल्पनाओका पल्‍लवन एवं उन कल्पनाओ मे कुछ नवीन- 
ताओका समावेश चमत्कारपूर्ण शेलीमे इस स्तोत्रमे हुआ है। भकतामरमे कहा है 
कि सूयंकी बात ही क्‍या, उसकी प्रभा ही तालाबोंम कमलोको विकसित कर 
देती है, उसी प्रकार हे प्रभो | आपका स्तोत्र तो दूर ही रहे, पर आपके नाम- 
की कथा ही समस्त पापोको दूर कर देती है | यह नाम-माहात्म्य मूलत श्री- 
मद्भागवत्तसे स्तोत्र-साहित्यमे स्थानान्तरित हुआ है | यथा-- 


आस्ता तब स्तवनमस्तसमस्तदोष 
त्वत्संकथापि जगता दुरितानि हन्ति । 
दूरे सहस्रकिरणः कुरुते प्रभेव 
पद्माकरेषु जलजानि विकासभाडिज ॥ 


कल्याण-मन्दिरमे भी उपयुक्त कल्पना ज्यों-की-त्यो मिलती है। बताया है 
कि जब निदाघमे कमलसे युक्त तालाबकी सरस वायु ही तीव्र आत्तापसे सतप्त 


१ ए हिस्ट्री ऑफ सस्क्ृत लिटरेचर, पृ० २१५। 
२. भक्तामरस्तोत्र, पद्च ९। 


श्रुतधर ओर सारस्वताचाय . २७३ 
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परथ्थिकोंकी गर्मीसे रक्षा करती है, तब जलाशयकी बात ही क्या, उसी प्रकार 
जब आपका नाम ही संसारके तापको द्र कर सकता है, तब आपके स्तोत्रके 
सामथ्यंका क्या कहना । 


आस्तामचिन्त्यमहिमा जिन ! संस्तवस्ते 
नामापि पाति भवतों भवतो जगन्ति | 
तीव्रातपोपहत्तपान्थजना न्निदाघे, 
प्रोणाति पद्चसरस' सरसो5निलो5पि" ॥ 
भक्‍तामरस्तोत्र और कल्याणमन्दिरकी गुणगान-महत्त्व-सूचक कल्पना तुल्य 
है। दोनों ही जगह नामका महत्व है। अत एक दूसरेसे प्रभावित है अथवा 
दोनोने किसी अन्य पौराणिक स्तोत्रसे उक्त कल्पनाए ग्रहण की हैं । 
भक्‍तामरस्तोत्रमे बतलाया है कि हे प्रभो | संग्राममे आपके नामका 
स्मरण करनेसे बलवान राजाओंके युद्ध करते हुए घोड़ो और हाथियोकी भया- 
नक गजंनासे युक्त सेन्यदल उसो प्रकार नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है, जिस प्रकार 
सूर्यंके उदय होनेसे अन्धकार नष्ट हो जाता है । यथा-- 


वल्गत्तुरड्भगजगर्जितभीमनाद-- 
माजो बल बलवतामपि भूपतीनाम | 
उद्यदिवाकरमयूखशिखापविद्ध 
त्वत्कीत्तंनात्तम इवाशु भिदामुपैति" ॥॥ 
उपयुक्त कल्पनाका समानान्‍्तर रूप कल्याणमंदिरके ३२ वे पद्यमे उसी 
प्रकार पाया जाता है जिस प्रकार जिनसेनके पार्श्वाभ्युदयमे । कल्याणमदिरमे 
भी यही कल्पना प्राप्त होती है। यथा-- 
यद्गजंदूजित्ततनोघधमदअभ्रभी म--- 
अश्यत्तडिन्मुसलमांसलघो रधारम्‌ । 
देत्येन मुक्तमथ दुस्तरवारि दकश्ते 
तेनेव त्तस्य जिन | दुस्तरवारिकृत्यम्‌३ ॥। 
इसी प्रकार भक्‍तामरस्तोत्रके “त्वामामनन्ति मुनय. परम पुमासम्‌ 
(भक्तामर पद्चय २३) और “त्वा योगिनो जिन | सदा परमात्मरूपम्‌' (कल्याण- 
मदिर पद्म १४) तुलनीय है | 


१. कल्याणमन्दिर, पद्य ७। 
१ भक्‍तामरस्तोत्र, पद्य ४२। 
२. कल्याणमन्दिर, पद्म ३२। 


२७४ ' तीथैकर महावीर और उनकी आदचार्य-परम्परा 


उपयुक्त विहलेषणके प्रकाशमें इस स्वीकृतिका विरोध नही किया जा सकता 
कि भकतासमर औौर कल्याणमन्दिर दोनोंकी पदावलो, कल्पनाएं एवं सथ्य- 
निरूपण-प्रणाली समान हैं । 

ये दोनों स्तोत्र तथ्य-विदलेषणकी दुष्टिसे श्रीमदृभागवद्‌ और शेलीकी दृष्टि- 
से पुष्पदन्तके शिवमहिम्नस्तोत्रके समकक्ष हैं । ' 
रचता-परित्रय और काव्यप्रतिभा 

मानतुड्भकी एकमात्र रचना ४८ पद्यप्रमाण भक्‍तामर-स्तोत्र है। यह 
समस्त स्तोत्र वसनन्‍्ततिलकाछन्दमे लिखा गया है। इसमे आदितीथेदूर 
ऋषभनाथकी स्तुति की गयी है । इस स्तोत्रकी यह विशेषता है कि इसे किसी 
भी तीथंडूर पर घटित किया जा सकता है। प्रत्येक पद्यमे उपमा, उत््रेक्षा 
और रूपक अलड्भारका समावेश किया है। इसका भाषा-सौष्ठव और भाव- 
गाम्भीयं आकषंक है । कवि अपनी नम्नता प्रकट करता हुआ कहता है कि हे 
प्रभो ! में अल्पन्न बहुश्रुतज्ञ विद्वानों द्वारा हँसीका पात्र होने पर भो आपकी 
भक्ति ही मुझे मुखर बनाती है। वसन्‍्तमे कोकिल स्वयं नही बोलना चाहती, 
प्रत्युत आम्रमञजरी ही उसे बलातू कूजनेका निमन्त्रण देती है। यथा-- 

अल्पश्वत्त श्रुतवता परिहासधाम 
त्वड्डक्तिरेव मुखरीकुरुते बलान्माम्र । 
यत्कोकिल' किल मधौ मधुर विरोति 
तच्चाम्रचारुकलिकानिकरेकहेतुः " ॥ 

अतिशयोक्ति अलकारके उदाहरण इस स्तोत्रमे कई आये है । पर १७ वे 
पद्यका अतिशयोक्ति अलड्भार बहुत ही सुन्दर है । कवि कहता है कि हे भगवन्‌ ! 
आपकी महिमा सूर्यसे भी बढकर है, क्योकि आप कभी भी अस्त नही होते । न 
राहुगम्य है, न आपका महान प्रभाव मेघोसे अवरूद्ध होता है। आप समस्त 
लोकोको एक साथ अनायास स्पष्ट रूपसे प्रकाशित करते हैं, जब कि सूर्य राहु- 
से ग्रस्त या मेघोसे आच्छन्न हो जाने पर अकेले मध्यलोकको भी प्रकाशित करने- 
में अक्षम रहता है। यथा-- 

नास्तं कदाचिदुपयासि न राहुगम्यः 
स्पष्टीकरोषि सहसा युगपज्जगन्ति | 
नाम्भोधरोदरनिरूद्धमहा प्रभाव 
सूर्यातिशायिमहिमासि मुनीन्द्र ! लोके* | 


१. भक्‍तामरस्तोत्र, पद्य ६। 
२. वही, पथ १७ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २७५ 


यहाँ भगवानको अद्भुत सूर्यके रूपमें वणित कर अतिशयोक्तिका चमत्कार 
दिखलाया गया है। 
कवि आदिजिनको बुद्ध, गद्भुर, घाता और पुरुषोत्तम सिद्ध करता हुआ 
कहता है-- 
बुद्धस्त्मेव विवुधाजितबुद्धिबोधा-- 
त्वं शद्धभूरोईसि भुवनन्रयशद्धूरत्वात्‌ । 
धात्तासि धीर शिवमार्गविधेविधाना-- 
दथक्त -त्वमेव भगवन्‍्पुरुषोत्तमो&सि" ॥ 
इस प्रकार इस स्तोत्र-काव्यमे भक्ति, दर्शन और काव्यकी त्रिवेणी एक 
साथ प्रवाहित प्राप्त होती है । 
रविषेण 


रविषेणाचायं ऐसे कलाकार कवि है, जिन्होंने संस्क्ृत्तमे लोकप्रिय पौराणिक 
चरितकाव्यका ग्रथन किया है। पौराणिक चरितकाव्य-रचयिताके रूपमे रवि- 
षेणका सारस्वताचार्योमे महत्त्वपूर्ण स्थान है । 
जीवन-परिचय 


आचाय॑े रविषेण किस सघ या गण-गच्छके थे, इसका उल्लेख उनके ग्रन्थ 
(पद्मचरित' में उपलब्ध नहीं होता। सेनान्त नाम ही इस बातका सूचक 
प्रतीत्त होता है कि ये सेनसंघके आचाय॑ थे। पद्मचरितमे निर्दिष्ट गुरुपरम्परा- 
से अवगत होता है कि इन्द्रसेनके शिष्य दिवाकरसेन थे और दिवाकरसेन- 
के शिष्य अहंत्सेन | इन अहंतसेनके शिष्य लक्ष्मणसेन हुए और लक्ष्मणसेनके 
शिष्य रविषेण । यथा-- 
ज्ञाताशेषक्ृतान्तसन्मुनिमन,सोपानपर्वावली 
पारम्प्यंसमाधितं सुवचन साराथंमत्यदभुतम्‌ । 
आसीदिन्द्रगु रोदिवाकरयति. शिष्योःस्य चाहेन्मुनि- 
स्तस्माल्लक्ष्मणसे नसन्मुनिरद दिष्यो रबिस्तु स्मृतस्‌ ॥ 
सम्यग्दश नशुद्धिका रणगुरुश्रेयस्क र पुष्कल 
विस्पष्टं परम पुराणममरू श्रीमत्प्रबोधिप्रदम । 
रामस्याडूतविक्रभस्य सुकृतो माहात्म्यसद्धीरत्त॑न 
श्रोतव्य सत्तत विचक्षणजनैरात्मोपकाराधिभि * || 
१ भक्तामरस्तोत्र, पद्चय २५ । 
२. पद्मचरितम्‌, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १२३।१६८-१६९ । 





२७६ : प्तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


अर्थात्‌ यह पद्मचरित समस्त शास्त्रोंके ज्ञाता उत्तम मुनियोंके मनको 
सोपान-परम्पराके समान नाना पर्वोकी परम्परासे युक्त है, सुभाषितोंसे परि- 
पूर्ण है, सारपूर्ण है तथा भत्यन्त आइचयंकारी है | इन्द्रगुरुके शिष्य श्रोदिवाक र- 
यति थे। उनके शिष्य अहंदयति हुए। उनके शिष्य लक्ष्मणसेन मुनि थे और 
उनका शिष्य मैं रविषेण हूँ । 

मेरे द्वारा रचित यह 'पद्मचरित' सम्यग्दश्शनको शुद्धताके कारणोसे श्रेष्ठ 
है, कल्याणका री है, (विस्तृत है, अत्यन्त स्पष्ट है, उत्कृष्ट है, निर्मल है, श्रीसम्पन्न 
है, रत्नत्रयरूप बोधिका दायक है, तथा अद्भुत पराक्रमी पुण्यस्वरूप श्री राम- 
के माहात्म्यका उत्तम कीत्तेन करनेवाला है, ऐसा यह पुराण आत्मोपकारके 
इच्छुक विद्वज्जनोके द्वारा निरन्तर श्रवण करने योग्य है । 


उपयुक्त पद्योसे रविषेणकों गुरु-परम्पराका परिज्ञान तो हो जाता है, पर 
उनके जन्मस्थान, बाल्यकाल, विवाहित जीवन आदिके सस्बन्धमे कुछ भी 
जानकारी नही हो पाती । 

रविषेणने पद्मचरितके ४२ वे पव॑मे जिन वृक्षोका वर्णन किया है वे वृक्ष 
दक्षिण भारतमे पाये जाते है। कविका भौगोलिक ज्ञान भो दक्षिण भारतका 
जितना स्पष्ट और अधिक है उतना अन्य भारतीय प्रदेशोका नही। अतएब 
कविका जन्मस्थान दक्षिण भारतका भूभाग हाना चाहिए। 


समय-निर्धा रण 


आचाय॑ रविषेणके समय-निर्धा रणमें विशेष कठिनाई नही है, क्योकि रवि- 
षेणने स्वय अपने पद्मचरित्तकी समाप्तिके समयका निर्देश किया है-- 


द्विशताभ्यधिके समासह्रे समतीतेड॑ंचतुथंवर्षयुक्ते । 
जिनभास्करवद्धंमानसिद्धेश्वरित पद्ममुनरिदं निबद्धम" ॥ 


जनसूयं--भगवान्‌ महावीरके निर्वाण प्राप्त करनेके १२०३ वर्ष छः माह 
बीत जानेपर पद्ममुनिका यह चरित निबद्ध किया । इस प्रकार इसकी रचना 
बि० स० ७३४ (६० सन्‌ ६७७) मे पूर्ण हुई है। वीर निर्वाण स० कारतिक कृष्णा 
३० वि० स० ४६५८ पुर्वंसे ही भगवान्‌ महावीरके मोक्ष जानेकी परम्परा प्रच- 
लित है । इस तरह छ. मासका समय और जोड़ देने पर वेशाख शुक्ल पक्ष वि० 


स० ७३४ रचना-ततिथि आत्ती है। 


१ पद्मचरितम्‌, १२३।१८२। 
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बहिस्सादंय 
रविधेणके स्वयंके उल्लेखोके अतिरिक्त समकालीन और उत्तरबर्त्ती 
आचार्योके निर्देशसे भी रविषेणके समयपर प्रकाश पड़ता है। 


इनके उत्तरबर्ती उद्योतनसूरिने अपनी कुबलूयमालामें रविषेणकों पद्म- 
चरितके कर्त्ताके रपमे स्मरण किया है। उद्योतनसू रिका समय ई० सन्‌ ७७८ 
(वि० स० ८३५) है। प्रतीत होता है कि रविषेणकी ख्याति १०० वर्षोंमे हो 
पर्याप्त विस्तृत हो चुको थी | उद्योतनसूरिने लिखा है-- 
जेहि कए रमणिज्जे वरग-पउमाणचरिय वित्थारे। 
कहव ण सलाहणिज्जे ते कइणो जडिय-रविसेणे" ॥ 
जिन्होने रमणीय एवं विस्तुत वरागचरित्त और पद्मचरित लिखे, वे जडित 
तथा रविषेण कवि केसे इलाघ्य नही, अपितु इलाघ्य है। हरिवशपुराणके रचयिता 
प्रथम जिनसेनने भी रविषेणका पद्चचरितके कर्त्ताके रूपसे स्मरण किया है-- 
क्ृतपद्मोदयोद्योता प्रत्यहं॑ परिवत्तिता । 
मृत्ति काव्यमयी लछोके रवेरिव रबे प्रिया) ॥ 
आचाय॑ रविषेणकी काव्यमयी मूर्ति सुयंकी मूतिके समान लोकम अत्यन्त 
प्रिय है । यत्त सूर्य जिस प्रकार कमलोको विकसित्त करता है उसी प्रकार रवि- 
पेणने पद्मन--रामके 'चरित्तको विस्तृत किया है। आचाय॑ जिनसेननेहरिवशपु राण- 
की रचना वि० स० ८४०में की है| इससे स्पष्ट है कि रविषेण वि० स॒० ८४० 
से पूव॑वर्ती है और यशस्वी कवि है। अत बहि साक्ष्य भी रविषेणद्वारा स्वय 
सूचित समयके साधक हे । 


रखना-परिचय और काध्य-प्रतिभा 


पद्मचरितमे पुराण और काव्य इन दोनो के लक्षण सम्मिलित है | विमल- 
सूरिकृत प्राकृत पउमचरियम॒का आधार रहनेपर भी इसमे मौलिकताकी कमी 
नही है। कथानक और विषयवस्तुमे पर्याप्त परिवतन किया है । वस्तुत* इस 
प्रन्धका प्रणयन उस समय हुआ है जब सस्क्ृतमे चरित-काव्योको परम्पराका 
पूर्ण विकास नही हुआ था । इसमे वन, नदी, पव॑त्त, ग्राम, ऋतु-वर्णन, सध्या, 
सूर्योदय आदिका चित्रण महाकाव्यके समान ही किया गया है। कथाका आयाम 
पर्याप्त विस्तृत है | पद्म--रामके कई जन्मोकी कथा तथा उनके परिकरमे निवास 


१ कुबलूयमाला-अनुच्छेद-६, पु०-४ । 
२ हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ सस्करण, १।३४ | 
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करनेवाले सुग्रीव, विभोषण, हनुमानकी जीवन-व्यापोी कथा भी इस चरित- 
काव्यमें सम्बद्ध है। कतिपय पात्रोंके जोवन-आखूषान तो इतने विस्तृत आये हैं, 
जिससे उन्हें स्व॒तत्र काव्य या पुराण भी कहा जा सकता है। 


आधिकारिक कथावस्तु मुनि रामचन्द्रजीकी है और अवान्तर या प्रासंगिक 
कथाएँ वानर-वश या विद्याधर-वशके आख्यानके रूपमें आयी हैं। इन दोनों 
वश्ोंका कविने बहुत विस्तृत वर्णन किया है । यही कारण है कि चरित्तकाब्यके 
समस्त गुण इस ग्रन्थमें समाविष्ट हैं। अंगीरूपमे शानन्‍्त रसका परिपाक हुआ 
है। श्रूगा रके संयोग और वियोग दोनो हो पक्ष सीता-अपह रण एवं राम-विवाह- 
के अनन्तर घटित हुए हैं । करुण-रसके चित्रणमे अभूतपुर्वें सफलत्ता मिली है। 
युद्धमे भाई-बधुओके काम आनेपर कुटुम्बियोंके विलछाप पाषाणहृदयकों भी 
द्रवीभूत करनेमे समर्थ है । वर्णनोके चित्रणमे कविको पृर्णं सफलता प्राप्त हुई 
है। नमंदाका रमणीय दृश्य अनेक उत्प्रेक्षाओ द्वारा चित्रित हुआ है । नमंदा 
मधुरशब्द करनेवाले नानापक्षियोंके समूहके साथ वार्ताछाप करती हुई-सी 
प्रतीत होती है। फेनके समूहसे वह हँसती हुई-सी मालूम पडती है। तर ग- 
रूपी भुकुटीके विछासके कारण वह क्रुद्ध होता हुई नायिका-सी, आवत्तंहूपी 
बुदबुदोसे युक्त नायिकाकी नाभि जेसी, विशाल तटोसे युक्त स्थूल नितम्ब जैसी 
एवं निमेल जल-बस्त्र जेसे प्रतीत होते थे । 


इस ग्रन्थमे १२३ पर्व है। इसे छह खण्डोमे विभक्त किया जा सकता है-- 


१ विद्याधरकाण्ड 

२. जन्म और विवाहकाण्ड 

३. वन-अ्रमण 

४. सोता-हरण और उसका अन्वेषण 
५, युद्ध 

६. उत्तरचरित 


संक्षिप्त कथावस्तु 


भगवान महावीरके प्रथम गणधर गौत्तमस्वामीको नमस्कार कर, उनसे 
रामकथा जाननेकी इच्छा प्रकट करनेपर, गौतमस्वामीने यह रामकथा कही है। 

कथारम्भमे १. विद्याधरलोक २. राक्षसवश ३. वानरवश ४ सोमवंश 
५ सूयंवश और ६. इक्ष्वाकुवंशके वर्णनके पश्चात्‌ कथास्रोत सरिताको 
बेगवतती घधाराके समान आगे बढता है। 

रावणका जन्म (७-८ पवे)--राक्षसवंशी राजा रत्नश्रवा तथा महारानी 
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कैकसीको रावण, कुम्भकर्ण और विभीषण नामक त्तौन पुत्र एवं चन्द्रसखा नामक 
पुश्नीका लाभ हुआ। ये चारो सन्‍्ताने पैदा होते ही अपनी-अपनी प्रकृतिके 
अनुसार अपनी-अपनी महत्ताका संकेत देने लगी। रत्नश्नवाने जन्मके समय ही 
रावणको दिव्यहारसे युक्त एव. मौलिक मालामे प्रत्तिबिम्बित, उसके एक ही 
सिरके दश प्रतिबिम्ब दिखलाई पडनेके कारण उसका नाम दशासन रखा । 
विद्यासिद्धि (८ वा पं) अपने मौसेरे भाई इन्द्रकी विभृतिका श्रवण कर उसे 
परास्त करनेका लक्ष्य रखकर बे तीनो भाई विद्यासिद्धि हेतु धघनघोर त्ृपश्चरण 
करने लगे । अन्तमे अपनी दुढता एवं एकाग्रता और निर्मोहिता एवं निर्भकताके 
कारण उन त्तीनो भाइयोने अनेक विद्याओको सिद्ध कर लिया । अपनी सफलतता- 
का प्रार्रम्भक चरण मान वे तोनों भाई दिग्विजयकी तैथारी करने लगे । 


वक्षिण बिजय (५-११ पव॑)--रथन्‌ पु रका राजा इन्द्र अत्यन्त शक्तिशाली 
था | अत उसे परास्त करनेके उहेश्यसे इन्होने आक्रमणको तैयारी की । रावण- 
ने अपनी वीरता और कुशलतासे इन्द्रके सहायक यम, वरुण आदिको तो पहुले 
हो परास्त कर दिया था । अब उसको दृष्टि इन्द्रपर ही था। इन्द्र मानव हाते 
हुए भी अपने लिये इन्द्र ही समझ रहा था । इसी कारण उसने प्रान्तीय शासको- 
को यम, वरुण, सोम आदि सज्ञाओसे अभिदहित किया था। उसने कारागारकों 
नरकसज्ञा और अर्थमत्रीकी कुबेरसज्ञा अभिहित की थी। रावणन समस्त 
साधनपुण॑ सेना लेकर किष्किन्धापुरके राजा बलिका अपमानित किया और 
उसके साधुभाई सुग्रीवको अपना मित्र बताया | 


रथनृपुरके चारो ओर मायामयी परकोटा बना हुआ था। उसकी रक्षा 
अनेक विद्यावरोक साथ नलकूवर करता था । यह परकोटा अभेद्य था । इसके 
भेदनका परिज्ञान नलकूवरकी पत्नोकों ज्ञात था और यह नारी रावणके रूप- 
को देखते ही मोहित हा गयी । रावणने झूठा आश्वासन देकर परकोटाभेदन- 
का उपाय ज्ञात कर लिया और अन्तमे विजयके पश्चात्‌ नलकूवरकों वहाँका 
राजा नियुक्‍त कर उसकी पत्नीको माँ शब्दसे सम्बोधित कर एवं पतिक्रता बने 
रहनेका उपदेश दे, बहांसे आगे बढा | अनेक प्रका रसे युद्ध होनेके पश्चात इन्द्र 
अपने मंत्रिमंडल सहित बदी बना लिया गया, पर उसके पिता सहखशुरके 
अनुरोध पर रावणने उसे मुक्त किया और अपनी महत्ताका उदाहरण प्रस्तुत 
किया । 


हनुसान-जन्स (१५-१८ पर) 
आदित्यपुरके राजा प्रह लादके पुत्र पवनअजयका विवाह राजा महेन्द्रकी पुत्री 
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अंजनासे हुआ । पंवन“जय उसकी सुन्दरतासे आक्ृष्ट होनेपर मी, अंजनाकी 
एक सखी द्वारा अपनो निन्‍्दा सुनकर वह अंजनासे रुष्ट हो गया और विवाह 
हो जानेपर उसने अजनाका परित्याग कर दिया । जब पवनञ्जय रावणको 
किसो युद्ध में सहायत्ता देनेके लिये जा रहा था, त्तो उसका शिविर एक नदीके 
तट पर स्थित हुआ । यहाँ चकवाके वियोगमे एक चकवीको विलाप करते देख, 
उसे अजनाकी स्मृति हो आयी और अपने किये कार्यो पर पदचात्ताप करने लगा । 
वह सेनाकों वही छोड रात्रिमे ही अजना के पास चला आया। प्रथम मिलनके 
फलस्वरूप अंजना गर्भवती हुई । पवनञ्जय प्रभात होने के पूर्व ही बिना किसी- 
से कहे-सुने अजनाके भवनसे चला गया | अजनाको सास तथा अन्य परिवारके 
व्यक्तियोने जब उसके गर्भवतीके चिह्न देखे, त्तो परिव।रके अपवादके भयसे 
उन्होंने अजनाकों धरसे बाहर निकाल दिया। वह दर-दर भटकती हुई एक 
निर्जन वनम पहुँची । यहाँ उसने एक पुत्रको जन्म दिया | इसो समय आकाश- 
मार्गंसे राज। प्रतिसूयं जा रहा था। उसने जब एक नारीका करुण चीत्कार 
सुना, तो उसका हृदय पिघलक गया और नीचे आकर परिचय जानना चाहा । 
इस परिचयके क्रमम जब उसे यह मालूम हुआ कि यह उसकी भाजों है, तो 
उसे अपार हु हुआ और उसे पुत्रसहित लकर अपने घर हनुरुह द्वीपमे चला 
आया । मार्गम चलते हुए हनुमान अपने बाल्य-चाचल्यके कारण विमानसे नीचे 
गिर पडे, पर हनुमानको चोट न लगी और जिस शिल्ला पर वे गिरे थे वह 
शिल्ला चूर-चूर हो गयी । हनुरुह द्वीपमे बालकके सस्कार सम्पन्न किये गये । 
इसी कारण इसका नाम हनुमान रखा गया । 


युद्धम विजय प्राप्त करनेके पश्चात्‌ पवनअ्जय घर वापस छोटा, पर अज- 
नाका न पाकर तथा उसके अपवादको ज्ञातकर उसे अपार बेदना हुई । फलत्त. 
वह घर छोडकर वनकी खाक छानने चल दिया। वह वन-वन भटकता हुआ, 
वृक्ष और लत्ताओसे अजनाका पता पूछता हुआ उन्मत्तकी तरह भ्रमण करने 
लगा | कुछ समय पश्चात्‌ वह भ्रमण करता हुआ हनुरुह द्वीप पहुँचा और वहाँ 
अपनी पत्नोा और पुत्रको देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुआ तथा सभीके साथ 
आदित्यपुर लौट आया | 


चन्द्रनखाका विवाह खरदूषण नामक राक्षसके साथ हुआ और इस दम्पतिके 
शबूक नामक पुत्र उत्पन्न हुआ | 


राजा दशरथका जन्म (१९-२१ पव॑)--इक्ष्वाकुबशम अयोध्याके राजा 
अजके यहाँ दशरथका जन्म हुआ | दशरथका जन्म उत्तम नक्षत्र ओर उत्तम 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य * २८१ 


छः 


मुह॒तमें हुमा । फलस्वरूप यह जन्मसे ही वीर, प्रतापी और यशस्वी था। 
इनकी तीन रानियाँ थी । 


(क) दर्पपुरके राजाकी पुत्री अपराजिता या कौदल्या 

(ख) पद्मपन्न नगरके राजा तिलबन्धुकी पुत्री सुमित्रा 

(ग) रत्नपुरके राजाकी पुत्री सुप्रभा 

एक दिन रावणको किसीसे विदित हुआ कि उसकी मृत्यु राजा जनक 
और दशरथकी सन्‍्तानोके द्वारा होगी। अत- रावणने अपने भाई विभीषणको 
मिथिलानरेश जनक और अयोध्यानरेश दशरथको मारनेके लिए भेजा, पर 
विभीषणके आनेके पूव॑ ही नारदने उन दोनोको सचेत कर दिया था | जिससे 
वे दोनो अपने-अपने भवनोमे अपने-अपने अनुरूप कृत्रिम मूलति छोडकर बाहर 
निकल गये | विभोीषणने इन पुतलोको ही सचमुचका जनक और दशरथ 
समझा और उन्हीका मस्तक काटकर समुद्रमे गिरा दिया तथा वापस लोटकर 
लकामे वैभवपुवक राज्य करने लगा | 


राजा वदथरथकी विजय एवं केकेयोसे परिणय (२१-२५ पव॑)--म्रमण 
करते हुए राजा दशरथ अनेक सामन्तोके साथ केकय देश पहुँचे और वहाँकी 
राजपुत्री केकेयीको स्वयम्बरमे जीत्त लिया। स्वयवरमे समागत राजाओने 
इन्हे अज्ञातकुलशील समझकर इनको युद्ध करनेका निमन्त्रण दिया । दश रथने 
रणभूमिमे उत्तरकर बीरतापूरवंक युद्ध किया और केकेयाने उनके रथका 
सचालन किया । जिससे महाराज दशरथ बहुत प्रसन्न हुण और उन्होने केकेयीसे 
बर मॉगनेको कहा । समय पाकर चारो रानियोको चार पुत्र उत्पन्न हुए। 
कोशल्याने राम, सुमित्राने लक्ष्मण, कंकेयीने भरत और सुप्रभाने श्र घ्नको 
जन्म दिया । 

सीताका जन्म (२६-३० पव)--राजा जनकके यहाँ स्रोता नामक पुत्री 
और भामण्डल नामक पुत्रने जन्म लिया | पू्व॑जन्मकी शत्रुताके कारण किसी 
विद्याधरकुमा रने भामण्डलका अपहरण किया और उसे वनमे छोड दिया । 
इस कुमारका लालन-पालन चन्द्रगति नामक विद्याधरने किया | नारद किसी 
कारणवश सीतासे रुष्ट हो गये और उसका एक सुन्दर चित्रपट तैयार कर 
भामण्डलको भेंट किया। भामण्डल सीताके सुन्दर रूपको देखते ही आसकत 
हो गया और विद्याधरों सहित मिथिला पर आक्रमण कर दिया, पर मनोहर 
नगर और वाटिकाको देखते ही उसे जातिस्मरण हो गया और उसे यह ज्ञात 
हो गया कि सीता उसको सहोदरा है । अतएव उसने जनकके समक्ष अपना 
परिचय प्रस्तुत किया तथा उन्हें सीताका स्वयम्बर करनेका परामझायं दिया। 


२८२ . तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


स्वयम्वरमैं व्मावत॑ धनुषको चढ़ानेकी शत॑ रखी गयो। अन्य राजाओंके 
असमर्थ रहने पर रामने इस धनुषको चढ़ाया और सीताके साथ उनका विवाह 
सम्पन्न हुआ । 

रामके बड़े होने पर दशरथकी ससारसे विरक्ति हो गयो और वे रामको 
राजा बनाकर स्वय मुनिदीक्षा ग्रहण करनेकी तैयारी करने लगे । जब केके- 
बीको यह समाचार ज्ञात हुआ, तो उसने अपने सुरक्षित वरको माँग लिया, 
जिसके अनुसार भरतको अयोध्याका राज्य और रामको वनवास दिया गया । 


३ वनश्रमण 

(क) रामका वनवास (४१ वा पव॑)--राम लक्ष्मण और सीताके साथ 
दक्षिण दिशाकी ओर चल दिये | मार्गमें कितने ही त्रर्त राजाओका अभय- 
दानद्वारा उद्धार किया। केकेयी और भरत वनमे जाकर रामको लौट 
आतनेका अनुरोध करने लगे, पर पिताकी इच्छाके विरुद्ध कायं॑ करना रामने 
स्वीकार नही किया | 

(ख) युद्धोंका वर्णन (४२ दा पर्व)--राम-लक्ष्मणने यहाँ पर अनेक शत्रओ 
धमंविरोधियो, पापियो और अन्यायी अत्याचारियोको सही मार्ग पर न आनेके 
कारण यमलोक भेज दिया। राजा वज्व्कर्णनों सिहोदरके चक्रसे बचाया 
वाल्याविल्यको म्लेच्छके कारागारसे मुत्रत किया एवं भरतका विरोध करने 
वाले अतिवीयेका नतंकीका वेशधारण कर लक्ष्मणने उसका मान खण्डित्त 
किया | लक्ष्मणका अनेक राजकुमारियोके साथ बिवाह हुआ। दण्डक- 
वनमे निवास करते हुए *राम-लक्ष्मणने मुनिको आहारदान दिया और 
जटायु नामक वृद्ध तपस्वीसे सम्पक स्थापित किया । 


(ग) शम्बूकमरण एवं खरदृषणसे युद्ध (४२-४४ पव॑)--सूयेहास नामक 
तलवारको पाने हेतु खरदूषणका पुत्र शम्बूक तपस्या कर रहा था, किन्तु 
अमवश बॉसोके भिडेमे छिपे हुए शम्बूकका लक्ष्मण द्वारा अस्त्रपरीक्षासे मरण 
हो गया । विलाप करतो हुई उसकी माता चन्द्रनखा लक्ष्मणके रूपसे मोहित 
होकर कामतृप्तिकी भिक्षा माँगने लगी, किन्तु उसमे असफलता देख, पतिसे 
लक्ष्मणपर बलात्कारका दोषारोपण कर युद्ध करनेका अनुरोध किया । दोनो 
पक्षोमे भयकर युद्ध हुआ, खरदूषण आदि अनेक राक्षस यमपुरी पहुँचा 
दिये गये । 

४. सीताहरण और अन्वेषण (४५-५५ पव॑)--अपने बहनोईकी सहायता 
करनेके हेतु आया हुआ रावण सीताके अनिन्‍्य लावण्यको देखकर मोहित हो 
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गया । उस समय राम-लक्ष्मण बाहर गये हुए थे। अत. बलांत्‌ उसका 
अपहरण कर, अपने पुष्पक विमानमें बेठाकर लकाकी ओर चल दिया | मार्गमे 
जटायु एवं रत्नजटा नामक विद्याघरोसे युद्ध करना पड़ा, पर इस युद्धमें 
रावणको हो विजय रही । 


राम जब युद्ध समाप्त कर वापस लोटे, तो कुटियाकों सीतासे शन्‍्य देखकर 
बिलाप करने लगे। रामने अपने कार्यके सिद्धबर्थ वानरवशी राजा सुग्रीवसे 
मित्रता को और उनको सहायतासे सीताका पता लगाया। 


५ युद्ध (५६-७८ पर्व)--सुग्रीव आदि विद्याधरोकी सहायतासे रामकी 
समस्त सेना आकाशमार्ग द्वारा लका पहुँच गयो और रामने भयकर युद्ध 
आरम्भ किया | सवंप्रथम रामने रावणके पास सधिका प्रस्ताव भेजा, पर उसने 
उसे अस्वोकार कर दिया । रावणके अनेतिक व्यवहारसे दु खो होकर विभी- 
घण भी रामसे आकर मिल गया और रामने विभीषणको लकाका राज्य देनेका 
सकलप कर लिया। दोनो ओरसे भयकर युद्ध हुआ और अन्तमे परापपर 
पुण्यको विजय हुईं । रामने रावणका वध कर पृथ्वीको निष्कटक बनाया । 


६. उत्तरचरित 


(क) राज्योका बितरण एवं सोतात्याय ( ७९-१०३ पर्व )--रावणकी 
मृत्युके पश्चात्‌ राम-लक्षमणल लकावासियोका आश्वासन दिया और युद्धसे 
अस्त-व्यस्त लकाको स्थितिकों सम्भाला | अनन्तर अयोध्या लौट आनेपर 
अपने राज्यका समुचित बँटवारा किया। 


समय पाकर सीता गर्भवती हुई किन्तु दुर्भाग्यस रावणके यहाँ निवाप्त 
करनेके फारण प्रजा द्वारा निन्‍दा हानेसे, रामने सोताका निर्वासन कर 
दिया । सीता वन-वन भ्रमण करने लगी, उसने वज्ञजघ मुनिके आश्रममे 
लब और कुशको जन्म दिया । 


(ख) जग्निपरोक्षा (१०४-१०९ प॒व॑)--दिग्विजयके समय छव और कुशका 
राम-लक्ष्मणके साथ घनघधोर युद्ध हुआ । नारदने उपस्थित होकर राम-लक्ष्मणको 
लव और कुशका परिचय कराया । अग्निपरीक्षा द्वारा सोताकी शुद्धि की गयी। 
सीताके शीलके प्रभावसे अग्निका दहकत्ता कुण्ड शीतल जल बन गया। रामने 
सीतासे पुनः गृहावासमे सम्मिलित होनेका अनुरोध किया, पर सीताने अनु- 
रोधको ठुकरा दिया और आशयिकाका ब्रत्त ग्रहण कर लिया तथा तपदच- 
रण द्वारा द्वादशम स्वगंका लाभ किया । 


२८४ तीर्थंकर महावीर ओर उनकी आचार्य॑-परम्परा 


नारायण ओर बलूभद्कके प्रेम-सौहादंकी चर्चा स्वर्गंलोक तक व्याप्त हो 
गयी | अत्तएवं परीक्षा्थे दो देव अयोध्या आये और लक्ष्मणसे रामके मरणका 
असत्य समाचार कहा। लक्ष्मण सुनते ही निष्प्राण हो गये, इस समाचारसे राम 
अत्यन्त दु खित हुये और लक्ष्मणके मोहमे उनके शवको लिये हुए छ' मास 
तक घूमते रहे | अन्तमे क्ृतान्तवक्रके जीवने, जो स्वगमें देव हुआ था, रामको 
समझाया | रामने लक्ष्मणके शवकी अन्त्येष्टि क्रिया की और राम जिनदीक्षा 
लेकर तपदचरण द्वारा मोक्ष पधारे। 


समीक्षा 


इस कथावस्तुमे घटनाओ और आख्यानोका नियोजन बड़े ही सुन्दररूपमे 
किया गया है। चरित-काव्यकी सफलताके लिए कथानकका जेसा गठन होना 
चाहिये वेसा इस ग्रन्थमे उपलब्ध है। कालक्रमसे विश्वूखलित घटनाओंको 
रीढकी हड्डीके समान दुढ और सुसगठित रूपमे उपस्थित किया है। रामकी 
मूलकथाके चारों ओर अन्य घटनाएं लूताके समान उगती, बढती ओर फैलती 
हुई चली हे । कथानकोका उतार-चढाव पर्याप्त सुगठित है। पात्रोंके भाग्य 
बदलते है । परिस्थितियाँ उन्हे कुछसे कुछ बना देतो है | वे जीवनसघषंमे जूझ- 
कर धर्षणशील रूपकी अवतारणा करते हैं। निस्सदेह रविषेणने कथानक- 
सूत्रोको कलात्मक ढगसे सजोया है । 


पद्मर्चारतकी कथावस्तुमे निम्नलिखित्त तत्व उपलब्ध है-- 
(क) योग्यता 

(ख) अवसर 

(ग) सत्कायेता 

(ध) रूपाकृति 


पोग्यता 
कथानकको अनुकूल या प्रतिकूल परिस्थितियोंकी ओर मोडना योग्यताके 
अन्तमंत आता है। रावणद्वारा 'दशरथ-जनक-सतति विनाशका कारण होगी' 
ऐसी शका होने पर उनके विनाशकी योजना, साहसगति विद्याधर द्वारा 
सुग्रोवका वेष बताकर उसके राज्य पर आधिपत्य करना, रामके बनवासमें 
छायाके समान लक्ष्मण द्वारा भाईकी सेवा करना आदि प्रसगोके गठनमे कविने 
योग्यताततत्वका समावेश किया है। रावणका राम-लक्ष्मणको वलिष्ठ समझ 
अपने भाई एव पुतन्नोके बन्दी होने पर विजयप्राप्त्य्थं बहुरूपिणी विद्याको सिद्ध 
करनेके लिए प्रस्तुत होना कथानकको प्रतिकूलसे अनुकूल परिस्थितियोकी ओर 
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मोड़ना है। इसी प्रकार अग्निपरीक्षामें अग्नि-कुण्डका जल-कुण्ड होना भी 
योग्यतात्तत्त्वके अन्तगंत है | 


अवसर 


रसपुष्टिके लिए यधासमय रसमय प्रसग या सन्दर्भोंका प्रस्तुतोकरण कथा- 
नकनियोजनमें अवसरतत्त्व है। पवनव्जय विलाप करतो हुई अजनापर, 
दृष्टिपात भी नही करता है, किन्तु सूर्यास्तके समय पत्तिवियोगमे विलपती हुई 
चकवीको देखकर अजनाकी मानसिक स्थितिका अनुमान लगा, पवनञ्जयका 
युद्धेके लिए जाते हुए मार्गमेसे छौट आना अवसरत्तत्त्वके अन्तगंत है। इसी 
प्रकार भरतद्वारा रामसे राज्य करनेका आग्रह करनेपर भी रामकी अस्वीकृतिके 
कारण उन्हीकी आज्ञासे निश्चित समय तक राज्य स्वोकार करना भी कथा- 
नकका अवस रत्तत्त्व है। रथनूपुरके मायामयी परकोटेको तोडनेके लिए नरू- 
कूृवरकी पत्नीका प्रसाधन भी अवसरत्त्त्वके अन्तगंत है । 


सत्कार्यता 


सत्कायंतासे तात्पयं इस प्रकारसे सदर्भोके संयोजनसे है, जो स्वत्तन्त्ररूप- 
में अपना अस्तित्व रखकर प्रसंगगर्भत्वको प्राप्त हो किसी कार्यविशेषकी 
अभिव्यजना करते है। रावणद्वारा विद्यासिद्धिहेतु तपस्था करना, देवोंका 


उपद्रव कर उसको अपने लक्ष्यसे विचलित करनेका प्रयत्न करना, दशरथद्वारा 
केकेयीको स्वयम्वरमे प्राप्त कर, युद्धमे सहयोग देनेपर वर प्रदान करना आदि 


प्रसग स्वतन्त्र होते हुए भी मूलकथानकमे गर्भित्त होकर कार्यंविशेषकी अभि- 
व्यजना कर रहे हैं । 


रूपाकृति 


कथावस्तुमे इत्तिवृत्तका वस्तुव्यापारोके साथ उचित एवं सतुलितरूपमे 
नियोजन द्वारा रूपाकृति उपस्थित करना, रूपाकृति नामक तत्त्व है। मूल कथा- 
नकके साथ अवान्तर कथाओका समिश्रण अंग-अगीभाव द्वाय करना ही इस 
तत्त्वका कार्य है | कवि कथावस्तुका विस्तार न करके छोटी-छोटी कथाओ द्वारा 
भी रूपाक्ृत्ति तत्त्वका नियोजन कर सकता है। 'पद्मचरितम्‌' मे राम-लक्ष्मण 
वनमे निवास करते हैं, लक्ष्मणद्वधारा शम्बुकका वध हो जाता है। शोकाकुलिता 
उसकी माता चन्द्रनखा राम-लक्ष्मणको देखकर मोहित हो, अभिज्लाषाकी पृत्ति 
न होनेपर रुष्ट हो जाती है और अपने पतिसे उल्टा-सीधा भिड़ा देती है। इस 
प्रकारकी अवान्तरकथाएँ पद्मचरितमें कई दशक हैं। इन अवान्तरकथाओका 
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वस्तुव्यापा रोंके साथ अग-अंगीभावसे सयोजन किया गया है । अत्तएवं रूपा- 
कृतित्ततत्वका पूर्ण समावेज हुआ है। 

रविषेणने कथा-वस्तुके साथ वानरवंश, राक्षसवंश आदिकी व्याख्याएं भी 
बुद्धिसंगत की हैं | नि.सन्देह कविका यह ग्रन्थ प्राकृत 'पउमचरियं' पर आधृत 
होनेपर भी कई मौलिकताओंकोी दृष्टिसे अद्वित्तीय है । 

वानरवशकी उत्पत्तिके सम्बन्धमे वाल्मीकिने लिखा है कि ब्रह्माका निर्देश 
पाकर अनेक देवताओंने अप्सराओं, यक्ष, ऋक्ष, नागकन्याओ, किन्‍्नरियों, 
विद्याधरियों एवं वानरियोके संयोगसे सहस्रों पुत्र उत्पन्न किये। मात्ता-पिताके 
प्राकृतिक गुणोसे युक्त होनेके कारण ये स्वभावत साहसी, पराक्रमी, धर्मात्मा, 
न्यायनीतिप्रिय एवं तेजस्वी हुए । ब्रह्मासे जामबान, इन्द्रसे बलि, सूर्यसे सुग्रीव, 
विश्वकर्मासे नल, अग्निसे नील, कुबेरसे गन्धमादन, बृहस्पतिसे तार, अश्वनी- 
कुमारोसे मयन्द और द्विविन्द, वरुणसे सुषेण एवं बायुसे हनुमानकी उत्पत्ति 
हुई । 

रविषेणके मतानुसार देवताओसे वानरोंकी उत्पत्ति नही हुई है,' न वानर 
और देवताओका शारीरिक संथोग सम्बन्ध ही सिद्ध होत्ता हे। अत्तः ब्रह्मा, 
इन्द्र, सूर्य, विश्वकर्मा, नल, अग्नि, कुबेर, वरुण, पवन आदि तत्तद्‌ नामधारी 
मानवव्यक्तिविशेष है। इन व्यक्तिविशेषोसे ही वानरजातिके व्यक्षित पैदा हुए हैं। 

रविषेणके मत्तमे वानर एक मानवजात्तिविशेष हे। जिन विद्याधर राजाओने 
अपना ध्वज-चिह्न वानर अपना लिया था, वे विद्याधर राजा बानरवशी कहलाने 
लगे। वानर पशु नही है, मनुष्य है जो विद्याधरों या भूमिगोचरियोके रूपमे 
वर्णित हैं । इस प्रकार रविषेणने वाल्मीकिद्वारा कल्पित पशुजातिका मानवी- 
करण किया है । 

इसी प्रकार राक्षसवशके सम्बन्धमे भी रविषेणकी मान्यता वाल्मीकिसे 
भिन्न है। रविषेणने जिस प्रकार वानरद्वीपनिवासियोंको वानरवध्ली माना 
है), उसी प्रकार राक्षसद्वीपवासियोको राक्षसवशी कहा है। बताया है कि 
विजयाडंके पश्चिमसे एक द्वीप है, जहाँ विद्याधर राजाओका निवास है। 
उस द्वीपका नाम राक्षस द्वीप है | अतः वहांके निवासो राक्षस कहलाने लगे है। 
अमराख्य और भानुराख्य नामक तेजस्वी राजाओकी परम्परामें मेघवाहन 
नामक पुत्रने जन्म लिया। इसके राक्षसनामक पुत्र उत्पन्न हुआ, जो अत्यन्त 


१. पप्चचरितम्‌ ६१३३, ६॥७०-७१, ६।७२-७५ । 
२ बही ६२१४, ६।११८२-१८६ । 
३ बही ५३८५। 
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प्रभावशाली एवं स्वयशा भिलाषी हुआ" [इस राक्षस राजासे प्रवर्तित वंश राक्षस- 
वश कहलाने लगा । ये राक्षस जनसाधारणकी रक्षा करते थे, इसलिये भी 
राक्षस कहलाने रूगे। अत्एवं रावणको राक्षस मानना भूल है। ये सम्भ्रान्त 
मानव थे, राक्षम नही । इस प्रकार कविने राक्ष। और वानरवशकी विशिष्ट 
व्याख्याएँ प्रस्तुत की है। 

छनन्‍्द, अलकार आविको दुृष्टिसे भी यह ग्रन्थ महत्त्वपूर्ण है। इसमे ४१ 
प्रकारके छन्‍्दोका व्यवहार किया गया है। 


क़मसं० नामछन्द संख्या 
१ अनुष्टुप्‌ १६४४० 
२ अतिरुचिरा ५्‌ 
३ अप रवक्र १ 
है अचद्वलुलितम १ 
प्‌ आर्या श्र 
६ आर्यावृत्तम्‌ ८ 
छ आर्याठन्द ४९, 
८ आर्यागीत्ति २७ 
९, इन्द्रवज्रा १२ 
१० इन्द्रवदना र्‌ 
११ उपजाति १३४ 
१२ उपेन्द्रवज्ञा ३३ 
१३ कोकिलकच्छन्द १ 
१४ चण्डी १ 
१५ चतुष्पदिका २ 
१६ द्रुतविलम्बित १० 
१७ दोधक १० 
१८ त्रीटक १ 
१९, पृथ्वी रे 
२० ग्रह बिणी १ 
२१ पुष्पिताग्रा द 
र२ प्रमाणिका १ 
२३ भद्गरक १ 


१. पद्मर्चारत, ५।३८६। 
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क्रमसं० नामछन्द संख्या 


२४ भुजंगप्रयात प्‌ 
२५ मन्दाक्रान्ता श्ष 
२६ मत्तमयूर १ 
२७ मालिनी २१५, 
२८ रथोद्धता ड 
२० रुचिरा ७ 
३० वंशस्थ २५ 
३१ वसनन्‍्ततिलका ६ 
३२ वियोगिनी ७ 
३३ विद्युन्माला १ 
३४ वशपत्रपतितम्‌ १ 
३५ स्रग्धरा ५्‌ 
३६ शादूलविक्रीडितम्‌ २५ 
३७ शालिनी ७ 
३८ शिखरिणी ३ 
३९ श्रक्छन्द १ 
४० हरिणी १ 


इस ग्रल्थमे इककीस छन्द इस प्रकारके आये है, जिनका निर्धारण सम्भव 
नही है। यथा १७।४०५-४०६, ४२३७, ६४, ७७; ११२९५, ९६, ११४।५४, ५५, 
१२३।१७०-१७९, १८१, १८२ । रविषेणाचारयने सग्रीत्तात्मक सगीत विकासके 
लिये छनन्‍्दोयोजना की है। यत्त. विशिष्ट भावोंकी अभिव्यक्ति विशिष्ट छन्‍्दोके 
द्वारा ही उपयुक्त होती है ' लयको व्यवस्था छन्दोके निर्मागमे सहायक होती 
है | यही कारण है कि रविषेणने लय और स्वरोका सुन्दर निर्वाह किया है । 
इनकी छन्दोयोजनाके निम्नलिखित उद्देश्य हैं-- 

१ संगीत-धर्मेका प्रादुर्भाव 

२ रागात्मक वृत्तियोंका अनुरजन 

३े विशेष मनोभावोंका क्षनुरजन 

४ प्रेषणीयताका समावेश 

अलका र-योजनाकी अपेक्षासे भी यह काव्य सफल है। इसमे अनुप्रास, 
इलेष, उपमा, उत्प्रेक्षा, रूपक, अतिशयोक्ति, सन्देह, मीलित, सार, विरोधाभास 
भ्रान्तिमान, उल्लेख, उत्तर, स्मरण, परिकर, अनन्वय, विनोक्ति, दृष्टान्त, 
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कार्व्यलग, निदर्शना, यथासंख्य, विशेषोक्ति, स्वभावोक्त, प्रत्तीप, उदात्त, 
संसुष्टि आदि ३२ प्रकारके अलकार प्रयुक्त हुए हैं । विशेषोक्ति, यथासंख्य और 
काव्यलिंगके उदाहरण दिये जा रहे है-- 
विशेषोक्ति-- 
शौयरक्षितलो कोडपि नयानुगतमानस: | 
लक्ष्म्यापि कृतसम्जन्धो न गर्वग्रहदूषित " ॥ 
राजा श्रेणिक अपनी श्र-वीरतासे समस्त लोकोंको रक्षा करता था, तो भी 
उसका मन सदा नीतिपूर्ण था | लक्ष्मोसे उसका सम्बन्ध था, फिर भी वह 
अहकारप्रहसे दूषित नही होता था | 
यहाँ पर कारण दर्शाते हुए भी कार्यामुख बताया गया है, अत विशेषोक्ति 
अलकार है। 
यथासंख्य-- 
स्फुरयश:प्रतापाभ्यामाक्रान्तभुवनावथ | 
अभिरामदुरालोकौ शीत्ततिग्मकराविव*" ।॥ 
बढ़ते हुये यश और प्रतापसे लोकको व्याप्त करनेवालें लव और कुश 
चन्द्र एवं सूंके समान सुन्दर तथा दुरालोक हो गये। यहाँ पर चन्द्र और 
सूयंका अन्वय सुन्दर और दुरालोकके साथ क्रमश. हो किया गया है । 
स्वभावोक्ति-- 
वीक्षमाण सितान्‌ दन्‍्तान्‌ दाडिमीपुष्पछोहिते । 
अवटीटे मुखे तेषा भास्वत्काञ्चनतारके *॥ 
इस पद्ममे वानरजातिके स्वाभाविक गुणोका वर्णन होनेसे स्वभावोक्ति 
अलकार है। इसी प्रकार नमंदावर्णन, सुमेरुवर्णन, वनवर्णन आदिसे भी 
मानवोकरण किया गया है। आचायंने अपने काव्यके आधारका स्वय निरू- 
पण करते हुये लिखा है-- 


बद्धंमानजिनेन्द्रोकक' सोध्यमर्थो. गणेश्वरम्‌ । 
इन्द्रभूति परिप्राप्तः सुधर्म धारणीभवम्‌ | 
प्रभव क्रमत: कीति ततोब्नु(नृ)त्तरवाग्मिनम | 
लिखित तस्य संप्राप्य रवेर्यत्नोज्यमुद्गतः ॥ 
पद्मचरित २॥५३ 
वही १००५३ | 
प्मचरित, ६११४ | 
« वही १।४१-४२॥ 
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बद्ध॑मान जिनेन्द्रके द्वारा कहा हुआ यह अथे इन्द्रभूति नामक गोतम 
गणघरको प्राप्त हुआ | तलश्चात्‌ धारिणीके पुत्र सुधर्माचायंकों | तदनन्तर 
प्रभभको और पह्चात्‌ श्रेष्ठ वक्‍ता कीतिघर आचाय॑ंको उक्त अथे प्राप्त 
हुआ । आचाय॑ रविषेणने इन्ही कीतिधर आचायेके वचनोंका अवलोकन कर, 
इस 'पद्मचरितम'की रचना की है | 

यहाँ यह विचा रणीय है कि पद्यमें आया हुआ कीतिधघर आचाये कौन है 
और उसके द्वारा रामकथा सम्बन्धी कौन-सा काव्य लिखा गया है? जेन साहित्यके 
आलोकमें उक्त प्रइनोंका उत्तर प्राप्त नही होता है| श्रीनाथूरामजी प्रेमीने इस 
अ्रन्थकी रचना प्राकृंत 'पउमचरिय'के आधार पर मानी है। अतः सक्षेपमें यही 
कहा जा सकता है कि यह एक सफल काव्य है, जिसकी रचना कवि आचाय॑े 
रविषेणके द्वारा की गयी है। 

भूगोलकी दृष्टिसे भी यह ग्रन्थ अत्यधिक उपयोगी है। इसमे सृष्टिको 
अनादिनिधन बताया गया है और उत्सपंण एब अवसपंण कालमे होनेवाली 
वृद्धि-हानिका कथन आया है । युगमानका वर्णन प्राय 'तिछोयपण्णत्ति के समान 
है | भोगभूमि और कमंभूमिकी व्यवस्था भी उसीके समान वर्णित है। बताया 
है कि भोगभूमिके पर्वत अत्यन्त ऊँचे, पाँच प्रकारके वर्णोसे उज्जवल, नाना 
प्रकारकी रत्नोकी कान्तिसे व्याप्त एबं सवंप्राणियोको सुखोत्पादक होते हैं । 
नदियोमे मगरमच्छ आदि नही रहते, पर कमभूममे यह व्यवस्था परिवर्तित 


हो जाती है । 
जटासिंहनन्दि 
पुराण-काव्यनिर्माताके रूपमे जटाचायका नाम विशेषरूपसे प्रसिद्ध है। 
जिनसेन, उद्योत्तनसूरि आदि प्राचीन आचारयोनि जटासिहनन्दिकी प्रशसा की है। 
जिनसेन प्रथमने लिखा है-- 
वराज्भनेव सर्वाज़ेवराज़ूचरिताथंवाक्‌ । 
कस्य नोत्पादयेद्‌ गाढमनु राग स्वगोच रस्‌ ॥* 
जिस प्रकार उत्तम स्त्री अपने हस्त, मुख, पराद आदि अंगोके द्वारा अपने 
विषयमे गाढ़ अनुराग उत्पन्न करती है, उसी प्रकार वराज्भुचरितको अर्थपुर्ण 
बाणी भी अपने समस्त छनन्‍्द, अलकार, रोति आदि अगोसे अपने विषयमे किसो 
भी रसिक समालोचकके हृदयमे गाढ राग उत्पन्त करती है । 
जिनसेन द्वितीयने भी अपने आदिपुराणमे जटाचायंका आदरपूबंक स्मरण 
किया है । लिखा है-- 


१ हरिवशपुराण, भारतीय ज्ञानपीढ संस्करण १॥३५ | 
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काव्यानुचिन्तते यस्य जटा: प्रबलवृत्तय: । 
अर्थानस्मान्‌ बदन्‍्तीव जटाचार्य: स नो5वतात्‌ ॥" 
जिनकी जटारूप प्रबलू--युक्तिपूर्ण वृत्तियाँ--टीकाएँ काव्योके अनुचिन्तनमे 
ऐसी शोभायमान होती थी, मानों हमें उन काव्योंका अथे ही बतला रही है, 
इस प्रकारके वे आचाय॑ जटासिह हमलोगोंकी रक्षा करें । 
उद्योत्ततसूरिने अपनी कुवलयमालामे वराज़्चरितके रचयथिताके रूपमे 
जटाचार्यका उल्लेख किया है । 


जेहि कए रमणिज्जे वरंग-पउमाण-चरिय वित्यारे | 
कह व ण सलाहणिज्जे ते कइणो जडिय-रविसेणे ॥* 
इसी प्रकार धवल कविने भी जटाचायंका आदर पूर्वक स्मरण किया है-- 
मुणि महसेणु सुलोयणु जेण पठमचरिउ मृणि रविसेणेण । 
जिणसेणेण हरिवंसु पवित्तु जडिरू मुणिणा बरगचरित्तु ॥* 


चामुण्डरायने चामुण्डपुराणमे जटासिहनन्दि आचायंका वर्णन किया 
है और इसमे उन्होने वराज्भुवरितके रचययिताके रूपमें जटासिहनन्दिको 
माना है। 


जीवन-परिच्रय 


डॉ० ए० एन० उधवाध्येने भण्डारकर ओरियन्टल रिसर्च इन्स्टोट्यूट, पुना- 
की पत्रिका १४ वी जिल्दके प्रथम-द्वितोय अकमे वराज़चरित और उसके कर्त्ता 
जटासिहनन्दिपर विस्तृत शोधनिबन्ध प्रकाशित किया था । तदनन्तर उन्ही 
द्वारा सम्पादित उक्त ग्रन्थ सन्‌ १९३८ में प्रकाशित हुआ । इसकी प्रस्तावनामे 
आपने लिखा है--- 

“किसी समय निजाम स्टेटका 'कोपल' ग्राम, जिसे 'कोपण' भी कहते है, 
सस्कृतिका एक प्रसिद्ध केन्द्र था। मध्यकालीन भारतमे जैनोमे इसकी अच्छो 
रुपाति थी और आज भी यह स्थान पुरातन-प्रेमियोके स्तेहका भाजन बना 
हुआ है। इसके निकट पलल्‍्लकोगुण्डु नामकी पहाड़ीपर अशोकका एक अभि- 
लेख उत्कीणित है, जिसके निकट दो पद-चिह्न अकित है । उनके ठीक नीचे 


१ आदिपुराण १५० । 
९ कुंबलयमाला, सिंधी सीरिज, अनुच्छेद छ पृ० ४। 
रे सी० पी० और बरारकी संस्कृतप्रतियोका कैटलॉग, पृ० ७६४ । 
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पुरानी कन्नड़में दो पंक्तका एक अभिलेख उत्कीर्ण है, जिसमें लिखा है कि 
“जावय्यने जटासिहनन्थाचायके पदचिन्होंको तैयार कराया”।* 

इससे विदित है कि जटासिहनन्दयाचाय ने 'कोप्पल” मे समाधिमरण धारण 
किया था । डॉ० उपाध्येका अनुमान है कि ये जटासिहनन्दि ही प्रस्तुत महाकवि 
है | कन्नडसाहित्यमे आये हुये इनके विविध उल्लेख इन्हे कर्नाटक अधिवासी 
सिद्ध करते है। साथ ही यह भी सिद्ध होता है कि कोप्पलमे इन्होंने अपना 
अन्तिम जीवन व्यतोत्त किया होगा | वराज्भूचरितमे आये हुये वर्णनोसे भो 
ये दाक्षिणात्य सिद्ध होते है । 
स्थितिकाल 

ग्रन्थका र अपने परिचय और ग्रन्थ रचना-समयके सम्बन्धमे मौन है । उत्तर- 
कालीन लेखकोंके उल्लेंखोके आधारपर ही इनके समयका अनुमान किया जाता 
है । उद्योतनसू रिकी 'कुवलयमाला', जिनसेन प्रथमके 'हरिवशपुराण' एवं जिन- 
सेन द्वितोयके 'आदिपुराण' के उल्लेखोके अतिरिक्त उत्त रवर्त्ती पम्प, रायमल्डके 
मन्त्री और सेनापति चामुण्डराय, धवल, नयसेन, पाइवंपण्डितत, महाकवि जन्न, 
गुणवर्म, कमलभव एवं महाबल कवियोने भी यराज्भचरित या जटाचायं अथवा 
दोनोका स्मरण किया है। अतएवं यह निष्कर्ष निकालना सहज है कि जटाचाये 
और उनके बराज्भचरितकी ख्याति ई० सन्‌ को आठवो शत्तोके पूर्व ही हो चुकी 
थी | यत्त उद्योतनसूरिका समय ई० सन्‌ ७७८ है। जिनसेन प्रथमने हरिवशकी 
समाप्ति सन्‌ ७८३ ई० में की थी | आदिपुराण (८३८ ई०) मे जिनसेन द्वितीय- 
ने जटाचायंके जिस स्वरूपका निर्देश किया है, उस स्वरूपसे प्रतीत होता है 
कि इनकी लहराती हुई जटाएँ लम्बी-लम्बी थी। इसी कारण ये जटिलया 
जटाचायं कहे जाते थे । इसके पश्चात्‌ तो जटाचायें और उनके वराज्भचरित- 
की ख्यात्ति इत्तनी बढी कि १०वी शताब्दीके कन्नड़ महाकवि पम्पने इनका आदर 
पूर्वक स्मरण किया और चामुण्डरायने तो वराज्धभवरितके उद्धरण हा दे डाले 
है। ११ वी और १२ वी शतीके अपभ्रशके महाकवि धबल और कन्नड़के महा- 
कवि नयसेन" ने भी इनका स्मरण किया है। १३ वी शतीमे वराद्भुचरित 
कवियोका आदर्श काव्य बन गया था। फलूत. पार््वपण्डित (६० १२०५) जन्न 
(ई० सव्‌१२०९), गुणवर्म ((० १२३०), कमलभव (अनुमानत ई० १२३५) और 
महाबल (६० १२५४) “८ गौरवके साथ इनका स्मरण किया है। ये उल्लेख 
वराज्भुचरित और उसके कर्त्ता जटाचायंकी ख्याति एव लोकप्रियताको प्रकट 


१. वराज्जुचरित, प्रस्तावना, पु० ६३ । 
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करते हैं। तथा सभो भाषा और सम्प्रदायोंके कवियी द्वारा उनका आदर किया 
जाना बतञते हूँ। उद्योतनसूरिने इनका उल्लेख रविषेणसे पहले रा है । 
उससे अनुमान है कि आचाय॑ रविषेणसे वराज़ुचरितकार पृववर्ती हे और 
अधिक प्रासद्ध रहे होगे । अतः कहा जा सकता है कि जेन सस्कृत-प्रबन्ध-काव्य- 
के ये हा आय्य रबयिता है। जिस प्रकार आचार्य समन्तभद्र संस्कृतके आय 
स्तुतिकार है, उसी प्रकार जटासिहुनन्दि आदि प्रबन्ध-काव्यरचयिता है । 


पद्मचरित और वराज्भुचरित इन दोनोकी शेली और स्थापत्यके अध्ययनसे 
ऐसा भो अवगत्त होता है कि वराज्भ चरित्त पद्मचरितके पद्चात्‌ लिखा गया है | 
यत: पद्मचरितका स्थापत्य पुराणका है, तो वराज्जचरितका स्थापत्य पुराण- 
काव्यका है | पुराण और पुराण-काव्यमे पर्याप्त अन्तर है। पुराणमे कथा सर्ग- 
बद्ध होती है और साथ ही उसमे सानुबन्धता पायी जातो है। वराज्जचरितकी 
कथामें अनुबन्धोकी कमी है। अत हमारा अनुमान है कि वरागचरित पद्म- 
चरितसे कम-से-कम बोस वषं बाद लिखा गया है। सस्कृत-काव्यक्षेत्रमे रामायण, 
व महाभारतके पश्चात्‌ अलकृतकाव्योका प्रादुर्भाव होने लगा था ओर भारवि 
जैसे कॉव किराताजुंनीय जैसे काव्योका प्रणयन कर चुके थे । वराज्जचरित पर 
'किरात'के स्थापत्यका भहरा प्रभाव है | छन्दोका प्रयोग तो 'किरात'के समान 
है ही, पर युद्ध और वस्तु वर्णन भी 'किरात'के समकक्ष है। अभत्तएव जटासिह- 
नन्दिका समय भारविसे कुछ पश्चादुवर्ती अर्थात्‌ ७वी शताब्दीका अन्तिम 
पाद होना चाहिये। उद्यातनसूरिके निर्देशसे ये «वी शताब्दीस पृव॑वर्ती हे। 
अतएब इनका समय ७वोका उत्तराध॑ एवं ८बी शरत्ताब्दीका पूर्वाद्ध है । 





१ नयसेनने धर्मामृतके प्रारम्भसे नवम पद्यसे लेकर उन्नतालीसवे पद्म तक गुरु- 
पस्म्पराका स्मरण किया है। यह निम्न प्रकार है--अर्हद्बलि, गुणधरभट्टार्क, 
आयंमक्ष , नागहस्ति, धरसेनाचार्य, पृष्पदन्त, भूतबलि, जयनन्दि, दुन्‍्दकुन्दाचार्य, 
जथर्सिहनन्दि, कूचीभट्रारक, समन्तभद्र, पूज्यपाद, विद्यानन्द, सिद्धसेन, श्रुतकीति, 
प्रभाचन्द्र, जिनसैन पण्डित, यतिबृषभ, शुभचन्द्र, सिद्धान्तदेव, रामनन्दि सैद्धान्तिक 
जिनसेताचार्य, इन्द्रमेन, भेरुण्ड पण्डित, सिद्धातेष, वादिराज, मेघचन्द्र, कीतिदेव, 
राजसिंह, पद्मनन्दि, सागरचन्द, वासपूज्य भट्टारक, प्रभाचन्द्र भट्टारक, चारुसेना- 
चार्य अमोधचन्द्र, रामसेनवृुति, कनकनन्दि, अकलकदेव, माघनन्दि, पम्प, रन्न, 
जन्‍्न ओर गुणभर्मका स्मरण किया है। नयसेनका प्रस्तुत ग्रन्थ शक स० १०३७ 
नन्‍द सवत्मरके भाद्रपदके शुक्लपक्ष में हस्ताक दिनको समाप्त हुआ है। ग्रन्ध- 
का रचनाकाल ग्रन्थमे अकित हैं । 
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रचनाएँ और प्रतिभा 


जटासिहनन्दिको वराज़चरितके अतिरिक्त अन्य कोई रचना उपलब्ध नही 
है। पर वराज्जू चरितकी प्रौढता और उसमे प्रसगवश आये हुये सैद्वान्तिक वर्णनो 
के अवलोकनसे यह्‌ विश्वास नही होता कि इस कविकी यही एक रचना रही 
होगी । हमारे इस अनुमानको पुष्टि योगेन्द्ररचित 'अमृताशीति'मे जटाचार्यके 
नामसे आये हुए निम्नलिखित उद्धरणसे भी होती है-- 


जटासिहनन्द्याचाय॑वत्तम' 
तावत्कियाः प्रवत्तन्ते यावदद्वेतस्थ गोचर । 
5 रु ह. 
अद्वये निष्फले प्राप्ते निष्क्रियस्य कुत्त' क्रिया ॥ 


यह पद्म वराज्चरितमे नही मिलता है। जटाचार्यंके नामसे उल्लिखित होनेके 
कारण, जिसमे यह पद्य रहा है, ऐसी अन्य कोई रचना होनी चाहिए। 


कविने वराज्भुचरितको चतुर्वंगं समन्वित, सरल शब्द-अर्थे गुम्फित धमं- 
कथा कहा है-- 


सर्वज्ञभाषितमहानदधौतबुद्धि: 
स्पष्टेन्द्रिय: स्थिरमतिमितवाडम्मनोज् । 
मृष्ठाक्षरो जितसभ' प्रगृहीत्तवाक्यो 
वक्‍तुं कथा प्रभवति प्रतिभादियुक्त ॥ 
इति धर्मकथोहंशे चतुवंगंसमन्विते । 
स्फुटशब्दार्थथदर्भ. वराज्भचरिताश्रिते ॥ 
जनपद-नगर-नृपत्ति-नृपपत्नीवर्णनो नाम प्रथम सर्ग *। 
वराज्भचरित एक पौराणिक महाकाव्य है। इसमे पुराणतत्त्व और काव्य- 
तत्त्वका मिश्रण है। इसकी कथावस्तुके नायक २२वें तीर्थंकर नेमिनाथ त्तथा 
श्रीकृष्फके समकालिक वराज्ज है। नायकमे धीरोदात्तके सभी गुण विद्यमान हैं। 
इस पौराणिक महाकाव्यमे नगर, ऋतु, उत्सव, क्रोडा, रति, विप्रलूम्भ, विवाह, 
जन्म, राज्याभिषेक, युद्ध, विजय आदिका वर्णन महाकाव्यके समान ही है। 
इसमे ३१ सं है। पर लक्षण-प्रन्थोके अनुसार महाकाव्यमे ३० सर्गंसे अधिक 
नहीं होने चाहिए। नायक वराजमे धरंनिष्ठा, सदाचार, कत्तंव्यपरायणता, 


१. अमृताशीति, माणिकचन्द्र दिगम्बर जैन भ्रन्थमाला, पु० २१, पु० ९८, पद्च ६७ 
२. वराजुचरित, मा० दि० जैन प्रन्थमाला, १९३८ । 
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सहिष्णुता, विवेक, साहस, लौकिक और आध्यात्मिक शत्रुओं पर विजयप्राप्ति 
भादि धीरोदास" नायकके गुण पाये जाते है । 


कथावस्तु 


विनीत देशकी रम्या नदीके तटपर स्थिति उत्तमपुरमे भोजवंशी महाराज 
धरंसेन राज्य करते थे | इनकी पट्‌टरानीका नाम गुणवत्ती था, इस महादेवीके 
गर्भभे कुमार वराज्भूका जन्म हुआ था। वयस्क होनेपर वराज्ज कुमारका विवाह 
दर्श कुलीन कत्याओके साथ कर दिया गया । वरदत्त नामक केवलीसे धर्मोपदेश 
सुनकर वराजुने अणुव्रत ग्रहण किये | जब वराज़को युवराज पद दिया गया, 
तो उसकी सौतेली माता तथा भाई सुषेणको ईर्ष्या हुई । इन्होने सुबृद्धि मन्त्रीसे 
मिलकर षड्यन्त्र किया, फलत मन्‍्त्रो द्वारा सुशिक्षित एक दुष्ट घोड़ा वराज़को 
लेकर जंगलछकी ओर भागा और वराड्भ सहित एक कुएँमे गिर गया । वराज् 
किसी प्रकार कुएंसे निकलकर चला त्तो दुर्गंम वनमे एक व्याप्नने उसका पीछा 
किया । जगली हाथीको सहायतासे उसको रक्षा होती है । अतन्तर एक यक्षिणी 
उसे एक अजगरसे बचाती है। अरण्यमे भटकते हुये वराड्ध वलिके हेतु भील 
द्वारा पकड लिया जाता है; किन्तु सापसे दक्ित भिल्लराजके पुत्रका विष 
उतार देनेके कारण उसे भुक्ति मिल जाती है । कुमार वराज्ड सेठ सागरबुद्धिके 
बंजारेसे मिलता है और उसकी जगली डाकुओसे रक्षा करता है। फलत 
कश्चिद्‌भटके नामसे अज्ञात्तवास करने लगता है । हाथीके लोभसे मथुराधिपतिने 
ललितपुर पर आक्रमण किया, तो कब्चिद्‌ भटने उसका सामना कर अपनी 
वोरताका परिचय दिया | अतएवं ललितपुराधिपने आधा राज्य देकर वराज्भका 
विवाह अपनी कन्यासे कर दिया । 


वरागके लुप्त होनेपर सृुषेणको यौवराज पद प्राप्त होता है, पर योग्यत्ताके 
अभावम उसे शासनप्रबन्धमे सफलता प्राप्त नही होतो | धर्मसेनको वृद्ध एव 
उत्तराधिकारी शासक सुषेणकों कायर समझकर बकुलाधिप उत्तमपुर पर 
आक्रमण करता है। अत. धर्मसेन ललितपुराधिपसे सैनिक सहायता माँगता 
है। इस अवसर पर वराज्जकुमार उपस्थित हो वकुलाधिपको परास्त कर देता 
है । जनता उसका स्वागत करतो है और वह विरोधियोको क्षमाकर पिताकी 
अनुमतिसे दिग्विजयके लिए प्रस्थान करता है। एक नये समृद्ध राज्यकी वह 
स्थापना करता है, जिसकी राजधानी सरस्वततो नदीके तटपर स्थित आनतंपुरको 
बनाता है। कुमार वराज्भ यहाँ पर एक विज्ञाल जिन मन्दिरका निर्माण कराता 


१ साहित्यदर्पण ३३२ । 
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है और धार्मिक आयोजन पूव॑क बिम्बप्रतिष्ठाविधिको सम्पन्न कराता है। 
नास्तिक मतोका खण्डन कर मत्रियोंके संदेहको निमूंल कर उन्हें दुढ़ श्रद्धानी 
बनाता है। कुछ दिनोके अनन्तर कुमार वरागकी अनुपमा महारानीकी कुक्षिसे 
पुत्रका जन्म होता है, जिसका नाम सुगात्र रखा जाता है। 


एक दिन कुमार वराग आकाशसे टूटते हुए तारेको देखकर विरक्त हो 
जाता है और उसे ससारको अनित्यताका भान होता है । वह अपने पुत्र सुगात्र 
को राजसिहासन सौपकर वरदत्त केवलीके समक्ष जाता है और वहाँ दिगम्बरी 
दीक्षा ग्रहण कर लेता है। रानियाँ भी धामिक दोक्षा धारण करतो है। वराज्ड 
कुमार उग्र तपश्चरण करता है ओर शुक्लध्यान द्वारा कमंशत्रुओकों परास्त 
कर सदगति लाभ करता है। 


ससोक्षा 

प्रस्तुत 'वरागचरित'के रचयिताने इसे धर्मंकथा कहा है | पर वस्तुतः है 
यह पौराणिक महाकाव्य । इसमे पौराणिक काव्यके तत्त्व समवेत है। कविने 
आरम्भमे ही कहा है-- 


द्रव्य फल प्रकृत्मेव हि सप्रभेद 
क्षेत्र व तोथंमथ कालविभागभावी | 
अज्जानि सप्त कथयन्ति कथाप्रबन्धे 
ते सयुता भव॒त्ति युक्तिमती कथा सा ॥ 
--वराज्जुचरितम्‌ १६ 


स्पष्ट हू कि कविने इसे धर्मकथा--पौराणिक कथाकाव्य कहकर इसमे 
पुराणके सात अगोका समावेश किया है | कथा स्गंवद्ध है तथा कथामे नाटक- 
का सन्धियोका नियोजन भी है । आरसम्भसे वराज़ुके जन्म त्कको कथामे मुख- 
सन्धिका नियोजन है । वरागका युवराज होना और ईरष्याका पात्र बनना प्रति- 
मुख-सन्धि है। घोड़े द्वारा उसका अपहरण, कुंएमें गिराया जाना, कुएसे निकल 
कर बाहर आना, व्यात्न, भिल्‍ल आदिके आक्रमणोसे उसका रक्षित रहना तथा 
कुमार वराज् का सागरदत्त सेठके यहाँ गृप्तरूपसे निवास करना, बकुलाधिप 
का उत्तमपुर पर आक्रमण करना और कुमार द्वारा प्रतिरोध करने तककी 
कथावस्तुमे गर्भसन्धि है। इस सन्धिमे फल छिपा हुआ है और प्राप्त्याशा 
ओर पताकाका योग भी वत्तंमान है। कुमारकी दिग्विजय, राज्यस्थापना 
तथा प्रतिद्वन्द्दी सुषेण द्वारा शत्रुताका त्याग नियताप्ति है । दिग्विजयके कारण 
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विरोधियोंका उन्मूलन, समृद्धि और अभ्युदयके साधनोंके सदुभावके कारण, 
आत्मकल्याणके साधनोंका विरलतत्व, जिनालय-निर्माण और जिनबिम्बप्रति- 
ध्ठाके सम्पन्न होने पर भो निर्वाणरूप फलकी प्राप्तिकी असन्निकटता फल 
प्राप्तिमें बाधक है। अतएवं इस स्थितिकों विमशंसन्धिकी स्थिति कहा जा 
सकता है। वाराड्रका विरक्त होकर तपश्चरण करना और सद्गतिलाम 
निवंहणसन्धि है। अत' सामान्यत' कथावस्तुमे सघटन सन्निहित है, पर 
चतुर्थ सर्गंसे दशम सर्ग पर्यन्त तथा २६वे और २७वें स्गंकी कथावस्तुका मुख्य 
कथासे कोई सम्बन्ध नही है। इन सर्गोके हटा देने पर भो, कथावस्तुमे कोई 
कमी नही आतो है । ये सग॑ं केवल जेन सिद्धान्तके विभिन्‍न तत्वोका प्रतिपादन 
करने के लिये हो लिखे गये है । 
यक्षिणीका आगमन और कुमारका अजगरसे रक्षा करना, हाथीकी सहा- 

यतासे व्याप्नसे बचना आदि अलौलिक तत्त्व है | इसी प्रकार धोड़े द्वारा कुमा र- 
का अपहरण, मन्त्र द्वारा भिल्‍्लराजके पुत्रका निविषीकरण प्रभृति आदि अप्रा- 
कृतिक तत्त्व भी समाविष्ट है। प्रकृतिचित्रण और बस्तुव्यापारवर्णंनबमे कवि 
प्रत्येक वस्तुको सूक्ष्म-स-सूक्ष्म विगत देता हुआ दृश्योका त्ताँता बॉघता चलत्ता 
है | युद्ध, अटवी आदिके वर्णन तो बाल्मीकि और व्यासके समान साँगोपाँग है। 
चरित्र-चित्रणमे कवि आवुरत्ति, अनुप्रास आदिका प्रयोग करता तथा सदुपदेश 
प्रस्तुत करता हुआ आगे बढता है । वस्तुचित्रणका निम्नलिखित उदाहरण 
दुष्टव्य है-- 

जलप्रभाभि. कृतभूमिभागा प्राचीनदेशोपहितप्रवालाम्‌ । 

सर्वाजनोपात्तकपोलपाली बेंडूयंसव्यानवत्ती पराघध्याम्‌ ॥ 

हेमोत्तमस्तम्भवृत्ा विज्ञाला महेद्रनीलप्रतिबद्धकुम्भाम्‌ । 

ता पद्मरागोपगृहीतकण्ठा. विशुद्धरूपोन्ततचारुकुटा म्‌ ॥। 

द्विजातिवक्त्रोद्र्गालतपप्रलब्धा मुक्ताकलापच्छुरितान्त रालामु। 

मन्दानिलाकम्पिचलत्पताकामात्मप्रभाह्व पित्तसु य॑ भासम्र ॥। 

नानाप्रका रोज्जवल रत्तदण्डा विलासिनोधारितचामराद्धाम्‌ । 

आरुह्य कन्या शिविका पृथुश्री पुरी विवेशोत्तमनामघेयाम्‌"॥। 

पालकीका धरातल पात्तीके समान रगोका बनाया गया था, फलत वह 

जलकुण्डको अआआन्ति उत्पन्त करता था। उसकी बन्दतवारमे लगे हुए मूंगे दूर 
देशसे लाये गये थे। उसके कबृतरो युक्त छज्जे बनानेमे तो सारे ससारका 


१. वराज्भचरित २।५३-५६॥ 


२९८ - तोर्थंकर भहावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


निर्मित स्सम्मों पर महेन्द्रनीलईमणिके कलश तथा ऊपरी भाग पद्मंराग- 
मणिसे खचित था और रजत्तके कलश सुशोभित थे। ऊपरी भागमें मणियोंके 
पक्षी बने थे, जिनके मुखसे गिरते हुए मुक्ताफल चित्रित किये गये थे । पालको 
का मध्यभाग मुक्तामणियोसे व्याप्त था । ऊपर लगी हुई पत्ताकाएँ लूहरा रही 
थी । उठानेके दण्डोम नाना प्रकारके रत्न जटित थे । 

स्पष्ट है कि कल्पनाके ऐश्वयँके साथ-साथ कविका सूक्ष्म निरीक्षण भो अभि- 
नन्‍्दनोय है। पालकीके स्तम्भो पर कपर और नीचे दोतो और कलशोका 
विवेचन, कविकी दुष्टिकी जामहूकताका परिचायक है। यद्याप इस प्रका रके 
वर्णन काव्यकी रसपेशलताको वृद्धि नही करते, त्तो भी वर्णनको मजुरू छटा 
विकीर्ण कर पाठकोको चमत्कृत करते हैं । 

कल्पना और वर्णनोके स्रोतत कविने बाल्मीकि और अश्वधोषसे ग्रहण किये 
है। बाल्मीकि रामायणमे जिस प्रकार शुर्पणखा राम-लक्ष्मणसे पति बननेकी 
प्राथंना करतो है, उसी प्रकार यक्षिणी इस काव्यभे वराज्भसे । नि*चयत्तः इस 
कल्पनाका स्रोत बाल्माकि रामायण है। 

वर्णन, धामिक, तथ्य और काव्य चमत्कारोके रहने पर भी कविने रसाभि- 
व्यक्तिमे पूरा कौशल प्रदर्शित किया है | वराज्भ और उसकी नबोढा पत्नियों 
की केलिक्रीडाओके चित्रणमे सभोग-श्युगा रका सजीव रूप प्रस्तुत किया गया" 
है । कविने ज्योदश सगंमे वीभत्स रसका बहुत ही सुन्दर निरूपण किया है। 
पुलिन्दका वस्तीमे जब कुमार वराज्ज पहुँचा, तो उसे वहाँ पुलिन्दराजके 
झोपडेके चारो ओर हाथियोके दातोकी बाढ, मुगोकी अस्थियोके ढेर, मास और 
रक्‍्तसे प्लावित शवो द्वारा उसका अच्छादन, बेठनेके मण्डपमे चर्वी, आते, नस- 
नाडियोके विस्तार तथा दुर्गन्‍्ध पूर्ण बात्तावरण मिला । कविने यहाँ पुलिन्द- 
राजके झोपडेको वोभत्सताका मूत्तंरूप चित्रित किया है। पुलिन्दके भोषण 
कारागारका चित्रण भा कम वोभत्सत्ता उत्पन्न नही करता है । 

कंविने चतुदंश सगमे वीररसका पूर्ण चित्रण किया है। पुलिन्दराजके साथ 
उसके सम्पन्न हुए युद्धका समस्त विभाव और अनुभावों सहित निरूपण किया 
गया है । 

इस काव्यसे वसन्ततिरूका, उपजाति, पुष्फिताग्रा, प्रहषिणी, मालिनी, 





१ वराज़्चरित, सर्ग २, पद्म ८९-९४। 
वही सर्ग १३ इलोक ५०-५१ ॥। 
वही सर्ग १३ इलोक ५६-५७ । 
वही सर्ग १६ इलोक ३५-४६ । 


(० . रा 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २९९ 


भुजंगप्रयात, वंशस्थ, अनुष्टुपू, मालमारिणो और द्वुतविरूम्बित छन्दोंका प्रयोग 
हुआ है | कबिको उपजाति उन्द बहुत्त श्रिय है। भाषामे जहाँ पाडित्य है, वहाँ 
व्याकरण-स्खछन भी पाया जाता है । इस काव्यके प्रारम्भके तीन सर्गोर्में कवि- 
की अपूर्ब काव्यप्रतिभा परिलक्षित होती है । 


आचाये अकलँकदेव 


प्रास्ताविक 
जैन परम्परामे यदि समन्‍्तभद्र जेन न्‍्यायके दादा है, तो अकलूक पित्ता । 
ये बडे प्रखर ताकिक और दाशंनिक थे। बौद्ध दर्शनमे जो स्थान धर्मकीतिको 
प्राप्त है, जेन दर्शनमे वही स्थान अकलकदेवका है। इनके द्वारा रचित प्रायः 
सभी ग्रन्थ जैन दर्शन और जेन न्याय विषयक है। इनके इन ग्रन्थोको, इन 
विषयोंका आकर' ग्रन्थ कहा जा सकता है। 
अकलकके सम्बन्धमे श्रवणवेलगोलाके अभिलेखोंमे अनेक स्थान पर स्मरण 
आया है। अभिलेखसख्या ४७ मे लिखा है-- 
“बट्तकेंष्वकलड्धूदेवविबुध: साक्षादय भूतले*” 
अर्थात्‌ अकलकदेव पट्दर्शन और त्तकशास्त्रमे इस पृथ्वी पर साक्षात्‌ 
विबृध (बुहस्पत्तिदेव) थे । 
एक अन्य अभिलेखमे इनके द्वारा बौद्धादि एकान्तवादियोको परास्त किये 
जानेकी चर्चा को गयी है-- 
भट्टाकलद्भो<कृत सौगतादिदुर्वावयपड्ूस्सकलडूभूत । 
जगत्स्वनामेव विधातुमुच्चे साथ सामन्तादकलड्भुमेव* | 
निशचरयत अकलंकदेव द्वारा जेन न्यायका सम्बद्धेन हुआ है। अभिलेख नं« 
१०८ में पृज्यपादके पश्चात्‌ अकलकदेवका स्मरण 'किया गया है और मिथ्यात्व 
अन्धका रको दूर करनेके लिये सूयंके तुल्य बताया गया है-- 
ततः पर श्ास्त्रविदा मुनीना- 
मग्नेसरोउभूदकलड्ूसूरि । 
मिथ्यान्धका रस्थगिता खिलार्त्था 
प्रकाशिता यस्य वचोमयूखे३3 ॥ 


जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख ४७, पृ० ६२, पद्म ३० । 
२. वहो, पृ० १९८-१९९, पद्य २१ ॥ 
३ वही, पृ० २११, पद्य १८, अभिलेख १०८ । 


३०० तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


जीवन-परिचय 

अकलंक मान्यखेटके राजा, शुभतुंगके मन्त्री पुरुषोत्तमके पत्र थे। 'राजा- 
वलिकथे' में इन्हे काऊचीके जिनदास नामक ब्राह्मणका पूत्र कहा गया है । 
पर तत्त्वाथंवातिकके प्रथम अध्यायके अन्तमे उपलब्ध प्रशस्तिसे ये लघुहव्ब- 
नृपत्तिके पुत्र प्रतीत होते हैं। प्रशस्तिमे लिखा है-- 

जीयाच्चिरमकलडूत़द्मा लघुहव्वनृपतिवरतनयः । 
अनवरतनिखिलजननुतविध प्रशस्तजनहुथ ॥ 

ये लघुहव्वनूपति कौन है और किस प्रदेशके राजा थे, यह इस पद्यसे या 
अन्य स्रोतसे ज्ञात नही होता । नामसे इतना प्रतोत होता है कि उन्हे दक्षिणका 
होना चाहिए और उसी क्षेत्रके वे नृपति रहे होगे । 

प्रभाचन्द्रक कथाकोषमे अकलककी कथा देते हुए लिखा है कि एकबार 
अष्टाह्निका पके अवसरपर अकलकके माता-पिता अपने पुत्र अकलंक और 
निष्कलक सहित मुनिराजके पास दर्शन करने गये। वर्मोपदेश श्रवण करनेके 
पश्चात्‌ उन्होंने आठ दिनोके लिये ब्रह्मचर्य॑ ब्रत ग्रहण किया और पुत्रोंको भी 
ब्रह्मचयंत्रत दिलाया । जब दोनो भाई वयस्क हुए और माता-पिताने उनका 
विवाह करना चाहा, तो उन्होने मु्कि समक्ष लछी गयी प्रतिज्ञाकी याद दिलायो 
और विवाह करनेसे इन्कार कर दिया। पिताने पुत्रोको समझाते हुये कहा कि 
“बह ब्रत तो केवल आठ दिनोके लिये ही ग्रहण किया गया था | अत" विवाह 
करनेमे कोई भो रुकावट नहों है।” पिताके उक्त वचनोकरों सुनकर पुत्रोने 
उत्तर दिया--'उस समय, समय-सोमाका जिक्र नहीं किया गया था । अत्तः 
ली गयी प्रतिज्ञाको त्तोडा नही जा सकता ।” 

पिताने पुन कहा--वत्स | तुम लोग उस समय अबुद्ध थे। अतः ली 
गयी प्रतिज्ञामे समथ-सोमाका ध्याव नहीं रखा | वहाँ लिये गये ब्रतका आशय 
केवल आठ दिनोके लिये हो था, जीवन-पर्य॑न्तके लिये नही | अतएव विवाह कर 
तुम्हे हमारी इच्छाओंको पूर्ण करना चाहिये ।'! 

पुत्र बोले--“पिताजो | एक बार ली गयी प्रत्तिज्ञाको तोड़ा नही जा 
सकता | अत यह ब्रत तो जीवन-पयंन्‍्तके लिये है । विवाह करनेका अब प्रदन 
ही नही उठता ।" 


पुत्रोंकी दुढताको देखकर माता-पिताको आइचयं हुआ । पर वे उनके 
अभ्युदयका ख्यालकर उनका विवाह करनेमे समर्थ न हुएं। अकलक और 
निष्कलक ब्रह्मचयेको साधना करते हुए विद्याध्ययन करने लगे | 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य ३०१ 


काञ्चीपुरीमें बौद्धघमंके पालक पल्‍लवराजकी छत्रच्छायामें अकलंकने 
बौद्धन्यायका अध्ययन किया | अकलक शास्त्रार्थी विद्वान थे। इन्होंने दीक्षा 
लेकर सुधापुरके देशीयगणका आचायंपद सुशोभित किया। अकलंकने हिम- 
शीत्तल राजाकी सभामे शास्त्रार्थ कर तारादेवीको परास्त किया !' 
ब्रह्म नेमिदत्तकृत आराधनाकथाकोष और मल्लिषेण-प्रशस्तिसे भी उक्त 
तथ्य पुष्ट होता है। मल्लिषेण-प्रशस्तिका अकनकाल शक स० १०८० है। 
अतएव ई० सन्‌ १०७१ के लगभग अकलकदेवके सम्बन्ध उक्त मान्यता प्रच- 
लित हो गयी थो-- 
तारा येव विनिर्ज्जिता घट-कुटी-गूढावतारा सम 
बौद्धेयों धृतत-पीठ-पीडित-कुदुग्दंवात्त-सेवाअजलि | 
प्रायश्चित्तमिवाइपध्रि-वारिज-रज-स्तानं चर यस्याचरत्‌ 
दोषाणा सुगतस्स कस्य विषयो देवाकलड्ू: कृतती ॥। 
चूण्णि॥ यस्येदमात्मनो5नन्‍्य-सामान्य-नि रवद्य-विद्या-विभवो पवण्ण॑ नमा कर्प्यते॥ 
राजन्साहसतुज्ध॒ सन्ति बहव' इ्वेतातपत्रा नृपा 
किन्तु त्वत्सदृशा रणे विजयिनस्त्यागोन्नता दुल्लंभा. । 
त्वद्वत्सन्ति बुधा न सन्ति कवयो वादीश्वरा वाग्मिनो 
नाना-शास्त्र-विचा रचातु रधिय काले कलौ मद्विधा *॥ 


नेमिदत्तके आराधनाकथाकोषमे बताया है--'मान्यखेटके राजा शुभतुग 
थे। उनके मत्रीका नाम पुरुषोत्तम था | प्मावत्ती उनकी पत्नी थी | पश्चावत्तीके 
गर्भसे दो पुत्र उत्पन्न हुए--अकलक और निष्कछ क । अष्टाह्लिका महोत्सवके 
प्रास्म्भमे पुरुषोत्तम मन्‍्त्री सकुदुम्ब रविगुप्त नामक मुनिके दशंनार्थ गये और 
वहाँ उन्होने पुत्री सहित आठ दिनोका ब्रह्मचयं ब्रत ग्रहण किया । युवावस्था 
होनेपर पुत्रोने विवाह करनेसे इन्कार कर दिया और विद्याध्ययनमे सलूग्न हो 
गये | उस सयय बौद्धवर्मका सचंत्र प्रचार था । अतएव वे दोनो महाबोंधि-विद्या- 
लयमें बौद्ध-शास्त्रोका अध्ययन करने लगे। 


एक दिन गुरुमहोदय शिष्योको सप्तमगो-सिद्धान्त समझा रहे थे, पर 
पाठ अशुद्ध होनेके कारण वे उसे ठीक नही समझा सके । गुरुके कही चले जाने 
पर अकलकने उस पाठकों शुद्ध कर दिया। इससे गुरुमहोदयकों उनपर जैन 
होनेका सन्देह हुआ । कुछ दिनोमे उन्होने अपने प्रयत्नो द्वारा उनको जैन 
प्रमाणित कर लिया। दोनो भाई कारागृहमे बन्द कर दिये गये । रात्रिके 





१ जेंन शिलालेखसग्रह, प्रथमभाग, अभिलेख ५४, पु० १०४, पद्म २०-२१ । 


३०२ * तीर्थंकर महावीर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


समय दोनों भाईयोंने का रागृहसे निकल जानेका प्रयत्न किया । वे अपने प्रयत्नमें 
सफल भी हुये ओर कारागुहसे निकल भागे। प्रातःकाल ही बौद्ध गुरुको उनके 
भाग जानेका पता चला | उन्होंने चारों ओर घुडसवारोंको दौडाकर दोनों 
भाईयोंको पकड़ लानेका आदेश दिया | 

घुडसवा रोने उनका पीछा किया। कुछ दूर आगे चलने पर दोनों भाईयोंने 
अपने पीछे आनेवाले घुडसवारोंको देखा और अपने प्राणोंकी रक्षा न होते देख 
अकलूक निकटके एक तालाबमे कूद पड़े। और कमलपतन्नोसे अपने आपको 
आच्छादित कर लिया | निष्कलक भी प्राणरक्षाके लिये शं।पघ्रतासे भाग रहे थे | 
उन्हे भागता देख तालाबका एक धोबी भी भयभीत होकर साथ-साथ भागने 
लगा । घुड़्सवार निकट आ चुके थे । उन्होने उन दोनोको शीघ्र ही पकड़ लिया 
और उनका वध कर डाला। घुडसवारोके चले जाने पर, अकलक तालाबसे 
निकल निर्य होकर भ्रमण करने लगे | 


कलिंग देशके रततनसचयपुरका राजा हिमशीतल था। उसकी रानी मदन- 
सुन्दरोी जिनधमंकी भक्त थी। वह बडे उत्साहके साथ जेनरथ निकालना चाहती 
थो । किन्तु बोद्ध गुरु रथ निकलने देनेके पक्षमे नही थे। उनका कहना था कि 
कोई भो जन विद्वान जब तक मुझे शास्त्रार्थंभ पराजित नही कर देगा, तब- 
तक रथ नही निकाला जा सकता है । गुरुके विरुद्ध राजा कुछ नही कर सकता 
था। बड़े घर्मसकटका समय उपस्थित था। जब अकलकको यह समाचार 
मिला, ता वे राजा हिमशीतलकी सभामे गये और बौद्ध गुरुसे शास्त्रार्थ करनेको 
कहा । दोनोमे छ मास तक परदेके अन्दर शास्त्रार्थ होता रहा। अकलकको 
इस शास्त्रार्थंस बडा आइंचर्य हुआ | उन्होने इसका रहस्य जानना चाहा | उन्हे 
शांत्र ही ज्ञात हां गया कि बौद्ध गुरुके स्थान पर, परदेके अन्दर घड़ेमे बेठी बौद्ध- 
देवो तारा शाल्त्राथं कर रही है। उन्होने परदेको खोलकर घड़ेकी फोड 
डाला | तारादेवो भाग गयो और बौद्ध गुरु पराजित हुए। जेनरथ निकाला 
गया और जेनधमंका महत्त्व प्रकट हुआ ।' 


“राजावलिकथे'मे भी उक्त कथा प्राय. समान रूपमे मिलती है। अन्तर 
इतना ही हैक काञ्चोके बोद्धोने हिमशीत्तलकी सभामे जेनोसे इसी शर्त पर 
शास्त्रां [कया कि हारन पर उस सम्प्रदायके सभी मनुप्य कोल्हूमे पेलबा दिये 
दिये जाये । इस कथाक अनुसार यह द्यास्त्रार्थ १७ दिनो तक चला है। अक- 
लकका कुसुमाण्डिनी देवाने स्वप्तमे दर्शन देकर कहा कि तुम अपने प्रदनोको 
प्रकारान्त रस उपस्थित करने पर जीत सकागे । अकलकने वेसा ही किया और 
वे विजयो हुए । बौद्ध कलिगसे सिलोन चले गये | 


अुतघर ओर सारस्वताचार्य : ३०३ 


उपयुक्त कथानकोंसे यह स्पष्ट है कि अकलंकदेव दिग्विजयी शास्त्रार्थी 
विद्वान थे। मल्लिषेण-प्रशस्तिके दूसरे पद्ममें आया है कि राष्ट्रकूटबंशी राजा 
साहसतुगकी सभामे उन्होने सम्पूर्ण बौद्ध विद्वानोको पराजित किया । काज्चीके 
पल्‍लववशोी राजा हिमशीतलछकी राजसभामे भी उन्होने अपूबं विजय प्राप्त की 
थी | इसो कारण विद्यानन्दने अकलंकको सकलत्ताकिकचक्रचूड़ामणि कहा है। 


समध-निर्धारण--अक़ऊकदेवके समयके सम्बन्धमे दो धारणाएँ प्रचलित 

हैं । प्रथम घारणाके प्रवत्तंक डा० के० बी०” पाठक हैं और दूसरी धारणाके 
प्रवर्तक प्रो० श्रीकण्ठ शास्त्री तथा आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तार हैं। डा० 
पाठकने मल्लिषेंण-प्रशस्तिके “राजन साहसतु ग” श्लोकके आधार पर इन्हें राष्ट्र- 
कूट-बशी राजा दन्तिदुर्ग या क्ृष्णराज प्रथमका समकालीन सिद्ध किया है 
तथा अकलकचरितके निम्नलिखित पद्यमे आये हुए “विक्रमाक्क' पदका अर्थ शक 
सवत्‌ किया है-- 

विक्रमाकंशकाव्दीयशतसप्तप्रमाजृषि । 

काले अकलंकयतिनो बोद्वेवादो महानभूत्‌ ॥ 


अत. इनके मतानुसार अकलका समय शक सं० ७०० (७७८ ई०) है। 

दूसरी विचारधाराके पोषक श्रीकण्ठशास्त्री और आचाय॑ जुगलकिशोर 
मुख्तार उक्त पद्यमे आये हुए 'विक्रमार्क' पदका अथे विक्रम संवत्‌ करते है। अत्त: 
अकलंकका समय वि० स० ७०० (ई० सन्‌ ६४३) का विद्वान्‌ मानते है। प्रथम 
परम्पराके समर्थक मे स्व० डा० आर० जी० भण्डारकर, स्व० डा० सत्तीश- 
चन्द्र विद्याभूषण और स्व श्री पं० नाथूरामजी प्रेमी हैं । दूसरी धारणाके 


१. डा० के० बी० पाठक--(भर्तृ हरि) और कुमारिल---ज० ब० रा० ए० सो० 
भाग १८), डा० सत्तीशचन्द विद्याभूषण-(हि० इ० ला० पु० १८६), डा० एस० 
आल्टेकर (दी राष्ट्रकूटाज एण्ड देअर टाइम्स, पु० ४०९) पं० नाथधूरामजी प्रेमी 
(जै० हि भाग ११ अक ५-८), डा० वी० ए० सालेतोर (मिडि० जैनि पृ० ३५), 
आर नरसिहाचार्य (इन्स० एट श्रवणवेलगोलाके द्विण स० की भूमिका), एस० 
श्रीकण्ठ शास्त्री (ए० भा० ओ० रि० इ० भाग १२ में दी एज आफ शकर”), 
प० जुगलकिशोर मुख्तार (जें० सा० इ० वि० प्र० पु० ५४१), डा० ए० एन० 
उपष्ये (डा० पाठकाज व्यू ऑन अनन्तवीर्याज डेट--..7० भा० दि० इ० भाग 
१३, पृ० १६१ ), पं० कैलाशचन्द्र शास्त्री (न्या० कु० च०, प्रथम भागकी प्रस्ता० 
पृ० १०४ ), डॉ ज्योतिप्रभाद जैन--जैन सन्देश ज्ोघाक तथा पं० महेन्द्रकुआर 
न्यायाचार्य (सि० वि» की प्रस्ता०, पृ० ४४), डा० आर० जी० भण्डारकर 
(शान्तरक्षितास रिपटेंसस), पिटर्सन आदि । 


३०४ . तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य॑-परम्परा 


पोषकोंमें डा० ए० एब० उपाध्ये, आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तार और श्री पं० 
केलाशचन्द्रजी शास्त्री प्रभृति विद्वान्‌ हैं । 

उक्त दोनों घारणाओंका आलोडन कर डा० महेन्द्रकुमारजी न्याया- 
चार्यने अकलकद्वारा भतृहरि, कुमारिल, ध्मंक्रीति, प्रज्ाकर और कर्णगोमी 
आदि आचायोके विचा रोकी आलोचना पाकर अकलंकका समय ई० सन्‌ ८ वी 
शत्ती सिद्ध किया है| न्‍्यायाचायंजीके प्रमाण पर्याप्र सबछ हैं। आपने अकरूक- 
देवके ग्रन्थोंका सुक्ष्म अध्ययन कर उक्त निष्कष॑ निकाला है! | 


आचाय॑ कैलाशचन्द्रजी शास्त्रीने गहन अध्ययन कर अकलकदेवका समय 
ई० सन्‌ ६२०-६८० तक निद्ित किया है और महेन्द्रकुमा रजीके अनुसार यह 
समय ई० सन्‌ ७२०-७८० आता है | इस तरह इन दोनो समयोके मध्यमें १०० 
वर्षोका अन्तर है। 

धनजञ्जयने अपनी नाममालामे एक पद्म लिखा है, जिसमें अकलूकके 
प्रमाणका जिक्र आया है। लिखा है-- 


प्रमाणमकलड्ूुस्प पृज्यपादस्य लक्षणम्‌ । 
घनजञ्जयकवे. काव्य रत्नत्रयमपश्चिमम्‌ | 


अकलकका प्रमाण, पुज्यपादका व्याकरण और धनञ्जय कंविका काव्य 
ये तीनो अपश्चिम रत्न है। 


अकलंकदेवकी जेनन्यायको सबसे बडी देन है प्रमाण। इनके द्वारा की 
गयी प्रमाणव्यवस्था दिगम्बर और द्वेत्ताम्बर दोनो सम्प्रदायोके आचार्योने 
अपनी-अपनी प्रमाणमीमासाविषयक रचनाओ मे ज्यों-का-त्यो अनुकरण किया 
है। अत धनजयने इस पद्यमे जेन ताकिक अकलकदेव और उनके प्रमाण- 
गास्त्रका उल्लेख किया है। 

धनम्जयके पद्चात्‌ वी रसेनस्वामीनमे अपनी धवला तथा जयधवला टीकाओ- 
मे और उनके शिष्य जिनसेनने महापुराणमे अकलंकका निर्देश किया है। वीरसेन 
स्वामीने अकलंकदेवका नामोल्लेख किये बिना 'तत्त्वाथभाष्य' के नामसे उनके 
तत्त्वाथंवात्तिकका तथा सिद्धिविनिश्वयका उल्लेख करके उनके उद्धरण दिये 
हैं। जिनसेनने लिखा है-- 


कि जजजत+त-- 


१ न्यायकुमुदचन्द्र, भाग २, अकलकग्रन्थत्रय एवं सिद्धिविनिश्वयटीका इन तीनो 
ग्रन्थोकी प्रस्तावना । 


श्रुतधर और सारस्त्रताचार्य : ३०५ 


भट्टाकलडुश्लीपालपात्रकेसरिणां.. गुणा: । 
विदुषा हृदयारूढा हारायल्तेइतिनिमंला: । 

अर्थात्‌ भट्ट अकलंक, श्रीपाछ और पात्रकेसरी आदि आचार्योके अत्यन्त 
निमंल गुण विद्वानोंके हृदयमे मणिमालाके समान सुशोभित होते है । 

वीरसेनने धवलाटीकामे 'इति' शब्दका अर्थ बतलानेके लिए एक पद्म उद्धृत 
किया है, जो धनञ्जय कविकी अनेकार्थंताममाछाका ३९ वाँ पद्म है। अतः 
घनजञ्जय वीरसेनसे पूव॑वर्तती हैं और धनम्जयसे पूर्व॑वर्त्ती अकलंक हुए हैं। 
अतएवं अकलूकका समय सातवीं शतीका उत्तराद्ध सिद्ध होता है | 
रचनाएँ 

अकलकदेवकी रचनाओको दो वर्गोमे विभक्‍त किया जा सकता है। प्रथम 
वर्गमे उनके स्वतन्त्र-प्रन्थ और द्वित्तीय बर्गमे टीका-ग्रन्थ रखे जा सकते है। 
स्वतन्त्र-ग्रन्थ निम्नलिखित है-- 

१ स्वोपज्ञवृत्तिसहित लघोयस्त्रय 

२ न्यायविनिदचय सवृत्ति 

३ सिद्धिविनिदचय सवृत्ति 

४. प्रमाणसग्रह स्वृत्ति 
टीकाग्रन्थ 

१. तत्त्वाथेवात्तिक सभाष्य । 

२. अष्टशती--देवाग मविवृति । 

१ लघीयस्त्रय --मे तीन छोटे-छोटे प्रकरणोंका संग्रह है--(१) प्रमाण- 
प्रवेश (२) नयप्रवेश और (३) निक्षेपप्रवेश | प्रमाणप्रवेशके चार परिच्छेद 
है--(१) प्रत्यक्षपरिच्छेद (२) विषयपरिच्छेद (३) परोक्षपरिच्छेद और (४) आगम- 
परिच्छेद । इन चार परिच्छेदोके साथ नयप्रवेश तथा प्रवचनप्रवेशको मिलाकर 
कुल छ' परिष्छेद स्वोपज्ञविवृत्तिमे पाये जाते है। लघीयस्त्रयके व्याख्याकार 
आचायें प्रभावन्द्रने प्रवचनप्रवेशके भी दो परिच्छेद करके कुल सात परिच्छेदो 
पर अपनी 'न्यायकुमुदचन्द्र' व्याख्या लिखो है। लघीयस्त्रयमे कुछ ७८ कारिकाएँ 
हैं किन्तु मुद्रित लघीयस्त्रयमे ७७ ही कारिकाएँ है, 'लक्षण क्षणिकेकान्ते'! (कारिका 
३५) नही है । इसके प्रथम परिच्छेदमे साढ़े छ , द्वित्तीय परिच्छेदमे ३, तृत्तीयमे 
१२, चतुर्थ मे ७, पंचममे २१ तथा षष्ठमे २८ इस प्रकार कुल ७८ का रिकाएं हैं। 

१. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १५३ | 
२. अकलडुग्रन्थत्ृयके अन्तर्गत, सिघी सिरीज । 


३०६ : तीथंकर महावोर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


अकलंकदेवने इसपर संक्षिप्त विवृति भी लिखी है। पर यह विवृति कारि- 
काओंका व्याध्यानरूप न होकर सूचित विधयोंकी पूरक है। यह म्‌छ इलोकोंके 
साथ ही साथ लिखी गयो है। १० महेन्द्रकुमारजीने लिखा है--'मालूम होता है 
कि अकलड्भुदेव जिस पदार्थंकों कहना चाहते हैं, वे उसके अमुक अंशकी कारिका 
बनाकर बाकीको गद्यभागमें लिखते हैं। अत* विषयकी दुष्टिसे गद्य और पद्म 
दोनों मिलकर ही ग्रन्थकी अखण्डता स्थिर रखते है। धमंकीतिकी प्रमाण- 
वार्तिककी वृत्ति भी कुछ इसी प्रकारकी है। उसमे भी कारिकोक्त पदार्थंको 
पूति त्था स्पष्टताके लिए बहुत कुछ लिखा गया है ।”" 

लघीयस्त्रयके प्रथम परिच्छेदमे सम्यक्‌ज्ञानकी प्रमाणता, प्रत्यक्ष-परोक्षका 
लक्षण, प्रत्यक्षक साव्यवहारिक और मुख्य रूपसे दो भेद, साव्यवहारिकके 
इन्द्रियानिन्द्रियप्रत्यक्षरूपसे दो भेद, मुख्यप्रत्यक्षका समर्थन, संव्यवहारिकके 
अवग्रह्ादिरूप भेद तथा उनके लक्षण, अवग्रह्मदिके बद्नादिरूप भेद, भाव- 
इन्द्रिय, द्रव्यइन्द्रियके लक्षण, पृव॑-पुवे ज्ञानकी प्रमाणता ओर उत्तरोत्तर ज्ञानोकी 
फछरूपता आदि विषयोंका कथन आया है। 

द्वितीय परिच्छेदमेद्रव्य पर्यायात्मक वस्तुका प्रमागविषयत्व तथा अर्थ- 
क्रियाकारित्वके विवेचनके पश्चात्‌ नित्यैकान्त और क्षणिकेकान्तमे क्रम-यौग- 
पद्यसे अर्थक्रियाकारित्वका अमाव प्रतिपादित किया है। वस्तुको नित्य 
माननेपर आनेवाले दोषोकी समोक्षा की है। वस्तु न सवंथा नित्य है और न 
अनित्य | वह्‌ किसी नयविशेषकी अपेक्षासे नित्य है और इत्तर नयकी अपेक्षासे 
अनित्य | लिखा है कि भेदाभेदात्मक वस्तु द्रव्याथिक और पर्याथिक नयकी 
अपेक्षासे ही घटित होती है । द्रव्याथिक अभेदका आश्रय करता है और पर्या- 
थिक भेदका | यथा-- 


अर्थक्रिया न युज्यते नित्य-क्षणिकपक्षयो' । 

क्रमा5क्रमाभ्या भावाना सा लक्षणतया मता* ॥ 
तृतीय परिच्छेदमे मति, स्मृति, सज्ञा, चिन्ता तथा अभितिबोधका शब्द- 
योजनासे पूर्व अवस्थामे मतिव्यपदेश तथा उत्तर अवस्थामे श्रुत्तव्यपदेश, 
व्याप्तिका ग्रहण प्रत्यक्ष और अनुमा नके द्वारा सम्भव न होनेसे व्याप्तिग्राही तकका 
प्रामाण्य, अनुमानका लक्षण, जलचन्द्रके दृष्टान्तसे कारणहेतुका समर्थन, कृत्ति- 
कोदय आदि पृव॑ंचर हेतुका समर्थन, अदृश्यानुपलब्धिसे परचेतन्य आदिका 


१ अकलडूुग्रन्थत्रय, प्रस्तावना, पृष्ठ ३५-३६ । 
२ लघीयस्त्रय, कारिका ८ । 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य ३०७ 





अभावज्ञान, नेयायिकाभिमत उपमानका सादुष्यप्रत्यभिन्नानमें अन्तर्भाव, प्रत्य- 
भिज्ञानके वेसादृश्य, आपेक्षिक प्रतियोगी आदि भेदोका निरूपण, बौद्धमतमें स्व- 
भावादि हेतुओके प्रयोगमे कठिनत्ता, अनुमान-अनुमेयव्यवहा रकी वास्तविकत्ता 
एवं विकल्पबुद्धिकी प्रमाणता आदि परोक्षज्ञानसे सम्बन्ध रखनेवाले विषयोंका 
निरूपण किया है । 


चतुर्थ परिच्छेदमे ज्ञानमे ऐकान्तिक प्रमाणता या अप्रमाणताका निषेध कर 
प्रमाणाभासका स्वरूप, सविकल्प ज्ञानमे प्रत्यक्षमासताका अभाव, अविसंवाद 
और विसवादसे प्रमाण-प्रमाणभासव्यवस्था, विप्रकृष्ट विषयोमे श्रुतकी प्रमाणता, 
हेतुवाद और आप्तोक्त रूपसे द्विविध श्रुतक्री अविसवादि होनेसे प्रप्ताणत्ता, 
शब्दोके विवक्षावाचित्वका खण्डनकर उनकी अर्थवाचकता आदि श्रुतसम्बन्धी 
विषयोका विवेचन किया गया है | प्रमाणके स्वरूप, सख्या, विषय और फलका 
निरूपण भी प्रमाणप्रवेशमे किया है । 


पञ्चम परिच्छेदमे नय-दुनंयके लक्षण, द्रव्याथिक और पर्यायाथिक रूपसे 
नयके मूल भेद, सद्रूपसे समस्त वस्तुओके ग्रहणका सग्रहनयत्व, ब्रह्मवादका 
संग्रहाभासत्व, बौद्धाभिमत क्षणिक एकान्तका निरास, गृण-गुणी, धर्म-धर्मीकी 
गौण-सुख्य विवक्षामे नेगमत्रयकी प्रवृत्ति, वेशेषिकसम्मत गुण-गुण्यादिके एकान्त 
भेदका नेगमाभासत्व, प्रमाणिक भेदका व्यवहा रनयत्व, काल्पनिक भेदका व्यव- 
हाराभासत्व, कालकारकादिके भेदसे अरथंभेदनिरूपणकी शब्दनयत्ता, पर्याय- 
भेदसे अर्थभेदक कथनका समभिरूढ नयत्व, क्रियाभेदसे अथ॑ंमेदप्ररूपणका एव- 
भूतनयत्व, सामग्री-मेदसे अभिन्‍न बस्तुमे भी षटकारकीका सम्भवत्व प्रति- 
पादित किया गया है। यहाँ लघीयस्त्रयका द्वितीय प्रकरण नयप्रवेश समाप्त 
होता है। शब्दज्ञानकी प्रत्यक्षताका निरसनकर अनुमानवत्‌ उसकी परोक्षता 
सिद्ध करते हुए अकलड्डूदेवने लिखा है-- 
'अक्षशव्दार्थंविज्ञाममविसवादत' समझ । 
अस्पष्ट दब्दविज्ञान प्रमाणमनुमानवत्‌ ।। 
तदुत्पत्तिसारूप्यादिलक्षणव्यभिचारेषपि आत्मना यदर्थपरिच्छेदलक्षण ज्ञान 
तत्तस्येति सम्बन्धात्‌ । वागर्थज्ञानस्थापि स्वयमविसवादात्‌ प्रमाणत्व समक्षवत्त्‌ | 
विवक्षाव्यत्तिरेकेण वागर्थज्ञान चस्तुत्तत्त्व प्रत्याययत्ति अनुमानवत्‌, सम्बन्ध- 


नियमाभावात्‌ । वाच्यवाचकलक्षणस्यथापि सम्बन्धस्थ बहिरथ॑प्रत्तिपत्तिहेतुतोप- 
लब्धे ' ।* 





१ लघीयस्त्रय, सवृत्ति, कारिका ४६ । 


३०८ : तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


प्रवचनप्रवेशमें प्रमाण, नय और निक्षेपके कथनकी प्रतिज्ञा, अर्थ और 
आलोककी ज्ञानकारणताका खण्डन, अन्धकारको ज्ञानका विषय होनेसे 
आवरणरूपताका अभाव, तज्जन्म, ताद्रप्य और तदध्यवसायका प्रमाणमे अप्रयो- 
जकत्व, श्रुतक्ते सकलादेश और विकलादेशरूप उपयोग, “स्यादस्त्येव जीव.” 
इस वाक्यकी विकलादेशता, “स्थाज्जीबव एंव” इस वाकक्‍्यको सकलादेशता, 
शब्दकी विवक्षासे भिन्‍न वास्तविक अथंकी वाचकता, नंगमादि सात नयोमेसे 
आदिके चार नयोका अर्थनयत्व, शेष तीन नयोका शब्दनयत्व, नामादि चार 
निक्षेपोके लक्षण, अप्रस्तुततिराकरण तथा प्रस्तुत अथंका निरूपणरूप निक्षेपका 
फल इत्यादि प्रवचनके अधिगमोपायभूत प्रमाण, नय और निश्षेपका निरूपण 
किया गया है। शास्त्रज्ञानका सादित्व-अनादित्व सिद्ध करते हुए लिखा है । 
यथा-- 
श्रुतादर्थभनेकान्तमधिगम्याभिसन्धिभि. । 
परीक्ष्य त्तास्तानु तद्धर्माननेकानु व्यावहारिकानु ॥ 
नयानुगतनिक्षेपैस्पाये भंदवेदने । 
विरचय्याथंचाक्‌प्रत्ययात्मभेदान्‌ श्रुतापित्तान्‌ ॥ 
अनुयुज्यानुयोगेश्च निर्देशादिभिदा गते । 
द्रव्याणि जीवादीन्यात्मा विवुद्धाभिनिवेशन ॥ 
जीवस्थानगुणस्थानमागं णास्थानत्तत्त्ववित्‌ | 
तपोनिर्जीणंकर्मा5य विमुक्त. सुखमृच्छति" ॥। 
इस प्रकार इसमे प्रमाण, नय और निक्षेपका निरूपण किया है। 
२ न्यायविनिश्चय सवृत्ति" 
विनिद्चयान्त ग्रन्थ लिखनेकी प्रणाली प्राचीन रहो है। धर्मकीतिका भी 
प्रमाणविनिश्चय नामक ग्रन्थ मिलता है| 'तिलोयपण्णत्ति' मे भी 'लोकविनि- 
इचय' नामक ग्रन्थकी सूचना है। न्यायविनिश्चयमे प्रत्यक्ष, अनुमान और 
प्रवचन ये तीन प्रस्ताव है। प्रथम प्रस्तावमे १६९५६, द्वितीयम २१६३ और 
तृतीयमे ९४, कुछ ४८० कारिकाएँ है। सिद्धसेनके न्‍्यायावततारमे भी प्रत्यक्ष, 
अनुमान और शब्द इन तीन प्रमाणोका विवेचन किया गया है। 


प्रथम प्रत्यक्षप्रस्तावमे प्रत्यक्ष-प्रमाणपर विस्तारपुवक विचार किया 
गया है। इसमे इन्द्रियप्रत्यक्षका लक्षण, प्रमाणसम्प्लवसूचन, चक्षुरादि- 
१ लघीयस्त्रय, कारिका ७३-७६ । 
२. बादिराजसूरिकी टीकासहित भारतीय ज्ञानपीठ काशी द्वारा प्रकाशित है । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य ३०९ 


बुद्धियोंका व्यवसाथात्मकत्व, विकल्पके अभिलापकत्व आदि लक्षणोंका 
खण्डन, ज्ञानके परोक्षवादका निराकरण, ज्ञानके स्वसंवेदनकी सिद्धि, ज्ञानान्तर- 
वेद्यनानका निरास, अचेतनज्ञाननिरास, साकारज्ञाननिरास, निराकारज्ञान- 
सिद्धि, सवेदनाद्वेततनिरास, विश्रमवादनिरास, बहिस्थंसिद्धि, चित्रज्ञानखण्डन, 
परमाणुरूप बहिरर्थका निराकरण, अवयवोसे भिन्न अवयवीका खण्डन, 
द्रव्यका लक्षण, गुण-पर्यायका स्वरूप, सामान्यका स्वरूप, अरथंके उत्पाद-व्यय- 
ध्रौव्यका समर्थन, अपोहृरूप सामान्यका निरास, व्यक्तिसे भिन्न सामान्यका 
खण्डन, धमंकी तिसम्मत प्रत्यक्षलक्षणका खण्डन, नौद्धकल्यित स्वसवेदन, योगि, 
मानस प्रत्यक्षनिरास, साख्यकल्पित प्रत्यक्षलक्षणका खण्डन, नैयायिकके 
प्रत्यक्षका समालोचन, अतीनन्‍्द्रियप्रत्यक्षका लक्षण आदि विषयोका विवेचन 
किया गया है | 

द्वितीय अनुमनप्रस्ताव अनुमानसे सम्बद्ध है। इसमे अनुमानका लक्षण, 
प्रत्यक्षकी तरह अनुमानकी बहिरथंविषयता, साध्य-साध्याभासके लक्षण, 
बौद्धादि मतोमे साध्य-प्रयोगकी असम्भवता, शब्दका अथवाचकत्व, शब्दसड्भूत्त- 
ग्रहणप्रकार, भूत्तचेतनन्‍्यवादका निराकरण, गुण-गुणीभेदका निराकरण, 
साधन-साधनाभासके लक्षण, प्रमेयत्वहेतुकी अनेकान्तसाधकत्ता, सत्त्वहेतुकी 
परिणामिता प्रसाधकता, त्रेरूप्यखण्डनपुवंक अन्यथानुपपत्तिसमर्थंन, त्कको 
प्रमाणता, अनुपलम्भहेतुका समर्थन, पूवंचर, उत्तरचर और सहचर हेतुका 
समर्थन, असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक और अकिज्चित्कर हेत्वामासोका विवेचन, 
इषणाभासलक्षण, जातिलक्षण, जयेत्तरव्यवस्था, दृष्टान्त, दृष्टान्ताभासविचार, 
वादका लक्षण, निग्रहस्थानलक्षण, वादाभासलक्षण आदि अनुमानसे सम्बन्ध 
रखनेवाले विषयोका वर्णन आया है | 

तृतीय प्रवचनप्रस्तावमे आगमसम्बन्धी विचार किया गया है। इसमे 
प्रवचनका स्वरूप, सुगतके आप्तत्वका निरास, सुगतके करुणावत्व तथा चतु- 
रायंसत्यप्रतिपादकत्वका समालोचन, आगमके अपौरुषेयत्वका खण्डन, सर्वज्ञत्व 
समर्थन, ज्योतिर्ज्ञानोपदेश, सत्यस्वप्नज्ञान तथा ईक्षणिकादि विद्याके दश्शन्त 
द्वारा सर्वज्ञत्वसिद्धि, शब्दनित्यत्वनिरास, जीवादितत्त्वनिरूपण, नेरात्म्य 
भावनाकी निरथंकत्ा, मोक्षका स्वरूप, सप्तभगोनिरूपण, स्याद्वादमे दिये जाने 
वाले सशयादि दोषोका परिहार, स्मरण, प्रत्यभिज्ञान आदिका प्रामाण्य, प्रमाण- 
का फल आदि विषयोका विवेचन आया है। 

यह ग्रन्थ कई दृष्टियोसे महत्त्वपूर्ण है। कारिकाओके साथ उत्थानिका- 
वाक्य भी गद्यमे निबंद्ध है। विवृति टोकात्मक न होकर विशेष विषयके सूचन 
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रूपमें लिखी गयो है।, कारिकाएँ और वृत्ति दोनों प्रौढ़ एवं गम्भीर भाषामें 
निबद्ध हैं। उनसे अकलड्भुदेवकी सु क्ष्म प्रज्ञा और त्तीक्षष समालोचना अवगत 
कर पाठक प्रभावित्त हुए बिना नहीं रहता । उदाहरणार्थ नित्येकान्त, क्षणिके- 
कान्त आदिकी उनके द्वारा की गयी समीक्षा दुष्टव्य है-- 


अत्यन्ताभेदभेदौं न तद्धतो न परस्परस । 
दृश्यादुश्यात्मनोबुंद्धिनिर्भासक्षण भज्जयो: ॥। 
सर्वथा5्थक्रियाध्योगात्‌ तथा सुप्तप्रबुद्धयो' । 
अशयोयंदि तादात्म्यमभिनज्ञानमनन्यवत्‌ ॥ 
सथोगसमवायादिसम्बन्धाद्यादि वत्तंते। 
अनेकन्रेकमेकत्रानेक वा परिणामिनः" ॥ 
सवंथा नित्यका खण्डन करते हुए लिखा है-- 
नित्य सवंगतं सत्त्व निरंश व्यक्तिभियंदि ॥ 
व्यक्त व्यक्त सदा व्यक्त त्रेलोक्य सचराचरम्‌ | 
सत्तायोगाद्विना सन्ति यथा सत्तादयस्तथा ॥ 
सर्वर््धा' देशकालाबइच सामान्य सकल मतम्‌ । 
स्वभेदप्रभेद सत्‌ सकलाज्भरा शरीरबत्‌ु* ॥ 
३. प्रमाणसंग्रह 
इसमे ९ प्रस्ताव और ८७३ कारिकाएँ है। प्रथम प्रस्तावमे ९ कारिकाएँ, 
द्वितीयमे ९, तृतीयमे १०, चतुर्थमे ११३५, पथ्चममे १०३, षष्ठमे १२३, सप्तममे 
१०, अष्टममे १३ और नवममे २ कारिकाएँ है। प्रथम प्रस्तावमे प्रत्यक्षका 
लक्षण, श्रुतका प्रत्यक्षानुमानागमपूर्वंकत्व, प्रमाणका फल, मुख्यप्रत्यक्षका लक्षण 
आदि प्रत्यक्षविषयक सामग्री वणित है। 
द्वितीय प्रस्तावमे स्मृतिकी प्रमाणता, प्रत्यभिज्ञानका प्रामाण्य, तकका 
लक्षण, प्रत्यक्षानुपलम्भसे तकका उद्भव, कुतकंका लक्षण, विवक्षाके बिना भी 
शब्दप्रयोगका सम्भव, परोक्ष पदार्थोमे श्रुतसे अविनाभावग्रहण आदिका 
कथन है। 
इस प्रस्तावमे परोक्षके भेद, स्मृति प्रत्यभिज्ञान और तकका विशेष रूपसे 
कथन आया है । 





१ नन्‍्यायविनिश्चय सवृत्ति, प्रत्यक्षप्रस्ताव, कारिका १४१-१४३ | 
२. बही, प्रत्यक्षप्रस्ताव, कारिका १५१-१५३ | 
३. अकलझ्ूूग्रन्थत्रय सिंधी सिरीज । 
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तुत्तीय प्रस्तावमे अनुमानके अवयव, साध्य-साधनका लक्षण, साध्याभासकां 
लक्षण, सदसदेकान्तमे साध्यप्रयोगकी असम्भवता, सामान्यविशेषात्मक 
वस्तुकी साध्यत्ता एव अनेकान्तात्मक वस्तुमे दिये जानेवाले संशयादि आठ 
दोषोकी समीक्षा अद्धित है। चतुर्थ प्रस्तावमे हेतुसम्बन्धी विचार आया है। 
इसमे त्रिरू्प हेतुका खण्डन करके अन्यथानुपपत्तिरूप हेतुलक्षणका समर्थन 
किया गया है। हेतुके उपलब्धि और अनुलब्धिरूप भेदोका विवेचन कर पूर्व- 
चर, उत्तरचर और सहचर हेतुसम्बन्धी विचार किया गया है । इस प्रस्तावमें 
विभिन्‍न मतोकी समोक्षापुवंक हेतुका स्वरूप निर्धारित किया है। 


पञ्चम प्रस्तावमे असिद्ध, विरुद्धादि हेत्वाभासोका निरूपण, सवंथा 
एकान्तमे सत्त्वहेतुकी विरुद्धता, सहोपल>म्भनियम, हेतुकी विरुद्धता, विरुद्धा- 
व्यभिचा रीका विरुद्धमे अन्तर्भाव, अज्ञातहेतुका अकिड्चितृकरमे अन्तर्भाव 
भादि हेत्वाभासविषयक प्ररूपण आया है तथा इसमे अन्‍्तर्व्याप्तिका भी समर्थन 
किया है। 


पष्ट प्रस्तावमे वादका लक्षण, जय-पराजयव्यवस्थाका स्वरूप, जातिका 
लक्षण, दष्युट्ट॒त्वादिके अभेदप्रसगका सयुक्तिक उत्तर, उत्पादादित्रयात्मकत्व 
समथंन, सवंथा नित्य सिद्ध करनेमे सत्त्वहेतुका असिद्धत्वादि निरूपण आया है। 
इस प्रस्तावमे शृत्यवाद, संवृतिवाद, विज्ञानवाद, निविकल्पकदर्शन, अपोहवाद, 
क्षणभगवाद, असत्कायंवाद आदिको भा समीक्षा को गयी है। 


सप्तम प्रस्तावमे प्रवचनका लक्षण, सर्वज्नसिद्धि, अपौरुषेयत्वका निरसन, 
तत्त्वज्ञानसहित्त चारित्रको मोक्षहेतुता आदि विषयोका विवेचन आया है। 


अष्टम प्रस्तावमे सप्तमगीके निरूपणके साथ नेगम, सग्मह, व्यवहार, ऋजु- 
सूत्र, शब्द, समभिरूढ और एवम्भूत इन सात नयोका कथन आया है। 


नवम प्रस्तावमे प्रमाण, नय और निक्षेपका उपसहार किया गया है। 


४ सिद्धिविनिदचय सवुत्ति” 


सिद्धिविनिश्चयमे १२ प्रस्ताव है। इनमे प्रमाण, नय और निक्षेपका विवेचन 
है। प्रथम प्रस्ताव प्रत्यक्ष-सद्धि है । इसमे प्रमाणका सामान्य लक्षण, प्रमाणका 
फल, बाह्मार्थकी सिद्धि, व्यवसायात्मक विकल्पकी प्रमाणता और विशदता, 
चवित्रज्ञानकी तरह विचित्र बाह्य पदार्थोको सिद्धि, निविकल्पक प्रत्यक्षका निरास, 


१ सिद्धिविनिश्चय अनन्तवीर्यकी टीका सहित, भारतीय ज्ञानपीठ काशी सस्करण । 
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स्वसंवेदनप्रत्यक्षके निविकल्पकत्वका खण्डन, अविसंवादकी बहुलतासे प्रमाण॑- 
व्यवस्था आदि विषयोका विचार किया गया है । 

द्वितीय सविकल्पसिद्धि-प्रस्तावमे अवग्रह्मदि ज्ञानोका वर्णन, मानस-प्रत्यक्ष- 
को आलोचना, निविकल्पसे सविकल्पको उत्पत्ति एवं अवग्नहादिमे पूव॑-पुब्॒ंकी 
प्रमाणता और उत्तर-उत्त रमे फलरूपताकी सिद्धि को गयी है । 

तृतीय प्रमाणान्तर-सिद्धि म स्मरणको प्रमाणता, प्रत्यभिन्नानका प्रामाण्य, 
उपमानका साद्श्यप्रत्यभिज्ञानमे अन्तर्भाव, तकेकी प्रमाणताका समर्थन, क्षणिक- 
पक्षमे अथक्रियाका अभाव आदिकी समीक्षा जायी है । 

चतुर्थ जीवसिद्धि-प्रस्तावमे ज्ञानकों ज्ञानावरणके उदयसे मिथ्याज्ञान, 
क्षणिकाचित्तम कार्यकारणभाव, सन्‍्तान आदिको अनुत्पत्ति, जीव और कम 
चेतन और अचेत्तन होकर भा बन्धके प्रत्ति एक हैं, कर्मात्नरवः तत्तोपप्लवबाद, 
भूतचेतन्यवाद एवं विभिन्न दर्शनोमे मान्य आत्मस्वरूपका विवेचन किया है। 

पञ्चम प्रस्ताव जल्प-सिद्धि है। इसमे जल्पका लक्षण, उसकी चतुरज्भुता, 
जल्पका फलमाग्ग प्रभावना, शब्दकी अथंवाचकता, निग्रहस्थान एवं जय- 
पराजयव्यवस्थाकी समोक्षा को गयी है। 

छठा हेतुलक्षणसिद्धि-प्रस्ताव है। इसमें हेतुका अन्यथानुपपत्तिलक्षण, 
तादात्म्य-तदुत्पत्तिसे ही अविनाभावकी व्याप्ति नही, हेतुके भेद, कारण आदि- 
का कथन आया है। 

सप्तम प्रस्ताव शास्त्र-सिद्धि है । इसमे श्रुतका श्रेयोमार्गसाधकत्व शब्दका 
अरथंबाचकत्व, स्वप्नादि दशाम भो जीवकी चेतनता, भेदेकान्तमे कारक, ज्ञापक 
स्थितिका अभाव, ईश्व रवाद, पुरुषाद्वेतवाद, वेदका अपौरुषेयबवाद आदिका 
समालोचन किया है। 

अष्टम सर्वज्ञसिद्धि-प्रस्तावमे सवंज्ञकी सिद्धि और नवम शब्दसिद्धि प्रस्तावमे 
शब्दका पौद्गलिकत्व सिद्ध किया है। दशम प्रस्तावका नाम अथंनयसिद्धि 
है । इसमे नयका स्वरूप, नेगम, सग्रह, व्यवहार और ऋजु-सूत्र इन चार अर्थ- 
नयो और नयाभासोका वर्णन आया है । 

ग्यारह॒वाँ शब्दनयसिद्धि-प्रस्ताव है । इसमे शब्दका स्वरूप, स्फोटवादका 
खण्डन, शब्दनित्यत्वका निरास, शब्दनय, समभिरूढनय एवं एवम्भूतनय 
आदिका वर्णन आया है । 

बारहवों निक्षेपसिद्धि-प्रस्ताव है। इसमे निक्षेपका लक्षण, भेद, उपभेदोका 
स्वहूप एवं उनकी सम्भावनाओ पर विचार किया गया है। 
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५. तस्वार्धवात्तिक समाष्यं 

इस ग्रन्थके मगलूपद्यके चतुर्थ चरणसे वक्षे तत्त्वाथंवात्तिकं लिखकर 
अकलंकदेवने इस ग्रन्थकों 'तत्त्वार्थवात्तिक' कहा है। तत्त्वाथंसूत्रके प्रत्येक 
सूत्रपर वात्तिकरूपमें व्याख्या लिखे जानेके कारण यह तत्त्वाथंबात्तिक कही 
गयी है। वात्तिक इलोकात्मक भो होते है और गद्यात्मक भी | कुमारिलका 
मीमासाइलोकवात्तिक और धमंकीतिका 'प्रमाणवात्तिक' पद्मोमें लिखे गये है । 
पर न्यायदर्शनके सूत्रोपर उद्योतकरने जो वात्तिक रचा है, वह गद्यात्मक है। 
अतएव यह अनुमान लगाना सहज है कि अकलकने उद्योतकरके अनुकरण पर 
गद्यात्मक तत्त्वाथंब्रातिक रचा है। अकलड्ूकी विशेषता यह है कि उन्होने 
तत्त्वार्थसूत्रके सूत्रोपर वात्तिक रचे और बारत्तिकोपर भाष्य भी लिखा है। इस त्तरह 
इस ग्रन्थमे वात्तिक पृथक्‌ है और उनकी व्याख्या-भाष्य अलग है। इसी कारण 
इसकी पुष्पिकाओमे इसे “तत्त्वाथंवारत्तिकव्याख्यानालकार' सज्ञा दी गयी है | 


यह ग्रन्थ तत्त्वाथंसूत्रकी व्याख्या हानेके कारण दश अध्यायोमे विभक्त है । 
इसका विषय भी तन्‍्वाथंसूत्रके विषयके समान ही सैद्धान्तिक और दाशंनिक 
है। तत्त्वाथंसूत्रके प्रथम तथा पच्रम अध्यायमे क्रमश ज्ञान एव द्रब्योकी चर्चा 
आयी है और ये दोनो विषय हो द्शनमास्त्रके प्रधान अग है। अत अकलूक- 
देवने इन दोनो अध्यायोम अनेक दाशंनिक विषयोकी समीक्षा की है। दर्शन 
शास्त्रके अध्येताओके लिये तत्त्वार्थवात्तिकके ये दोनो अध्याय विशेष महत्त्वपूर्ण है। 


तत्त्वाथंवात्तिककी एक प्रमुख विशेषता यह है कि जितने भी मन्तव्य उसमे 
चचित हुए, उन सबका समाधान अनेकान्तके द्वारा किया गया है। अत, दा्श- 
निक विषयोसे सम्बद्ध सूत्रोके व्याख्यानमे “अनेकान्तात'वात्तिक अवश्य पाया 
जाता है। यहाँ यह स्मरणीय है कि वातिककारने दार्शनिक विषयोके कथन- 
सन्दर्भभे आगमिक विषयोको भी प्रस्तुत कर अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा की है । 


तृतीय, चतुर्थ अध्यायोमे लोकानुयोगसे सम्बद्ध विषय आये है | इस विषयके 
प्रतिपादनमे 'तिलोयपण्णत्ति' आदि प्राचीन ग्रन्थोकी अपेक्षा अनेक नवीनताओं- 
का समावेश किया गया है। इस ग्रन्थकी विशेषताओंके सम्बन्धमे प्रज्ञाचक्षु प० 
सुखछालजीने लिखा है-- राजवात्तिक और इलोकवा त्तिकके इतिहासजन्ञ अभ्यासी- 
को मालूम पडेगा कि दक्षिण हिन्दुस्तानमे जो दार्शनिक विद्या और स्पर्धाका 
समय आया भर अनेकमुख पाण्डित्य विकसित हुआ, उसीका प्रतिबिम्ब इन 
दोनों ग्रन्थोमे है। प्रस्तुत दोनो वात्तिक जैनदर्शनका प्रामाणिक अभ्यास करने- 
के पर्याप्त साधन है। परन्तु इनमेसे 'राजवात्तिक'का गद्य सरल और विस्तृत 
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हौनेसे तत्त्वाथंके सम्पूर्ण टोकाग्रन्थोकी गरज अकेला ही पूर्ण करता है। ये दो 
वात्तिक यदि नहीं होते, तो दशवीं शताब्दी तकके दिग्रम्बर साहित्यमे जो 
विशिष्टता आथो, और उसकी जो प्रतिष्ठा बंधी वह निश्चयसे अधूरी हो रहती। 
ये दो वाक्तिक साम्प्रदायिक होनेपर भी अनेक दृष्टियोंसे भारतीय दार्शनिक 
साहित्यमें विशिष्ट स्थान प्राप्त करें, ऐसी योग्यता रखते है। इनका अवलोकन 
बौद्ध ओर वैदिक परम्पराके अनेक विषयों पर तथा अनेक ग्रन्थों पर ऐतिहासिक 
प्रकाश डालता है।” 


ततत्त्वाथथवात्तिक'का मूल आधार पृज्यपादकी सवाथंसिद्धि है | सवाथंसिद्धि- 
की वाक्यरचना, सूत्र जेंसी सतुलित और परिमित है। यही कारण है कि 
अकलकदेवने उसके सभी विशेष वाक्योको अपने वातिक बना डाले है, और 
उनका व्याख्यान किया है। आवश्यकतानुसार नये बात्तिकोकी भी रचना की 
है, पर सर्वार्थंसिद्धिका उपयोग पूरी त्रहस किया है। जिस प्रकार बोज वुक्षमें 
समाविष्ट हा जाता है, उसी प्रकार समस्त सर्वाथसिद्धि तत्त्वाथंवात्तिकमे समाविष्ट 
है, पर विशेषता यह है कि सर्वाथंसिद्धिके विशिष्ट अम्यासीको भी यह प्रतीति 
नही हो पात्ती कि वह प्रकारान्तरसे सर्वार्थसिद्धिका अध्ययन कर रहा है। 

त्तत्ताथंवात्तिक'में यो तो अनेक विषयोकी चर्चा की गयी है, पर विशेषरूपसे 
जिन विषयोपरर प्रकाश डाला गया है, वे निम्नलिखित है-- 

१. कर्ता और करणके भेदाभेदकोी चर्चा । तोनो वाच्यो द्वारा ज्ञानकी 
व्युत्पत्ति २. आत्माका ज्ञानसे भिन्नामिन्‍्नत्व । 

३ केवल ज्ञानप्राप्तिके द्वारा मोक्षको मान्यताका निरसन कर मोक्षमार्गे- 
का निरूपण | सन्दर्भानुसार साख्य, वेशेषिक, न्‍्याय और बौद्ध दर्शनोको समोक्षा 

४. मुख्य और अमुख्याका विवेचन करत हुए अनेकान्तदुष्टिका समर्थन | 

५. सप्तभगोके निरूपणके पश्चात्‌ अनेकान्तमे अचेकान्तकों सुघटना । 

६, अनेकान्‍्तमे प्रतिपांदत छल, सशय आदि दोषोका निराकरण करते 
हुए अनेकान्तात्मकत्ताको सिद्धि । 

७. एकान्तवादमे ज्ञानके करण-कतुत््वका अभाव। 

<.- आत्म-अनात्मवादियोका समीक्षा | 

०. प्रत्यक्ष-परोक्षसम्बन्धा ज्ञानकी व्या्याओका विस्तृत विवेचन | 

इस सन्दर्भमे पुव॑पक्षके रूपमें बौद्ध, न्याय, वशेषिक, मोमासक आदि दाश- 
निकोंकी समीक्षा । 


१. तत्त्वार्थमूत्र, भारत जैन महामडल वर्धा, द्वितीय संस्करण, सन्‌ १९५२, पृ० ७८, ७९ । 
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१०. चक्षुके प्राप्यकारित्व और श्रोत्रके अप्राप्यकारित्वका निराकरण । 

११. श्रुतज्ञानके अन्तगंत अनुमानके पृवंवत्‌, शेषवत्‌ और सामान्यत्तोदुष्ट 
मेद तथा उपमान, ऐतिह्य, अर्थापत्ति, सम्भव और अभावका समावेश | 

१२ आत्मसिद्धि | 

१३ स्वात्मा और परमात्माके विश्लेषणके साथ सप्तमगोके सकलादेश और 
विकलादेशोका विवेचन । 

१४ “द्रव्यत्वयोगात्‌ द्रव्य/ और “गुणसद्रावो द्रव्य'को विस्तृत समीक्षा । 

१५ विभिन्न दर्शनोके आलोकमे शब्दके मूत्तिकत्वका विवेचन | 

१६ स्फोटवाद-समीक्षा ! 

१७ कोौक्वल, काण्ठेविहि, कौशिक, हरि, हमश्ुुमान, कपिल, रोमस, हरि- 
ताश्व, मुण्ड और आइबलायन आदि क्रियावादियोका समालोचन । 

१८ मरीचिकुमार, उलूक, कपिल, गाग्ये, व्याप्रभूत्ति, माठर, मौद्गलायन 
आदि अक्रियाबादी दाशंनिकोकी समीक्षा । 

१९, साकल्य, वासकल, कुथुमि, सात्यमुम्री, चारायण, कठ, माध्यन्दिन, 
मौद, पेपलादि, वादरायण, येतिकायन, बसु और जैमिनि आदि अज्ञानवादियो- 
का समालोचन । 

२०. वश्षिष्ठ, पाराजर, जतुकर्ण, बाल्मीकि, रोमहषिणी, व्यास, एलापुत्र, 
औपमन्यव, इन्द्रदत्त आदि वैनिक वादियोकी समोक्षा । 

२१. जीव-अजीव आदि तत्त्वोका निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, 
स्थिति और विधानपूर्वक विवेचन । 

२२. ज्ञानोके विषयक्षेत्रका कथन । 

२३ नयोका सोपपत्तिक निरूपण | 

२४ दशरीरोका स्विस्तर निरूपण । 

२५ लोकरचना--क्षेत्रफकल और घनफलोका निरूपण । 

२६ गृणस्थान, ध्यान, अनुप्रेक्षा एव मार्गंणा आदिका विस्तुत कथन । 

२७. द्रव्य और तत्त्वोकी व्यवस्थाका कथन | 

इस प्रकार 'तत्तवार्थराजवात्तिक' मे अनेक विशेष बातोका कथन आया 
है | यह ग्रन्थ अध्याय, आह्वलिक और वात्तिकोम विभक्त है। यहाँ उदाह रणार्थ 
एकाघ वात्तिक प्रस्तुत करते है, जिससे अकलूकदेवकोा विषयश्रतिपादनसम्बन्धी 
विशेषता अभिव्यक्त हां जायगा | 

प्रसाणनयार्पणाभेदातु-- एकान्तो द्विविध.--सम्पगेकान्तो मिथ्येकान्त 
इति । अनैकान्तो5पि द्विविध.--सम्यगनेकान्तो मिथ्यानेकान्त इति । तत्र सम्य- 
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गेकान्तो हेतुविशेषसामध्यपिक्ष. प्रमाणप्ररूपितार्थे ददेशादेश: । एकात्मावधारणेन 
अन्याशेषनिरा करणप्रवणप्राणिधिभिथ्येकान्त. । एकत्र सप्रतिपक्षानेकधर्मस्वरूप- 
निरूपणो युक्‍कत्यागमाम्यामविरुद्ध' सम्यगनेकान्त: । तदतत्स्वभाववस्तुशुन्य परि- 
कल्पितानेकात्मक केवल वाग्विज्ञानं मिथ्याध्नेकान्त' | तत्र सम्यगेकान्तो नय 
इत्युच्यते | सम्पगनेकान्तः प्रमाणम्‌ | नयार्पणादेकान्तो भवत्ति एकनिश्चयप्रवण- 
त्वात्‌, प्रमाणापंणादनेकान्तो भव॒ति अनेकनिश्चयाधिकरणत्वात्‌" | 


६. अष्टशती 

जेनदर्शन अनेकान्तवादी दशंन है। आचायें समन्‍्तभद्र अनेकान्तवादके 
सबसे बडे व्यवस्थापक है। उन्होने आप्तमीमासा नामक ग्रन्थ द्वारा उसकी 
व्यवस्था की है। इसी आप्तमीमासापर अकलंकदेवने अपनी “अष्टशती' वृत्ति 
लिखी है। इस वृत्तिका प्रमाण ८०० इलोक है, अत. यह अष्टशतो कहलाती है। 
विद्यानन्दने समन्तभद्रके उक्त ग्रन्थपर अष्टसहस्नी नामकी टीका लिखी है, जिसमे 
अष्टशतीको 'दूधमे चीनी” की तरह समाविष्ट कर लिया है। शततीके रचयित्ता 
अकलकदेवने इसमे अनेक नये तथ्योंपर प्रकाश डाछा है। विभिन्न दर्शनोके 
हत-अद्वेतवाद, शाश्वत-अशाश्वतवाद, वक्‍तव्य-अवक्तव्यवाद, अन्यता-अनन्य- 
तावाद, सापेक्ष-अनपेक्षवाद, हेतु-अहेनुवाद, विज्ञान-बहिरर्थवाद, देव-पुरुषा्थे- 
वाद, पृण्य-पापवाद और बन्ध-मोक्षका रणवादकी समीक्षा की गयी है। उनके 
प्रतिषपादनका एक उदाहरण प्रस्तुत है-- 

“स्वभावान्तरात्स्वभावव्यावृत्ति रन्यापोह .'' संविदो ग्राह्मयाकारात्कथब्न्चिद्‌- 
व्यावृत्ती--अनेकान्तस वित्ते स्वलक्षणप्रत्यक्षवृत्तावषि स्वेद्याकारविवेक स्व- 
भावान्तरानुपलब्धे. स्वभावव्यावृत्ति' शवलृविषयनि्भासे5पि लोहितादीना पर- 
स्परव्यावृत्तिरन्यथा चित्रप्रतिभासासभवात्‌, तदन्यतमवत्तदालम्बनस्थापि नोला- 
देरभेदस्वभावापत्ते, तद्वतस्तेभ्यो व्यावृत्तिरेकानेकस्वभावत्वात्त रूपादिवत्‌ 
अन्यथा द्रव्यमेव स्थान्न रूपादय.”” ।* 


अनेकान्तात्मकवस्तुकी सिद्धि करते हुए लिखा है-- 
“यत्सत्‌ तत्सव॑मनेकान्तात्मक वस्तुतत्त्व॑ सबंधा तदथेक्रियाकारित्वात््‌ । 
स्वविषयाका रसंवित्तिवत्‌ । न किट्स्चिदेकान्तं वस्तुतत्त्व सर्गथा तदर्थक्रियासभ- 


१ तत्त्वार्थवात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, १।६-७ । 
२. अष्टशती, भारतीय जैन सिद्धान्त प्रकाशिनी संस्था, काशी, सन्‌ १९१४ ई०, कारिका 
११, पृ० १० | 
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वात्‌ गगनकुसुमादिवत्‌ । नास्ति सदेकान्त' स्वेब्यापारविरोधप्रसंगात्‌ असदे- 
कान्तवदिति विधिना प्रतिषेधेत जा वस्तुतत्त्गं नियम्थते” ।* 


शैली एवं काव्य प्रतिभा 
अकरूंकदेवकी शैली गूढ एवं शब्दाथंग्भित है | ये जिस विषयको भी ग्रहण 
करते हैं, उसका गम्भीर और अर्थपूर्ण वाक्योमे विवेचन करते हैं। अत्तः कप- 
से-कम दाब्दोंमे अधिक-से-अधिक विषयका निरूपण करना इनका लक्ष्य है। 
अकलकदेवका उनकी रचनाओपरसे षड्दर्शनोंका गम्भीर और सूक्ष्म चिन्तन 
अवगत होता है। फलत: उनका अत्तल तलस्पर्श्ञी ज्ञान सवंत्र उपलब्ध है। 
इनकी कारिकाओमे अथंगाम्भीय है, प्रसंगवश वे वादियोंपर करारा व्यंग्य 
करनेसे भी चूकते नही है । व्यग्यके समय इनकी रचनाओंमे सरसता आ जाती 
है, और दर्शनके शुष्क विषय भी साहित्यके समान सरस प्रत्तीत होने लगते 
हैं। अदृश्यानुपलब्धिसि अभावकी सिद्धि न माननेपर वे बौद्धोंपर व्यंग करते 
हुए कहते हैं-- 
दघ्यादी न प्रवत्तेत बौद्ध।/ तदभुक्तवे जन'। 
अदुश्या सोगतीं ततत्र तनू संशड्भूमानक' ॥ 
दध्यादिके त्था भुक्ते न भुक्तं काड्जिकादिकस्‌ | 
इत्यसौ वेत्तु नो वेत्ति न भुक्ता सौगती तनु *॥ 
अदृश्यकी आशकासे बौद्ध दही खानेमे नि'शक प्रवृत्ति नही कर सकेगे, 
क्योकि वहाँ सुगतके अदृश्य शरी रकी शंका बनी रहेगी । दही खानेपर काञ्जी 
नही खायी, यह तो वे समझ सकते हैं, पर बुद्ध शरीर नही खाया, यह समझना 
उन्हें असम्भव है । 
यह कितना मामिक व्यग्य है । धर्मंकीतिके अभेदप्रसगका उत्तर भी अक- 
लकदेवने व्यग्यात्मक रूपमे दिया है। अकलकदेब कठिन-से-कठिन विषयको भी 
व्यग्यात्मक सरलरूपमे प्रस्तुत करते है । यो तो अकलकदेवने अनुष्टुप्‌ छन्दोमे 
हो अधिकाश कारिकाएँ लिखी है, पर उन्हें शादूंलविक्रीडित और सख्रग्धरा छत्द 
भी विशेष प्रिय है। जहाँ उन्हे थोडा-सा भी अवसर मिलता है कि वे इन छन्दो- 
का प्रयोग करने रूमते है। नन्‍्यायके प्रकरणोमे उद्देश्यनिदेशक और उपसहा- 
रात्मक पद्योमे इन छन्दोका प्रयोग पाया जाता है। मगलाचरणके पद्मोमे 
अलकारोका नियोजन भी विद्यमान है . निन्नलिखित पद्चमे सम्यक्शानको जल- 


१ अष्टशती, कारिका १०९, पृ० ४८ । 
२ सिद्धविनिश्चयटीका, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, भाग २,पृ० ४३७ । 


३१८ . तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


रूपक प्रदान कर मलिन हुए न्यायमार्गंके प्रक्षालनकी बात थे कितनी सदयतासे 
व्यक्त करते हैं-- 
बालानां हिंतकामिनामतिमहापापे. पुरोपाजिते: 
माहात्म्यात्तमस. स्वयं कलिबलात्‌ प्रायो गुणद्वेषिभिः | 
न्यायोज्य मलिनीकृत कथमपि प्रक्षाल्य नेनीयते, 
सम्पग्जानजलेबंचो भिरमल तत्रानुकम्पापरे, ॥* 
इसी प्रकार अनुप्रास, यमक आदि अलकार भी इनके दर्शन-ग्रन्थोमे काव्य- 
रचना न होनेपर भी प्राप्त हैं। शेलीकी दृष्टिसि अकछक निश्चय ही उद्योतकर 
और घधर्मकीतिके समकक्ष है । 


एलाचार्ये 


एलाचायेका स्मरण आचाय॑ वीरसेनने विद्यागुरुके रूपमे किया है। उन्होने 
'लखा है-- 
जस्साएसेण मए सिद्धतमिद हि अहिलहुदं । 
महु सो एलाइरियो पसियउ वरवीरसेणस्स ॥। 
जिसके आदेशसे मैंने इस सिद्धान्तग्रन्थको लिखा है वह एलाचाय॑ मेरे ऊपर 
प्रसन्न हो । 
वीरसेनाचार्यने जयधवराटोकामे भी एलाचायेंका स्मरण किया है तथा 
उनकी क्रपासे प्राप्त आगम-सिद्धास्तकों लिखे जानेका निर्देश किया है । बताया 
है--'एदेण वयणेण सुत्तस्स देसामासियत्त जेण जाणाबिद तेण चउण्ह गईण 
उतुच्चा रणाबलेण एलाइरियपसाएण य सेसकम्माण परूवणा कीरदे ।” 
अर्थात्‌ उच्चा रणाके बलसे और एलाचायेके प्रसादसे चारो गतियोंमे शेष 
कर्मों की प्रहृूषणा करते है--कालानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-- 
ओघनिदेश ओर आदेशनिर्देश | इनमेसे ओघकी अपेक्षा मिथ्यात्वकी तीन 
प्रकृत्तियोका जधन्यकाल एक समय है, तथा उत्कृष्टकाल दो समय है। इसी 
प्रकार असंख्यातभागहानि, सख्यातभागहानि, सख्यातगण-हानि और 
असण्यातगुण-हानिके जघन्य और उत्कृष्ट कालका आनयन एलाचायंके उप- 
देशसे किया है । 





१ धवछाटीका, अन्तिम प्रशस्ति, पुस्तक १६, गाथा १। 
२ जयघधवलाटीका समन्वित कसायपाहुड, भाग ४, पृ० १६९॥। 
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परिचय 
गृद्धपिच्छके नामान्तरोंमे एलाचायेके नामकी गणना पायी जात्ती है। किन्तु 
प्रस्तुत एलाचारय॑ उनसे भिन्न है। ये वीरसेनके समकालीन हैं और उनका 
सैद्धान्तिक पाण्डित्य असाधारण होगा । इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमे एला- 
चार्यके सम्बन्धमे लिखा है-- 
काले गते कियत्यपि तत' पुनश्चित्रकूटपुरवासी । 
श्रीमानेलाचार्यो. बभूव.. सिद्धान्ततत्त्वज्ञ. ॥ 
तस्थ समीपे सकल सिद्धान्तमधीत्य वोरसेनगुरु । 
उपरितमनिबन्धनाद्याधिकारानष्ट च लिलेख ॥ 


बप्पदेवके पश्चात्‌ कुछ वर्ष बीत जानेपर सिद्धान्तशास्त्रके रहस्य ज्ञाता 
एलाचार्य हुए । ये चित्रकूट नगरके निवासी थे | इनके पाश्वमे रहकर वीर- 
सेनाचायने सकल सिद्धान्तोंका अध्ययन कर निबन्धनादि आठ अधिका रोंको 
लिखा। 

इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि वीरसेन आचाय॑ने आगमग्रन्थोंका अध्ययन 
एलाचार्यसे किया था। प्राचीन समयमे विद्यागुरु और दीक्षागुह पृथक्‌-पृथक्‌ 
हुआ करते थे । अत एलाचाय॑ वीरसेनके विद्यागुरुके रूपमे रहें होगे । 

जयघवलाटीकाके प्रथम भागमे एलाचारयंके वात्सल्यकी आचाय॑ वी रसेनने 
प्रशसा की है। लिखा है--'जीव्भमेलाइरियवच्छओ'* इस कथनसे ध्वनित 
होता है कि एलाचाय॑ वीरसेनको बहुत स्नेह करते थे। यही कारण है कि 
उन्होने अपनेको एलाचायंका वत्स कहा है ! 
समय-निर्णय 

इनके समयका निर्धारक रूपसे बडा प्रमाण यही है कि वीरसेनने उन्हे 
अपना गुरु बताया है और उन्हीके आदेश्से सिद्धान्त-ग्रन्थीका प्रणयन किया 
है। अत एलाचाय॑ वीरसेनके समकालीन अथवा कुछ पृव॑वर्ती हैं। वीरसेनने 
धवलाटीका शक सवत्‌ ७३८ (ई० सन्‌ ८१६)मे समाप्त की थी | अतएव एलाचार्य॑ 
आठवी झताब्दीके उत्तराध और नवमी शतीके पूर्वाद्धके विद्वानाचायं है। 


प्रतिभा एवं वेदुष्य 
एलाचायेंके ग्रन्थ उपलब्ध नही है और न कोई ऐसी क्ृत्ति ही उपलब्ध हे, 








१. इन्द्रनन्दि श्रुतावतार, इलोक १७७-१७८ | 
२. जयधवलाटीका समन्वित कसायपाहुड, है पृ० ८१॥ 


३२० , तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


एलाचार्यकी क्तियोंके उद्धश्ण हो मिलते हो। वीरसेनके गुरु होनेके कारण ये 
सिद्धान्तशास्त्रके मर्मज्ञ विद्वान थे, इसमें सन्देह नहीं । वीरसेनस्वामीने जय- 
धवलाटीकामें मतभेदोंका निर्देश करते हुए स्पष्ट लिखा है कि भट्टारक एला- 
चार्यंके द्वारा उपदिष्ट व्याख्यान ही समीचीन होनेसे ग्राह्म है। यथा-- 

“त्दो पुव्वुत्ततेलाइरियभडारएण उवइट्ृवक्वाणमेव पट्ठाणभावेण 
एल्थ घेलव्वं |! 

इस उद्धरणसे एलाचार्यकी प्रतिभाका अनुमान लगाया जा सकता है। 
एलाचार्य वाचकगुरु थे और उनकी प्रतिभा अप्रतिम थी। 


वीरसेनाचार्य 


जिनसेन प्रथमने अपने हरिवंशपुराणमे कविचक्रवर्तीके रूपमें वीरसेन 
आचायेका स्मरण किया है। यथा-- 


जितात्म-परलोकस्य कवीना चक्रव्तिन: । 
वीरसेनगुरो'. कीतिरकलड्भावभासते ॥* 
जिन्होंने स्वपक्ष और परपक्षके लोगोको जीत लिया है तथा जो कवियोके 
चक्रवर्ती है, ऐसे वीरसेनस्वामीकी निर्मल कीति प्रकाशित हो रही है । 
आचाये वोरसेन सिद्धान्तके पारज्भत विद्वान तो थे ही, साथ ही गणित्त, 
न्याय, ज्यौत्तिष, व्याकरण आदि विषयोका भी तलस्पर्शी पाण्डित्य उन्हें प्राप्त 
था | इनका बुद्धिवेभव अत्यन्त अगाध और पाण्टित्यपूर्ण है। वीरसेनस्वामीके 
शिष्य जिनसेनने अपने आदि५१राण एवं धवला-प्रशस्तिमे इनकी 'कविवुन्दारक' 
कहकर स्तुति की है| उन्होंने लिखा है-- 
श्रीवी रसेन इत्यात्तभट्टारकपृथुप्रथ..। 
स॒न॒पुनातु पृूतात्मा कविवुन्दारकों मुनिः॥ 
लोकबित्त्व कवित्वञ्च स्थित भट्टारके दयस्‌। 
वाडःमिता&वाडमिता यस्य वाचा वाचस्पतेरपि ॥ 
सिद्धान्तो पनिबन्धाना विधातुमंदगृु रोश्चिरस्‌ | 
मन्‍्मन सरसि स्थेयान्‌ मुदुपादकुशशयस्‌ ॥ 


श कसायपाहुड, भाग १, पृ० १६२ । 
२ हरिवंशपुराण १३९ । 
३ आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, (।५५-९७ | 
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वे अत्यन्त प्रसिद्ध वीरसेन भट्टारक हमे पवित्र करें, जिनकी आत्मा स्वयं 
पवित्र है, जो कवियोंमें श्रेष्ठ हैं, जो लोकव्यवहार और काव्यस्वरूपके महान्‌ 
ज्ञाता हैं तथा जिनकी वाणीके समक्ष औरोकी तो बात ही क्या, स्वयं सुर-गुरु 
बृहस्पतिको वाणी भी सीमित--अल्प जान पड़ती है। सिद्धान्त--षट्खण्डागम 
सिद्धान्तग्रन्थके ऊपर उपनिबन्धन--निबन्धात्मक टीका रचनेवाले मेरे गुरु 
वीरसेन भट्टारकके कोमल चरण-कमल सवंदा मेरे मनरूपी सरोवरमे विद्य- 
मान रहे । 

ऊपरके अवतरणसे यह स्पष्ट है कि वीरसेनाचायं कवि और वाग्मी तो थे 
ही, साथ ही सिद्धान्तग्रन्थोके टीकाकारके रूपमें भी प्रसिद्ध थे। 
जीवन-परिचय 

वीरसेनने अपनी धवलाटीका-प्रशस्तिमे अपने गुरुका नाम एलाचाय॑ लिखा 
है। पर इसी प्रशस्तिकी चौथी गाथामे गुरुका नाम आयं॑नन्द और दांदागुरुका 
नाम चन्द्रसेन कहा है | डॉ० हीरालाल"” जेनका अनुमान है कि एलाचाय॑ इनके 
विद्या-गगुरु ओर आयेनन्दि इनके दीक्षा-गुरु थे। इनकी शाखा पञ्चस्तू- 
पान्वय कही गयी है। इस शाखाका सम्बन्ध उत्तर भारतके मथुरा और हस्ति- 
नापुरके साथ रहा है । इसकी एक उपशाखा दक्षिण भारतमे भी जा बसी थी । 
प्रशस्तिसे* वीरसेनाचायं सिद्धान्त, छन्‍्द, ज्योत्तिष, व्याकरण और न्याय 
शास्त्रके वेत्ता तथा भट्ठटा रकपदसे विभूषित सिद्ध होते है । 


इन्द्रनन्दिके 'श्रुतावता र'सेः ज्ञात होता है कि बप्पदेवकी टीका लिखे जानेके 
उपरान्त कितने ही वर्ष पश्चात्‌ सिद्धान्तोके तत्त्वज्ञ एलाचार्य हुए, ये चित्रकूटमे 
निवास करते थे। वीरसेनने इनके पास समस्त सिद्धान्तग्रन्थोका अध्ययन 
किया | गुरुकी अनुज्ञा प्राप्त कर वाटग्राम (बडौदा) मे आये और वहाँके आन- 
तेन्द्र द्वारा बनवाये हुए जिनालयमे ठहरे। यहाँ बप्पदेव गुरु द्वारा निर्मित टीका 
प्राप्त हुई। अनन्तर उन्होने ७२००० इलोकप्रमाण समस्त षट्खण्डागमकी 
घवलाटोका लिखो | तत्पश्चात्‌ कषायप्राभुतकी चार विभक्तियोकी २०,००० 
इलोकप्रमाण ही जयधवलाटीका लिखे जानेके उपरान्त उनका स्वगंवास हो 





१ धवलाटीका, पुस्तक प्रथम, प्रस्तावना, पु० ३६ । 
२ सिद्धंत-छंद-जोइस-वायरण-पमाणसत्थणिवुणेण । 
भट्टारएण टीका लिहिएसा वीरसेणेण ॥५॥ 


-- धवलाटीकाकी अन्तिम प्रणमस्ति । 
३. श्रुतावतार इलोक १७७-१८४ | 
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गया और उनके शिष्य जिनसेन द्वितोयने अवशेष जयधवलाटीका ४०,००० 
इलोकप्रमाण लिखकर पूरी की । 


भट्टारक पदवीको प्राप्त वीरसेनस्वामी साक्षात्‌ केवलीके समान समस्त 
विद्याओके पारगामी थे। उनकी भारती"--दिव्यवाणी भारतो--भरतचक्र- 
वर्तीकी आज्ञाके समान षट्खण्डमें प्रवत्तित थी। अर्थात्‌ जिस प्रकार धटखण्ड- 
पृथ्वीपर भरतचक्रवर्तीकी आज्ञाका अबाधगतिसे पालन किया जाता था, उसी 
प्रकार आचाये वीरसेनकी वाणीका भी सज्चार छह खण्डरूप बट्खण्डागम 
नामके परमागममे सब ही विषयोंमे निविवादरूपसे मान्य है। उन्होंने मूल 
ग्रन्थमे आये हुए विषयोंकी बहुत्त स्पष्ट व्याख्या की है, जिसका खण्डन कोई नहीं 
कर सकता है। चक्रवर्ती भरतकी आज्ञा जहाँ सम्पत्ति--लक्ष्मीवन्तोंको प्रसन्‍न 
करनेवाली थी, वहाँ वीरसेनकी मधुर वाणी समस्त प्राणियोको प्रमुदित करने- 
वाली थी | भरत्तकी आज्ञाका सञ्चार यदि उनके द्वारा आक्रान्त समस्त पृथ्वी 
पर था, तो उनकी वाणोका सज्चार कुशाग्र बुद्धिकि कारण समस्त विषयों में-- 
सिद्धान्त, न्याय एवं व्याकरण आदि शास्त्रोमे था। उनकी स्वाभाविक प्रज्ञा-- 
अदृष्ट और अश्नत्तपददार्थोकों अवगत्त करने रूप योग्यताको देखकर विज्ञजनोकी 
स्वज्षके विषयमे आशद्धा नष्ट हो गयी थी। यत्त: जब एक व्यक्ति आगम द्वारा 
इतना बडा ज्ञानी हो सकता है, तो अत्तीन्द्रियप्रत्यक्षज्ञानधारी सर्वज्ञ समस्त 
पदार्थोंका ज्ञाता यदि है, तो इसमे कौन-सा आइचयं है। बताया है-- 


य॑ प्राहु' प्रस्फुरद्बोधदीधितिप्रसरोदय । 

श्रुतकेवलिनं प्राज्ञा प्रज्ञाश्रमणसत्तमस्‌ 

यस्य नैसगिकी प्रज्ञां दृष्टवा सर्वार्थंगामिनीम । 

जाता: सर्वज्ञसड्रावे निरारेका मनीषिण: ॥ 
--जयघवलाप्रशस्ति, पद्य २२-२१ । 

स्थिति-काल 

आचाय॑ बीरसेनका स्थिति-काल विवादास्पद नही है, क्योंकि उनके शिष्य 
जिनसेनने उनकी अपूर्ण जयघवराटीकाको शक संवत्‌ ७५५ की फाल्गुन 
शुक्ला दशमीको पूर्ण किया है। अतः इस तिथिके पृव॑ ही वोरसेनाचायंका 
समय होना चाहिए ओर उनकी घवलाटीकाको समाप्ति इससे बहुत पहले 
होनी चाहिए । यह टीका जयतुज्जदेवके राज्यमे समाप्त हुई थी। राष्ट्रकूट 


१ प्रीणितप्राणिसम्पत्तिराक्रान्ताशेषगोचरा । 
भारती भारतीवाज्ञा घट्खण्डे यस्य नास्खलूतू ॥। --जयघवलाप्रशस्ति । 
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नरेशोंमें जयतुज़ उपाधि अनेक राजाओंकी है, पर इनमेंसे प्रथम जयतुज्ध 
गोविन्द तृतीय थे, जिनके शिलालेख शक संवत्‌ ७१६-७३५ के मिले हैं। 
अत्तएव यह अनुमान लगाना सहज है कि धवललाटीकाकी समाप्ति इन्ही 
गोविन्द तृत्तीयके समयमे हुई है। डॉ० हीराछालजी जेनने अनेक प्रमाणोंके 
आधारपर घवरलूाटीकाका समाप्ति-कालू शक संवत्‌ ७३८ सिद्ध किया है। 
आपने लिखा है कि जब जयतुड्भदेवका राज्य पूर्ण हो चुका था और बोहूण- 
राय (अमोघ वर्ष) राजगद्दीपर आसीन हो चुका था, उस समय धवलाटीका 
समाप्त हुई।' 


अतः आचार वीरसेनका समय ई० सन्‌ की ९वी शताब्दि (ई० सन्‌ 2१६) है। 


रचनाएँ 

इनकी दो ही रचनाएँ उपलब्ध हैं। इन दोमेसे एक पूर्ण रचना है और 
दूसरी अपूर्ण । इन्होंने बहत्तर हजार इलोकप्रमाण प्राकृत और संस्कृत-मिश्रित 
भाषामें मणि-प्रवालन्यायसे 'धवला' टीका लिखी है । 

दूसरी रचना 'जयधवला'टोका है। इस टौकाको केवल बीस हजार इलोक- 
प्रमाण ही लिख सके थे कि असमयमे उनका स्वर्गवास हो गया । इस तरह 
वो रसेनस्वामीने बानबे हजार इलोकप्रमाण रचनाएँ लिखी हैं । एक व्यक्ति अपने 
जीवनमे इतना अधिक लिख सका, यह आश्चयंकी वस्तु है। इन टीकाओसे 
वीरसेनकी विशेषज्ञताके साथ बहुज्ञता भी प्रकट होती है। सेद्धान्तिक विषयो- 
की कित्तनी सूक्ष्म जानकारी थी, यह देखते ही बनता है । 


धवलाटीकाकी रचना करनेका हेतु 
इन्द्रनन्दिके, श्रुतावतारसे ज्ञात होता है कि बप्पदेवकी टीकाको देखकर 
वीरसेनाचायंको धवलाटीका लिखनेकी प्रेरणा प्राप्त हुई। इस टीकाके स्वाध्यायसे 
वीरसेनते अनुभव किया कि सिद्धान्तके अनेक विषयोका निरव॑चन छूट गया है, 
तथा अनेक स्थलोपर विस्तृत सिद्धान्त-स्फोटन सम्बन्धी व्याख्याएँ भी अपेक्षित 
हैं। अतएव इन्होने एक नयी विवुति लिखनेकी परम आवश्यकता अनुभव की | 
फलत बप्पदेवकी टीकासे प्रेरणा प्राप्त कर 'धवला' एवं 'जयधवला' नामक 
टीकाएँ लिखी | 
टोकासम्बन्धी मौलिकताएं 
__ वीरसेनाचायं मूलत सेद्धान्तिक, दाशंनिक और कवि हैं। आचाय॑ जिन- 


१. श्रवलाटीका समन्वित षट्खण्डागरम, प्रथम पुस्तक, प्रस्तावना, पृ० ४०-४१ । 
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सेनने उन्हें उपनिबन्धनकर्त्ता कहा है। अतएवं इनकी घवला एवं जयघंबलां 
टीकाएँ वस्तुतः: उपनिबन्धन हैं। उपनिबन्धनमें परम्परानुमोदनके साथ जिस 
विषयका प्रस्तुतीकरण किया जाता है, उस विषय या वस्तुपर उसके स्वरूप, 
प्रकृति, गुण-दोष आदिको दुष्टिसे तकंपूर्ण विवेषन या समालोचन भी अपेक्षित 
होता है। इस टीकामें विचार-प्रगल्मता, अनुभव-शीलता एवं विषयकी प्रोढता 
रहनेके कारण ही इसे उपनिबन्धकी संज्ञा दी गयी है। सांस्कृतिक उपकरणोका 
अत्यधिक बाहुल्‍य है | निमित्त, ज्यौतिष एवं न्‍्यायशास्त्रकी अगणित्त सुक्ष्म और 
विशेष बातें पायी जाती है । इसमे दो मान्यताओका उल्लेख उपलब्ध होता 
है--(१) दक्षिण प्रत्तिपत्ति और (२) उत्तर प्रतिपत्ति१ | 

दक्षिण प्रतिपत्तिको आचाय॑ प्रमाण मानते हैं और उत्तर प्रतिपत्तिको वाम, 
क्लिष्ट एव आचार्याननुमोदित । टीकामें उक्त दोनों-प्रतिपत्तियोका विवेचन करते 
हुए लिखा है कि तियंञ्च, दो मास और मुदह॒त्तंपृथकत्वके ऊपर सम्यक्त्व और 
सयमासयमको तथा मनुष्य गर्भसे छेकर आठ वध और अन्‍न्तमुंहुत्तके ऊपर 
सम्यक्त्व, सयम और सयमासंयमको प्राप्तकर सकते हैं* | इस उपदेशको आ चाय॑- 
परम्परागत होनेसे उन्होने दक्षिण प्रतिपत्ति या ऋजु प्रतिपत्ति बतलाया है । 
इसके विपरीत तियेज्च तीन पक्ष, तीन दिन और तोन अन्‍्तमुह॒त्तके ऊपर 
सम्यक्त्व, सपमासयमको त्तथा मनुष्य आठ वर्षके ऊपर सम्यक्त्व, सयमासयमको 
प्राप् कर सकते है । इस उपदेशको परम्परागत न होनेके कारण उत्तर प्रतिपत्ति 
या अनूजु कहा गया है । 





१. के बि पुव्वुत्ततमाण पचूर्ण करेति। एद पचण वक्‍खाण पवाइज्जमाणं दक्खिण- 
माइरियपरपरागयभिद ज वुत्त' होइ | पुन्वुत्ततक्खाणमपवाइज्जमाणं वाउ आइरिय- 
परपरा-अणागदमिदि णायब्व एसा उत्तरपडिवत्ती । एत्य दस अबणिदे 
दक्खिण-पडिवत्ती ह॒वदि | 

--धवलाटोका खण्ड १, भाग २, पु० ३, पृ० ९२-९४ | 

२ एत्य वे उवदेसा--तं जहा--तिरिक्खेसु वेमास-मुद्ुत्त-पुधस्सुवरि सम्मत्त संजमा- 
सजम च जीवो पडिवज्जदि । मणुस्सेसु गव्भादिअद्ग वस्सेसु अंतोमहुत्तन्भहिएसु सम्मत्तं 
सजमं॑ सजमासजमं च परडिवज्जदि त्ति । एसा दक्खिणपडिवत्ती । दविखिण उज्जुबं 
आइरियपरपरागदमिदि एयट्टी । “--धवला, पु० ५, पृ० ३२। 

३२ (क) तिरिक्खेसु तिण्णिपक्ख-तिण्णिदिवस-अतोमुहुत्तस्सुवरि सम्मत्त सजमासजम च 

पडिवज्जदि । मणुस्सेसु अट्टू वस्साणमुवरि सम्मत्त संजम संजमासंजम व 
पडिवज्जंदि त्ति । एसा उत्तरपडिवत्ती उत्तरमणुज्जुबं । आइरियपरपराए णाग- 
दमिदि । --धवला, पु० ५, पु० ३२ । 
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जयधवलाप्रशस्तिसे अवगत होता है कि वोरसेनकी टोका ही यथार्थ टीका 
है। शेष तो पद्धति या पंजिका हैं। यथा-- 
टोका श्रीवोरसेनीया शेषा पद्धति-पड्जिका!। 


स्पष्ट है कि वीरसेनस्वामीने अपनी इन विशाल्‍हू टोकाओमे सैद्धान्तिक 
चर्चाओंका पूर्णतया समावेश किया है। समस्त श्रुतज्ञानकी ऐसो सुन्दर व्याख्या 
अन्यत्र मिलना सम्भव नही। महाकमंप्रकृतिप्राभूतत और कषायप्राभृतसबधी 
जो ज्ञान वीरसेनको गुरुपम्परासे उपलब्ध हुआ, उसे इन दोनो टीकाओमे 
यथावत्‌ निबद्ध किया गया है। आगमकी परिभाषामे ये दोनो टीकाए' दृष्टिवाद- 
के अगभूत दोनो प्राभृतोका प्रतिनिधित्व करती है। अतएव इन्हे स्वतल्त्र 
ग्रन्थाकी सज्ञा दी जा सकती है। यही कारण है कि आज 'षट्खण्डागम' सिद्धात 
घवलसिद्धान्तके नामसे और 'पेज्जदोसपाहुड' जयधवलूसिद्धान्तके नामसे 
ख्यात है । 

टोकाको प्रामाणिकताके लिए वी रसेताचायंने समस्त परम्पराके अनुसार ही 
विवक्षित विषयका प्रतिपादन किया है। यदि उन्हे कही किसी आधदचायंका 
अभिप्राय सूत्रविरुद्ध या परम्पराविरुद्ध प्रतीत हुआ है, तो उन्होने उसे अग्राह्म 
घोषित किया है। उदाहरणाथ्थ द्रव्यप्रमाणसूत्र ७ की व्याख्यामे प्रमत्त- 
संयतोका प्रमाण ५९, ३९, ८२, ०, ६ बतलाया गया है । इसपर वहां शद्धूप की 
गयी है कि सूत्रम जब उनका प्रमाण कोटिपृथक्त्व ही निदिष्ट किया गया है तब 
उसे एक निर्चित सख्यामे केसे गिनाया गया ? इस शकाके उत्तरमे बताया 
गया है कि हमने इसे आचायंपरम्परागत जिनोपदेशसे जाना है। 

यदि वीरसेनको कही किसा आचायंका व्याख्यान सूत्रसे विरुद्ध मालूम हुआ 
है, तो उसे उन्होने अप्रमाण बत्ताया है। यथा--परिकमंमे राजुके अध॑च्छेदोको 
सख्या और द्वोप-सागरसबव्या जम्बूद्वीपके अधंच्छेदोसे एक अधिक निदिष्ट को 
गयी है। इस व्याख्यानको सूत्रविरुद्ध बतलाकर अग्राह्म कहा है । 





(ख) एसा उत्तरपडिवत्ती । एत्थ दस अवणिदे दक्खिणपडिवत्ती हवदि । 
-घवला, पु० ३, पृ० ९४। 
(ग) एसा दक्खिणपडिवत्ती एतो उत्तरपर्डिवात्ति वत्तइस्सामों । 


वही, २।९८, ९९ । 
१. जयधवला प्रशस्ति, पद्म ३९ । 


२ एदमेत्तियं होदि त्ति कधं णव्वदे ? आइरियपरंपरागदजिणोवदेसादों । 
--धवला पु० ३, पृ०८९। 


३२६ : तीथंकर महावीर और उनकी आधार्य-बरम्परा 


जहाँ उन्हें आचार्यपरम्परागत उपदेश प्राप्त नहीं हुआ, किन्तु गुरुका 
उपदेक्ष प्राप्त रहा है वहाँ उन्होंने उसके आधारसे भी विधषयका विवेचन किया है" ! 

यदि उन्हें कहीपर उक्त दोनों ही प्रकारका उपदेश नहीं प्राप्त हुआ, तो 
वहाँ उन्होंने युक्तिबलसे सूत्रके अनुकूल विषय॑-व्यवस्था प्रतिपादित की है। पर 
इसकी घोषणा उन्होंने कर दी है। यथा-- 


द्ोपसमुद्रोंकी संख्याके विषयमें आचार्योंमें मतमेद रहा है । आचाये वी रसेन- 
स्वामी ज्योतिषी देवोंकी संख्या लानेके लिए स्वम्भ्रमण समुद्रकी 'बाह्यवेदिका' 
के आगे भी पृथ्वीका अस्तित्व स्वीकार करते हैं, तथा राजुके सख्यात अद्धंच्छेदों- 
का पतन भी अनिवायें मानते हैं। इस प्रकार उनको अद्धंच्छेदोके प्रमाणको 
परोक्षा-विधि अन्य आचार्यो की उपदेश-परम्पराका अनुसरण नही करतो है । 
यह तो केवल 'तिलोयपणत्ती के अनुसार ज्योतिषी देवोके भागहारको उत्पन्न 
करनेवाले सृत्नके आश्रयसे युक्ति द्वारा कथन किया है। इस सम्बन्धमे अन्य 
उदाहरण भी दृष्टव्य है । यथा, सासादन स्थानगत जोवोकी सख्या निकालनेमे 
अन्तमुंह॒तं' शब्दमे अवस्थित 'अन्तर' शब्दको सामीप्य अथेका वाचक मानकर 
मुहतंसे अधिक कालको भी अन्‍न्तमुंहृतं स्वीकार करते हुए असल्यात आवली 
प्रमाण अवहार कालका कथन किया है। इसी प्रकार आयतचतुरस्र छोकका 
कथन किया है। 


आचाय॑ वीरसेनस्वामीने सूत्रो द्वारा प्राप्त होनेवाले विरोधोका भी समन्वय 
करनेकी चेष्टा की है। 


सुत्रविरोध-समन्वय 

आचाय  वीरसेनने सृत्रोमे प्राप्त होनेवाले पारस्परिक विरोधोका समन्वय 
करते हुए व्याख्यान किया है । छुद्रकबन्धके अन्तगंत अल्पबहुत्व अनुयोगद्वा रके 
७४ वें सूत्रमे सक्ष्म वनस्पतिकायिकजीवोसे वनस्पतिकायिक जीवाका प्रमाण 
विशेष अधिक कहकर ७५ वें सूत्रमे निगोदजोबोंको उन वनस्पतिकायिकजीवोंसे 
विशेष अधिक निर्दिष्ट किया है। इसपर शंकाकारने निगोदजीवोके वनस्पति- 
कायिकजीवोसे भिन्न न होनेके कारण उक्त वनस्पतिकाथिकोंके ही अन्तगंत 
होनेसे इस ७५ वें सृत्रको निरथेक बताया है। आचाय॑ बीरसेनने शकाकारकी 
शकाका समाधान करते हुए लिखा है कि वनस्पतिकायिकजीवोके अल्पबहुत्वका 
कथन करनेके पश्चात्‌ उसके आगे निमोदजोबोको विशेष अधिक कहनेवाला 


१. सब्वकम्माणं द्विदीओ ण घेप्पति, कितु एक्कस्सेव कम्मद्विदी घेप्पदि। कुदो ? 
गुरूवदेशादो । --धवला, पुस्तक ४, पु० ४०२ 


श्रुतधर और सारस्वताचायय : ३२७ 


वह सुत्र थदि न माना जाय, तो सिद्धान्त-विरोध आयगा | केवली और श्रुत्त- 
केवलीके न रहनेके कारण उपलब्ध सूत्रोंमें कौन सूत्र आवश्यक है और कौन 
आवश्यक नही, इसका निर्णय सम्भव नही है। अतएव सत्रकी आशातनाके 
भयसे दोनो हो सूत्रोको व्याख्या करना आवश्यक है। हमने ता गोतमस्वामी 
द्वारा प्रतिपादित अभिप्रायका कथन किया है। 


इसी प्रकार भागाभागानुगम अनुयोगद्वा रमे भी यही समस्या उपस्थित हुई 
है। वहाँ सुक्ष्म वनस्पतिकायिकजीवोके साथ-साथ सूक्ष्म निगोदियाजोबोका 
निर्देश भो अलगसे किया गया है। अतएवं निम्नलिखित तीनो सूत्रोका समन्वय 
नहीं हो पाता है-- 

सुहुमबणप्फदिकाइया सुहुमणिगोदजीवा सव्वजीवाणा केवडियो भागो ? 
सुहुमवणप्फदिका इय-सुहुमणि गोदजी व पज्जत्ता सव्वजोवाणा केवडियो भागों ? 

सुहुमबणप्फदिकाइय-सुहुमणिगोदजीव अपज्जत्ता सव्वजीवाणा केवडियों भागों ? 

इसका समाधान करते हुए वीरसेनस्वामीने लिखा है--“णिगोदा सब्बे 
वणप्फदिकाइया चेव, ण अण्णें; एदेण अहिप्पाएण काणि वि भागाभागसुत्ताणि 
द्विदाणि। कुदो ? सुहुमवणण्फदिकाइयभागाभागस्स तिसु वि सुत्तेसु णिगोदजीव- 
णिददेसाभावादो। तदो तेहि सुत्तेहि एदेसि सुत्ताण विरोहा होदि त्ति भणिदे जदि 
एवं तो उवदेस लद्धण इद सुत्त इद चासुत्तमदि आगमणिउणा भणतु, ण च 
अस्हे एत्थ वोत्तु समत्या, अलद्धावदेसत्तादो ।”* यहाँ रे४वे सूत्रकी व्याख्यामे शका 
उठायी गयी है कि भागाभागसे सम्बद्ध कुछ सूत्र ऐसे है, जिनके अभिप्रायसे सब 
निगोदजीब वनस्पतिकायिक ही सिद्ध होते है, उनसे वे भिन्न सिद्ध नही होते, क्योकि 
उक्त तोनो सूत्रोमे केवल सुक्ष्मवनस्पतिकायिक जोबोका ही निर्देश किया गया 
है, निगोदजोवोका निर्देश वहाँ अलगसे नही आया है। ऐसी अवस्थामे उन 
सुत्रीसे इन सूत्रोका विरोध होता अनिवायं है ? इस शकाके उत्तरमे आचाय॑ 
वीरसेनने बताया है कि यदि ऐसा है, तो यह सूत्र है और यह सूत्र नही है, 
इसका कथन उपदेश पाकर वे करे, जो आगममे निपुण है। हम इस प्रसममे 
कुछ नही कह सकते, क्योकि इसके सम्बन्धमे हमे उपदेश प्राप्त नही है । 

इसी प्रकार वर्गणाखण्डके अन्तगंत प्रकृत्तिअनुयोगद्वा रके १२०वें सूत्रमे 
मनुष्यगतिप्रयोग्यानुपूर्वीके भेदोकी सख्या निदिष्ट को गयी है। इस सूत्रके 
व्याब्यानमे कुछ आचायोका अभिप्नाय तो यह है कि उध्वंकपाटछेदनसे निष्पन्न 
१. पद्खण्डागम, पुस्तक ७, सूत्र २९, ३१, ३३ पृ० ५०३-५०६ । 
२. पद्खण्डागम, पु० ७, पु० ५०६-५०७ | 


३२८ : तीथंकर महावीर और उनकी आन्ार्य-परम्परा 


न 


४५ लाख योजन बाहुल्यरूप तियंक्‌ प्रतरोंकी श्रेणीके असंख्यातवें भागमात्र 
अवगाहनामेदोसे गणित करने पर प्राप्त राशि प्रमाण मनुष्यगतिप्रायोग्यानु- 
पूर्वीके भेद है, और दूसरोका मत यह है कि ४५ लाख योजनोके राजुप्रत्तरके 
अद्धंच्छेद करने पर पल्‍्योपमके असंख्यातवें भागमात्र जो' बद्ध॑च्छेद प्राप्त होते 
है, उतने प्रमाण मनुष्यगतिप्रायोग्यानुपूर्वीके भेद हैं । 


इसपर धथलाकारने कहा है कि उपदेश प्राप्त कर, कौन व्याख्यान सत्य है 
और कौन असत्य, इसका निर्णय करना चाहिये। ये दोनों ही उपदेश सूत्र सिद्ध 
है। यत. आगे इन दोनों ही उपदेशोके आश्रयसे पृथक्‌-पृथक्‌ अल्पबहुत्वकी 
प्ररुूषणा की गयी है । यथा--/एत्थ उबदेस लद्धण एद चेव वक्‍्खाण सच्चमण्ण 
असच्चमिदि णिच्छओ कायउ्वों | एदे च दो वि उवएसा सुत्तसिद्धा | कुदो ? 
उबरि दो वि. उपदेसे अस्सिदूण अप्पाबहुगपरूवणादो'” । इस प्रकार विरोधी 
सूत्रोका समन्‍्वयकर आगमप्रमाणका कथन किया है | 


अन्य ग्रन्थोंके निर्देश 


वीरसेनस्वामीके वेदुष्यका परिज्ञान इसी बातसे किया जा सकता है कि 
उन्होने अपनी इस टीकामे प्राचीन आगमके उपलब्ध साहित्यका पूर्णतया उप- 
योग किया है। जिन आचार्योके नामका निर्देश ग्रन्थोल्लेखपुवंक किया गया 
है, वे निम्त प्रकार है-- 


१ गुद्धपिच्छाचायेका* त्तत्त्वा्थसूत्र, २ तत्त्वार्थभाष्यः (तत्त्वाथंवात्तिक- 
भाष्य), ३. सन्मतिसूत्र, ४ सत्कमंप्राभृत," ५. पिण्डिया*, ६ तिलोयपण्णत्ति,* 
७. व्याख्याप्रञ्ञप्तिदर, ८ पचास्तिकायप्राभत्त*', ९ जीवसमास"", १०, पृज्यपाद- 


१ धवलाटीका समन्वित षट्खण्डागम, पु० १३, पृ० ३८१ । 
२ वही, पु० ४, पृ० ३१६, पु० १, पृ० २५८ । 

३ वही, पु० १, पृ० १०३। 

४. वही, पु० १, पृ० १५ , पु० ९, पु० २४३-४४ | 

५ वही, पु० १, पृ० २१७, २२१ पु० ११, पृ० २१। 
६ वही, पु० २, पु० ७८८ । 

७ वही, पु० ३, पु० ३६, पु० ४, पु० १५७। 

८ वही, पु० रे, पु० ३५, पु० १०, पु०ण० २३८ ॥ 

९ वही, पु० ४, पृ० २३१५-२१७ । 

० वही, पु० ४, पु० ३१५। 


श्रुतधर ओर सारस्थताचार्य : ३२९ 


विरचित" सारसंग्रह, ११. प्रभाचन्द्र' भट्टारक (ग्रन्थका र), १९. समन्तभद्गरै 
स्वामी (प्रन्थकार), १३. छेदसूत्र*, १४ सत्कमंप्रकृत्तिप्राभ्त", १५. मूल- 
तन्त्र*, १६- योनिप्राभूत* और १७ सिद्धिविनिदचय  । 


इनके अतिरिक्त 'षट्खण्डागम'के अन्तर्गत विविध अनुयोगद्वार जैसे सनन्‍्त- 
सूत्र (पु० २, पु० ६५७), वर्गंणासूत्र (पु०१, पृ० ९०), वेदनाक्षेत्रविधान 
(पु० ४, पु० ९४), चूलिकासूत्र (पु० ६, पृ० ११८) और वर्गणासूत्र (पु० १, 
पृ० २००) इत्यादि उसी षट्खण्डागमके छठे खण्डस्वरूप महा।बन्ध (पु० ७, पु० 
१९५) त्तथा कसायपाहुड (पु० १, पृ० २१७) व उससे सम्बद्ध चर्णिसृत्र (पु० 
पु० १७७, उच्चारणाचार्य (पु० १०, पृ० १४४॥, निक्षेपाघायें (पु० १०, पृ० 
४५७), महावाचक आयं॑ननन्‍दी (पु० १६, पु० ५७७), आयंभक्षु क्षमाश्नमण (पु० 
१६, पु० ५१८) और नागहस्ती (पु० १५, पृ० ३२७) आदिका उल्लेख तो 
जहाँ-तहाँ बहुतायतसे हुआ है। इसमे सन्देह नहीं कि आचाय॑ बोरसेनने 
कसायपाहुड' और उससे सम्बद्ध चूणिसूत्रोका अध्ययन भो सुक्ष्मरूपसे किया 
है। घवलाटीकामे अनेक स्थलोपर चूणिसुन्न और कसायपाहुडके उल्लेख आये 
है। निम्नलिखित ग्रन्थोके उद्धरण या नाम भी धवलाटीकामे पाये जाते है । 
१ आचाराजनियुंक्ति, २ मूलाचार, रे प्रवचनसार, ४ सन्मतिसूत्र, ५ प्तास्ति- 
कायप्राभूत, ६ दशवेकालिक, ७ भगवती-आ राधना, ८ अनुयोगद्वा र, ५ चारित्र- 
प्राभृत, १० स्थानागसूत्र, ११ शाकटायनन्यास, १२ आचाराजुसत्र, १३ लूघीय- 
स्त्रय, १४ आप्तमोमासा, १५ युकत्यनुशासन, १६ विशेषावश्यकभाष्य, १७ सर्वार्थ॑- 
सिद्धि, १८ सौन्दरनन्द, १९ घनज्जयनाममाला और अनेकार्थनाममाला, २० 
भावप्राभृत, २१ बृहत्स्वयम्भूस्तोत्र, २२ नन्दिसूत्र, २३ समवायाज्ञ, २४ आवश्यक- 
सत्र, २५ प्रमाणवात्तिक, २६ साख्यकारिका और २७ कमंप्रक्ृत्ति 


धवलाटीकामे जिन गाथाओको उद्धृत किया गया है उनमेसे अधिकाश 


घबलटीका समन्वित पट्खण्डागम, प० ९ पृु० १६७।॥ 
, वही, पु० ९ पु० १६६। 

, वही, पु० ९, पृ० ६७ । 

वही, पु० ११, पृ० ११५। 

५, वही, पु० ९, पृ० ३१८ . पु० १५, पृ० ४३ । 

वही, पु० १३, पृ० ९० । 

वही, पु० १३, पृ० ३४९ । 

८ वही, पु० १३, पृ० ३५६ । 
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३३० : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


गायाएँ गोम्मटसारमें उपलब्ध होती हैं। कुछ गायाएँ त्रिलोकसार', 'जम्बूं- 
द्वीपप्रश्नप्ता! और “वबसुनन्दिश्नावकाचार'में भी पायो जाती हैं। ये सब ग्रन्थ 
धवलाटीकाके पश्चात्‌ रचे गये हैं। अतः यह अनुमान होता है कि इन प्राचीन 
गाथाओका स्रोत एक ही रहा है। उस एक हो स्रोतसे धोरसेनाचायने गाथाए 
ग्रहण की हैं ओर उसी स्रोतसे अन्य ग्रन्थरचयिताओंने भी । अतएव वी रसेना- 
चार्यंका वेदुष्य बहुज्ञके रूपमें स्पष्टटया अवगत होता है । 


ज्यौतिष एवं गणित विषयक निर्देश 


आचाय॑ वीरसेन ज्योतिष, गणित, निमित्त आदि विषयोके भो ज्ञाता थे । 
ज्यौतिषको अनेक महत्त्वपूर्ण चर्चाएँ इनकी टीकामे आयी हैं । ५ वी शताब्दीसे 
लेकर ८ वी शताब्दी तक ज्योतिषविषयक इतिहास लिखनेके लिए इनकी 
यह रचना बड़ी ही उपयोगी है । 


ज्यौतिषसम्बन्धो चर्चाओमे नन्‍्दा, भद्रा, जया, रिक्ता, पूर्णा सज्ञाओके 
नाम आये है। रात्रि-मुहुतं और दिन-मुह॒र्तों की भी चर्चा की गयो है। वर्ष, 
अयन और ऋतु सम्बन्धी विचार भी महत्त्वपूर्ण हे। निर्मित्तोंम व्यजन और 
छिन्न निमित्तोकों चर्चाएँ आयी हैं । 


बीजगणित 


गणितकी दुष्टिसे भी यह ग्रन्थ अधूरव है। यहाँ हम गणितके कुछ उदाहरण 
प्रस्तुत करेंगे । 


इसमे प्रधानरूपसे एकवर्णसमीकरण, अनेकवर्णसमीकरण, करणी, 
कल्पितराशियाँ, समानान्तर, गुणोत्तर, व्युत्क्म, समानानन्‍्तर श्रेणियाँ, क्रम, 
सचय, धाताको और लघुगणकोका सिद्धान्त आदि बीजसम्बन्धी प्रक्रियाएँ 
मिलती है । धवलाम अट्टे को अके घनका प्रथम वर्गमूल कहा है । अ' को अके 
घनका घन बताया है | अष को अके वर्गंका घन बत्तलाया है। भक्ते उत्तरात्तर- 
वर्ग और घनम्‌ल निम्नप्रकार है :-- 


अ का प्रथम वर्ग अर्थात्‌ (अ*) -> अ* 
» द्वितीय वर्ग ,, (अ)*-अ >अप पे * 


है तृतीय वर्ग 3 (अ') रन अः ज के ह 
» चतुर्थ वर्ग ,, (अ")४०अ“>अ'े 
इसी प्रकार क वर्गं हु हि (अ)क व्अ' के 
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इन्ही सिद्धान्तोंपरसे घाताडु-सिद्धान्त निम्न प्रकार बनाया है-- 
के, व के म,. न म म्‌ म्‌ 
५: ८ जनक -ब् - ५-०7 को हि न बच ५ 3... क्नः - न, 
* अजर अ कल झा रे (हनी 2 
घाताक-सिद्धान्तोके उदाहरण घबलाके फुटकर गणितमे मिलते" है । 


श्रेणोब्यवहा र, अद्धच्छेद, व्यास, त्रिज्या, चतुरक्र, त्रिकोण एवं अनेक 
प्रकारके बहुभुज क्षेत्रोके क्षेत्रफकानयनकी विधि विस्तारपूर्वक वर्णित है। 
गणितानुयोगका दुष्टिसे वीरसनाचायंका ज्ञान असाधारण था। उन्होने बर्गाक, 
घाताक, वग्गंवर्गाक, घनाक, ऋण एवं धन करणियोके गणित विस्तारपुरवंक 
वर्णित किये है। कोण, रेखा, समकोण, अधिकोण, न्‍्यूनकोण, समतलऊ, घन- 
परिमाण, व्यवच्छेदक, सचीछेद, वक्ररेखा आदिकी गणितावर्धियों भो वर्णित हैं। 


शैलो 


घवला और जयधवला टीकाओको शेलीमे निम्नलिखित पाँच गुण 
समाहित है-- 


१. प्रसादगुण 
२ समाहारशक्ति 
३ तक या न्यायशैली 
४. पाठकशैली 
५ सर्जकशैली 
१ प्रसावगुण 


विषय-विवेचनमे आचायंने पद और वाक्योका अथे तो स्पष्ट किया ही है, 
पर साथ हो तत्सम्बन्धी विषयको उपस्थित कर सूत्रोका इतना स्पष्टीकरण 
किया है, जिससे सूत्रके समान्य अर्थके साथ उसके विशेष हथको भी अवगत 
करनेमे बुद्धिको व्यायाम नहीं करना पड़ता है। शका-समाधानद्वारा विषय- 
निरूपणमे सरलता, स्वच्छता और आडबम्बरहीनता परिलक्षित होती है । इस 
टीकाका धवलानाम भी विषय-प्रतिपादनकी स्वच्छताका द्योतक है। यथा-- 
“'एत्ता' एत्तस्मादित्यथं' | कस्मात्‌, प्रमाणात्‌ | कुत एतदवगम्यते ? प्रमाणस्य 
जीवस्थानस्यथाप्रमाणादवता रविरोधात्‌ । नाजलछात्मकहिमवत्तोी निपतज्जलात्मक- 
गज्जया व्यभिचा र., अवयविनो5बयस्यात्र वियोगापायस्य विवक्षित्तत्वात्‌ । नावय- 


१ छट्ठृबग्गस्स उबरि सत्तमबग्गस्स हेंदुदो त्ति वुत्त अत्थवत्तो ण जादेत्ति । 
--धवला, पुस्तक २, पृ० २५३ । 


३३२ . तोर्थंकर महावीर और उनकी आइछार्य-परम्परा 


विनोध्वयवों भिन्नो, विरोधात्‌ | तदपि प्रमाणं द्विविध॑ द्रव्यभावप्रमाणमेंदात्‌ । 
द्रव्यप्रमाणात्‌॒ संख्येयासंख्येयानन्तात्मकद्रव्यजीवस्थानस्थावता र: । भावप्रमाणं 
पञ्चविधसू- आभिणिबोहियभावपभाणं॑ सुदभावपमाणं मणपज्जवभावपमाण 
भोहिभावषमाण केवलमावपमाणं चेंदि” | ' 


२. समाहारशक्ति 
हंका-समाधान द्वारा विषयका समन्वय और संक्षेपण करते हुए विविध 
भंगोंका संयोजन करना समाहारक्षक्तिके अन्तगंत है ।*टीकामे इस गुणके कारण 
अपने विषयकी पुष्टिके लिए पूर्वाचार्यों द्वारा प्रढपित गाथाओं और वाक्योंका 
“उक्तज्च' कहकर ऐसा उपन्यास किया है, जिससे उद्धतांश विषयमे दूध-पानीकी 
तरह मिश्रित हो गये हैं। आचायंकी यह समाहारशक्तिका ही परिणाम है, 
जिससे विस्तृत विवृतिमे विभिन्न विषयोंका समावेश गंगामे समाविष्ट होनेवाली 
विभिन्‍न नदियोंके समान एक ही स्थान पर हुआ है और सभी विषय अन्तिम 
निष्कषंके रूपमे एक ही तथ्यकी सम्मिलित रूपमे अभिव्यञ्जना करते हैं । 
यथा--“तद्व्यतिरिक्‍तं द्विविधं कमंनोकमंमज्भुलभेदात्‌ । तत्र कर्ममज़भुल दर्शन- 
विशुद्धयादि-षोड शधा-प्रविभक्त-तीर्थंक र-तामकमं-का रणे जी व-प्रदेश -निबद्ध-ती थ॑- 
कर-नामकमं माज़ुल्य-निबन्धनत्वान्मड्ूलम्‌ । यत्तन्नोकमंमज़ुल तद द्विविधम, 
लौकिक लोकोत्त रमिति | त्तत्र लौकिक त्रिविधमर, सचित्तमाचत्त मिश्रमिति। 
तत्राचित्तमज़ लम-- 
सिद्धत्थ-पुण्ण-कुभो वदणमाला य मंगल छत्तं। 
सेदो वण्णो आदसणों य कण्णा य जच्चस्सो ॥ 
सचित्तमज़लम्‌ । मिश्रमद्भल सालझ्कारकन्योदि. । 


तके या न्‍्यायदोे लो 

न्‍्यायकी दैलीमे स्वय नानाप्रकारके विकल्प उठाकर तटस्थभावसे विषय- 
को प्रस्तुत करना और विषयके उपस्थापनमे तकंका आश्रय लेकर निष्कर्ष 
निकालता आचाय॑े वीरसेनको अभीष्ट है। लौकिक और सैद्धान्तिक दोनो ही 
प्रका रके विषयोके प्ररूपणमे उक्त प्रक्रियाको अपनाया गया है। यथा--'स्यथाद- 
अस्तु वग्रहो निणंयरूपो वा स्थादनिर्णयरूपो वा ? आये अवायान्तर्भावः | 
चेन्न, ततः पश्चात्सशयोत्पत्ते रभावप्रसगान्निणंयस्थ विपयंयानध्यवसाय 
विरोधात्‌। अनिर्णयरूपश्च तू, सशयविपयंयानध्यवसायेष्वन्तर्भावादिति ? न, 


१. घबलाटीका समन्वित यट्खण्डामम, पु० १, पृ० ९२-९३ । 
२. वह्दी, पु० १, पृ० २६-२७। 
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अवग्रहस्य द्वेविध्यात्‌ । द्विविधोज्वग्रहो विशदाविशदावग्रहभेदेन । तत्र विशदो 
निर्णयरूप: अनियमेनेहावाय-धा रणाप्रत्ययोत्पत्तिनिबन्धन/” | यहाँ अवग्रह 
निर्णयरूप है या अनिर्णयरूप | प्रथम पक्षमे उसका अवायमें अन्‍्तर्भाव 
होना चाहिये, पर ऐसा सम्भव नहीं, क्योकि ऐसा माननेपर उसके संशयकी 
उत्पत्तिके अभावका प्रसन आयगा | तथा निर्णयके विपयंय और अनध्यवसाय 
, रूप होनेका विरोध भी है। अनिर्णयस्वरूप माननेपर अवग्रह प्रमाण नहीं हो 
सकता, क्योंकि ऐसा होनेपर उसका सशय, विपययं और अनध्यवसायमें भन्‍्तर्भाव 

होगा ? उक्त छाड़ा ठीक नहीं है, क्योकि अबग्रह दो प्रकारका है विशदावग्रह्‌ 
और अविशदावग्रह | इस प्रकार तकंपुर्वक विषयका प्रस्तुतीकरण किया 
गया है। 
४. पाठकशेली 

जिस प्रकार कोई पाठक--शिक्षक अपने छात्रको विषय समझाते समय 
ज्ञानकी विभिन्‍न दिशाओसे तथ्योंका चयन कर उदाहरणो ओर दृष्टान्तो द्वारा 
विषयबोध कराता है तथा अपने अभिमत्तकी पुष्टिके लिए प्रामाणिक व्यक्तियोके 
मतोंको उद्धरणके रूपमे उपस्थित करता है। ठीक इसी प्रकारकी घवलाटीका- 
की शैलो है। कठिन शब्दों और वाक्योके निवंचन एक कुशल प्राध्यापककीं 
शलीमे निबद्ध किये गये है । 
५ सर्जकशैली 

“धवलाटीक।/' टीका होनेपर भी, एक स्वतन्त्र ग्रन्थ है। आचाय॑ वीरसेनने 
इस टीकाको टोका या भाष्यके रूपमें ही ग्रथित नही किया है, बल्कि एक स्वृतन्त्र 
ग्रन्थके रूपमे विषषयको उपस्थित किया है। स्वतन्त्रग्नन्थकर्ता और भाष्य- 
प्रणंतामे मूठ अन्तर यह होता है कि स्वत्तन्त्रग्नन्थरच्थिता विधयकी अभि- 
व्यज्जना अपने क्रमसे निश्चित शेलीमे प्रस्तुत करता है, साथ हो मौलिक 
तथ्योकी स्थापना भी करता चलता है। विषयप्ररूपणके लिए उसके समक्ष 
किसी भी तरहका अवरोध या अन्य कोई बन्धन नहीं रहता है। भाष्य या 
विवुतिका रके समक्ष मूल-ग्रन्थकार द्वारा निरूपित विषयोकी सीमा एवं उनके 
प्रतिपादनके मार्गमे विभिन्न प्रकारके अवरोध उपस्थित रहते है । अत टीकाकार- 
में परवशानुवत्तित्व पाया जाता है। विवृति-लेखक स्वतन्त्र मतकी स्थापनाके 
लिए भीतरसे बेचैन रहता है, पर उसकी सीमा उसे आगे बढनेसे रोकती है । 
आचाय॑ वीरसेनमे परवशानुवत्तित्व रहनेपर भी स्वतन्त्र रूपसे कर्म-सिद्धान्त 
एवं विभिन्‍न दार्शनिक मान्यताओके निरूपणकी पूर्ण क्षमता है। यही कारण है 


१. पट्खण्डाग़म, घवला पु० ९, पु० १४४-१४५ | 
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कि उन्होंने कतिपय तथ्य बहुत मौलिक और नृतनरूपमे अभिव्यक्त किये हैं । 
अतएवं वीरसेनस्वामीकी दौडीमे सर्जनात्मक प्रतिभाका पूर्ण समावेश पाया 
जाता है | ' 
घुल्य एवं निष्कर्ष 

यह पहले हो लिखा जा चुका है कि धवराटीकाका मूल्य किसी भी स्वतन्त्र 
ग्रन्थसे कम नही है। इसमे ग्रह्दीतग्राही ज्ञानको प्रमाण माना गया है। आचाय॑ 
वीरसेनकी दृष्टिमे प्रमाणताका कारण संशय, विपयंय और अनध्यवसायका 
न उत्पन्त होना है । जिस ज्ञानमे तीनो अज्ञानोकी निवृत्ति रहती है, वह ज्ञान 
प्रमाण होता है। इसी प्रकार अवग्रह, ईहा आदि ज्ञानोके निर्वचल भी नवीन 
रूपमें प्रस्तुत किये गये है । उपयोगके स्वरूप-विवेचनमे सामान्यपदसे आत्मा- 
का ग्रहण कर दर्शनोपयोगका स्वरूप आभ्यन्तरप्रवुत्ति और ज्ञानोपयोगका 
स्वरूप बाह्मप्रवृत्ति बतलाया है । सक्षेपमे इस टीकाका मूल्य निम्नलिखित सूृत्रो- 
में अभिव्यक्त किया जा सकता है-- 

१. पूर्वाचार्योकी मान्यत्ाओका पुष्टीकरण | 

२. पारिभाषिक <ब्दोके व्युत्पत्तिमुलक निर्वचनोका विवेचन | 

३. नवीन दार्शनिक मान्यत्ताओका सयुक्तिक प्रतिपादन | 

४. मणि-प्रवालन्यायद्वारा मिश्रित भाषाका प्रयोग कर अपने युग तककी 
भाषामलक प्रवृत्तियोका निरूपण । 

५. पाठकशैलीद्वारा विषयोका विशदीकरण । 

६. संख्याआं, सूत्रों एव गणितविषयक मान्यताओंका विवेचन । 

७ भग और विकल्प जालका विस्तार कर विषयका वितत भिन्‍नकी 
प्रक्रिया द्वारा उत्थापन । 

८. मूलसूृत्रोंमे प्रयुक्त प्रत्येक पदका पर्याप्त विस्तार और सन्दर्भोंका विशदी- 
करण । 

९, प्रश्नोत्तरो द्वारा विषयका स्फुटीकरण । 

१० शकाओं और समाधानोके सन्द्भमें पाठान्तरोंका संकेतोकरण | 

११ पूर्वाचायोंके सन्दर्भोंको उद्धत कर ऐतिहासिक तथ्योंका प्रतिपादन । 

१२ स्वकथनके पुष्टीकरणके हेतु अन्य आचार्यो के वाकक्‍्यों या मान्यताओंका 
प्रस्तुतीकरण | 

१३. विरोधी विषयोंमें गुरुपरम्पराका अनुसरण कर निर्णयका प्रतिपादन। 

१४ श्रुतबहुभागकों विस्मृतिके गर्भसे निकालकर स्वतन्त्र एवं सजंतात्मक 
शक्तिसे निबद्धीकरण । 
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१५ सूत्रका रके वंशानुवर्तित्व रहनेपर भी स्वतन्त्ररूपसे कम-सिद्धान्त एवं 
दार्शनिक सिद्धान्तोंका निरूपण | 


वीरसेनाचार्यने अकेले वह कार्य किया है, जो कार्य महाभारतके रचयिताने 
किया है। महामारतका प्रमाण एक लक्ष इलोक है और यह टीका भी लगभग 
इत्तनी ही बडी है | अतएवं 'यदिहास्ति तदन्यत्र यन्नेहास्ति न तदकवचिद्‌' उक्ति 
यहाँ भी चरिताथ है । 


जिनसेन द्वितीय 


आचार्य जिनसेन द्वितोय, श्रुतधर और प्रबुद्धाचायोके बीचकी कड़ी होनेके 
कारण इनका स्थान सारस्वत्ताचार्योमे परिगणित है । ये प्रतिभा और कल्पनाके 
अद्वितीय धनी है। यहो कारण है कि इन्हे 'भगवत्‌ जिनसेनाचायं” कहा जाता 
है। श्रुत या आगम ग्रन्थोकी टीका रचनेके अतिरिक्त मूलग्रन्थरचयिता भी है। 
इनका पाण्डित्य साहित्य-गगनमे भास्करके समान निरन्तर प्रकाशित है। 


जीवन-परिचय 


इनके वेयक्तिक जीवनके सम्बन्धम विशेष जानकारी अप्राप्त है। जयधवलला 
टीकाके अन्तमें दो ययो पद्य-रचनासे इनके व्यक्तित्वके सम्बन्धमे कुछ जानकारी 
प्राप्त होती है । इन्होने बाल्यकालमे (अबिद्धकर्ण--कर्णसस्का रके पुवं) ही जिन- 
दीक्षा ग्रहण कर ली थी। कठोर ब्रह्मचयंकी साधना द्वारा वाग्देवीकी आराधनामे 
तत्पर रहे । इनका शरीर कृश था, आक्ृत्ति भी भव्य और रम्य नही थी । 
बाह्य व्यक्तित्॒कके मनोरम न होनेपर भी तपश्चरण, ज्ञानाराधन एव कुझाग्र 
बुद्धिक कारण इनका अन्तरज्भ व्यक्तित्व बहुत ही भव्य था। ये ज्ञान और 
अध्यात्मके अवतार थे। इनको जन्म देनेका गौरव किस जाति-कुलको प्राप्त 
हुआ, यह निद्चयपूर्वंक नही कहा जा सकता । 


जिनसेन मूलसघधके पञ्चस्तूपान्वयके आचार्य है। इनके मुरुका नाम वीरसेन 
ओर दादागुरुका नाम आयेनन्दि था। वीरसेनके एक गुरुभाई जयसेन थे । यही 
कारण है कि जिनसेनने अपने आदिपुराणमे “जयसेन'का भी गुरुरूपमे स्मरण 
किया है। जिनसेनके सतीर्थ दशरथ नामके आचाय॑ थे । उत्तरपुराणकी प्रशस्तिमे 
गुणभद्राचायंने बताया है कि जिस प्रकार चन्द्रमाका सधर्मी सूर्य होता है, उसी 
प्रकार जिनसेनके सधर्मी या सत्तोर्थ दशरथ गुरु थे, जो कि ससारके पदार्थोंका 
अवलोकन करानेके लिए अद्वितीय नेत्र थे। इनकी वाणीस जगत्‌का स्वरूप 
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अवगत्त किया जाता था ।" 

जिनसेन और दशरथ गुरुका सुप्रसिद्ध शिष्य गुणभद्र हुआ, जो व्याकरण, 
सिद्धान्त और काव्यका परगामी था। गुणभद्बते आदिवुराणके अवशिष्ट अशको 
आरम्भ करते समय जिनसेनके प्रति अपनी बड़ी भारी श्रद्धा-मक्ति समर्पित की 
है तथा उनके ज्ञान-चरित्रको मुक्तकण्ठसे प्रशंसा की है । 

जिनसेनका चित्रकूट, वंकापुर और बटग्रामसे सम्बन्ध रहा है।* बंकापुर 
उस समय वनवास देशकी राजधानी था, जो वर्तंमानमे धारवाड़ जिलेमे हैं । 
इसे राष्ट्रकूट अकालव्षके सामन्‍्त लोकादित्यके पिता वंकेयरसने अपने नामसे 
राजधानी बनाया था।? बटग्राम और बटपदको एक मानकर कुछ विद्वान्‌ बड़ौदा- 
को बटग्राम या बटपद कहते है । वित्रकूट भी वतंमान चित्तौड़से भिन्न नही है । 
इसी चित्रकूटमे एलाचायं निवास करते थे, जिनके पास जाकर वी रसेनस्वामीने 
सिद्धान्तप्रन्थोंका अध्ययन किया था | 


जिनसेनके समयमे राजनीतिक स्थिति सुदृढ थी तथा शास्त्रसमुन्नतिका 
यह युग था। इनके समकालीन नरेश राष्ट्रकूटवंशी जयतुड्भ और नृपतुज्ध 
अपरनाम अमोघवर्ष (सन्‌ ८१५-८७७ ई०) थे। इनकी राजधानी मान्यखेटमें 
उस समय विद्वानोका अच्छा समागम था | अमोघवर्ष स्वयं कवि और विद्वान्‌ 
था | उसने 'कविराजमार्ग! नामक एक अलद्धुरविषयक ग्रन्थ कन्नड भाषामे 
लिखा है । अमोधवर्ष जिनसेनका बड़ा भक्त था । महावीराचायेके 'गणितसार- 
सग्रह' और 'संस्कृतकाव्य प्रदनोत्त ररत्नमाला'के उल्लेखोसे स्पष्ट हे कि अमोघ- 
व॑ने जेन दीक्षा ग्रहण कर ली थी । अमोघवरषके समयमें केरल, मालवा, गुजंर 
और चित्रकूट भी राष्ट्रकूट राज्यमे सम्मिलित थे। श्री प० नाथरामजी 
प्रेमीका अनुमान है कि बड़ौदा भी अमोधवर्ष के राज्यमे सम्मिलित था | आन- 
तेन्द्र कोई राष्ट्रकूट राजा या सामन्‍्त रहा होगा, जिसके बनवाये मन्दिरमे 
घवलाटीका लिखो गयी (७ अतएवं जिनसेनका सम्बन्ध चित्रकूटके साथ रहनेसे 
तथा अमोघवषं द्वारा सम्मानित होनेसे इनका जन्मस्थान महाराष्ट्र और कर्णा- 
टककी सीमाभूमिको अनुमानित किया जा सकता है। 








उत्तरपुराणप्रशस्ति श्लोक ११-१३ तक । 

आगत्य चित्रकूटात्तत, स भगवान्‌ गुरोरनुज्ञानात्‌ । 

उत्तरपुराण प्रशस्ति ३२-३४ तथा श्रुतावतार इलोक-१७९ । 
महावीर गणितसार, शोछापुर संस्करण, १।३, १।८ । 

आदिपूराण, भारतीय ज्ञानपीठ प्रथम संस्करण प्रस्तावना, पु० १९। 
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अभिलेखोंमिं वर्णित जिनसेनका व्यक्तित्व 
श्रवणबेलगोलाके अभिलेखोंमे जिनसेनके उल्लेख अनेक स्थानों पर आये हैं । 
अभिलेखसंख्या ४७, ५०, १०५ और ४२२ मे जिनसेनका निर्देश आया है। 
मेघचन्द्रप्रदस्तिमें लिखा है-- 


“सिद्धान्ते जिन-वी रसेन-सदुश' शास्त्राब्ज-भा-भास्कर: ।”* 

जीयाज्जगत्यां. जिनसेनसूरिय॑स्योपदेशोज्जवलूदपंणेन । 

व्यक्तीकृतं स्वंभिद विनेया: पुण्य पुराण पुरुषा विदन्ति ॥ 

विनय-भरण-पात्र भव्यलोकेक मित्र विवुधनुतचरित्र तद्गणेन्द्राग्रपुत्र । हे 

विहितभूवनभद्र वीत्तमोहोरुनिद्रं विनमत्त गृणभद्रं तीर्णविद्यासमुद्र ॥। 

इन दोनों पद्योंमे जिलससेन और गणभद्र दोनोकी प्रशसा की गयी है | जिन- 
सेनके उपदेशसे गुणभद्रने अवशिष्ट आदिपुराणको पूर्ण किया और उत्तरपराणकी 
रचता की है । अभिलेखसख्या ४२२ मे जिन जिनसेनका नाम आया है वे 
आचाय॑ जिनसेन हद्वितीयसे भिन्न कोई भट्टारक हैं। अत्त' अभिलेखोस यह स्पष्ट 
है कि जिनसेन द्वितीय सिद्धान्त, पुराण और काव्यरचनामे अत्यन्त पटु थे । 
इनकी कविता-निश्नैरिणीके सोकरोसे सन्तुष्ट भव्यजन आनन्दसे मग्न होने लूगते 
है। सरस्वतीका यह राडला अपने युगका महान्‌ विद्वान और आचाय॑ है। 

अभिलेखमे जो जिनसेनके उपदेशको बात कही गयी है उसकी पुष्टि महा- 
पुराणके मज़लपद्योसे भी होती है। उन्होने मद्भलाचरणमें ही यह निर्देश कर 
दिया है कि यदि भेरे द्वारा यह ग्रन्थ पूर्ण न हो सके तो तुम (गुणभद्र) इसे 
पूर्ण करना। अत' अभिलेखोका सम्बन्ध जिनसेनाचार्यकरे साहित्यके साथ भी 
घटित हो जाता है। 


समय-विचार 


हरिवशपुराणके रचयिता जिनसेन प्रथमने वीरसेन और जिनसेनका उल्लेख 
किया है। उन्होने लिखा है-- 
जितात्मपरलोकस्य कवीना चक्रवर्तिन: । 
वीरसेनग्रो कीतिरकलड्भावभासते ॥ 
याउमिताभ्युदये पाहवें जिनेन्द्रगणसस्तुत्ति- । 
स्वामिनो जिनसेनस्य कीत्ति सद्भीतंयत्यसो |। 


१. जैनशिलालेख सग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख ४७, पृ० ६२, पद्म ३० । 
२. वही, अभिलेख-१०५, पु० १९९, पद्म २२-२३ । 


३ ३८ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


वर्धमानपुराणोद्यदादित्योक्तिगभस्तय: । 
प्रस्फुरन्ति गिरीशान्तः स्फुटस्फटिकभित्तिषु' ॥ 

जिन्होंने परछोकको जीत लिया है और जो कवियींके चक्रवर्ती हें उन 
वीरसेनगुरुकी कलड्ुरहित कीति प्रकाशित हो रही है। जिनसेनस्वामीने 
पाह्वंनाथ भगवानके गुणोंकी स्तुति बनायौ है--पार्श्वाभ्युदयकी रचना की है, 
वही स्तुति उनकी कीत्तिका वर्णन कर रही है। इन जिनसेनके वर्धभानपुराण 
रूपो उदित होते हुए सूर्यकी उक्तिरूपी रश्मियाँ विद्वद्‌ पुरुषोंके अन्तःकरण- 
रूपी स्फटिक-भूमिमें प्रकाशमान हो रही हैं। 

उक्त सन्दभंमें प्रयुक्त 'अवभासते', 'सद्भीतेयति', 'प्रस्फुरन्ति! जैसे वत्त॑- 
मानकालिक क्रियापद हरिवंशपुराणके रचयिता जिनसेनका इनकों समकालीन 
सिद्ध करते हैं। हरिवंशपुराणकी रचना शक संवत्‌ ७०५ (ई० सन्‌ ७८३) में 
पूर्ण हुई है। अतः जिनसेनस्वामीका समय ई० सनुकी आठवी शतीका उत्त- 
राद्ध है। जयघवलाटीकाकी प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि इसकी समाप्ति 
जिनसेनने शक्त सवत्‌ ७५० फाल्गुन शुक्ला दशमीके पूर्वाक्ृरम की है। इस 
टीकाको वीरसेनस्वामीने प्रारम्भ किया था, पर वे ४० हजारइलोकप्रमाण 
ही लिख सके थे | अपने गुरुके इस अपूर्ण कार्यको जिनसेनने पूर्ण किया है। 
जिनसेनने आदिपुराणका प्रारम्भ अपनी वृद्धावस्थामे किया होगा। इसी 
कारण वे इसके ४२ पव॑ ही लिख सके । अतः जयधवछाटीकाके अनन्तर 
आदिपुराणकी रचना माननेसे जिनसेनका अस्तित्व ई० सनकी नवम्र्‌ शत्ती 
तक माना जा सकता है। गुणभद्वने उत्तरपुराणकों समाप्ति ई० सन्‌ <९७मे 
की है । 

यह पहले ही लिखा जा चुका है कि जिनसेनाचार्यके शिष्य गृणभद्वने 
आदिपुराणके ४२ वें पर्वके चतुर्थ पद्यसे समाप्तिपयंन्त कुल १६२० एलोक रचे 
हैं। महापुराणके द्वितीय भागस्वरूप उत्तरपुराणको गुणभद्वने पूर्ण किया है। 
आदिपुराणमे आदितीथ्ंड्ूूरका जीवनवृत्त है और उत्तरपुराणमे अजित- 
नाथ-ीथंडूःरसे महावीरपरय॑न्त २३ तीथ्थंडू:र, १२ चक्रवर्ती, ९ नारायण, ५ 
बलभद्र ओर ९ प्रतिनारायण तथा जीवन्धर स्वामी आदि विशिष्ट पृण्यात्मा 
पुरुषोंक कथानक अकित किये गये हैं । उत्तरपुराणके अन्तमें गुणभद्रके शिष्य 
लोकसेन द्वारा लिखित प्रशास्तसे ज्ञात होता है कि शक सवत <२०, श्रावण 
शुक्ला पंचमी गुरुवारको इस ग्रन्थकी पूजा भी गयो। अतः उत्तरपुराणकी 


१. हरिवंशपराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १।३९---४३ । 


श्रुतुणर और सारस्वताचार्य : ३३९ 


समाप्ति इससे पहले होनी चाहिये । इस प्रकार गुणभद्रका समय भी ई० सनकी 
दक्षम शतताब्दि माननेमे किसी प्रकारकी बाधा नहीं आतो है। बास्तवमें 
वीरसेन, जिनसेन और गृणभद्ग--इन तीनों आचार्योंका साहित्यिक व्यक्तित्व 
अत्यन्त महनीय है और तीनो एक दुसरेके अनुपूरक है। वीरसेनके अपूर्ण 
कार्यको जिनसेनने पूर्ण किया है और जिनसेनके अपूर्ण कार्यको गुणभद्रने । 


रचनाएँ 

जिनसेनाचार्य काव्य, व्याकरण, नाटक, दर्शंन, अलड्भार, आचार, कम॑- 
सिद्धान्त प्रभुति अनेक विषयोके बहुन्न विद्वान थे। इनकी केवल तीन ही रचनाएँ 
उपलब्ध हैं| वर्धभातवरितकी सूचना अवधष्य प्राप्त होती है, पर यह कृति 
अभी तक देखनेमे नही आयी है । 

१. पार््वाभ्युदय 

२ आदिपुराण 

रे. जयधवलाटीका 
१ पह्र्वाम्युदय" 

यह कालिदासके मेघदूत नामक काव्यकी समस्यापूर्ति है। इसमे कही 
मेघदत्तके एक और कही दो पादोको लेकर पद्य-रचना की गयी है। इस काव्य- 


ग्रन्थमे सम्पूर्ण मेघदूत समाविष्ट है। अत. मेघदूतके पाठशोधनके लिए भी इस 
ग्रन्थका मूल्य कम नही है । 


दोक्षा धारण कर तीर्थंकर पाइवनाथ प्रतिमायोगमे विराजमान हैं। पू॑ 
भवका विरोधो कमठका जीव शम्बर नामक ज्योतिष्कदेव अवधिज्ञानसे अपने 
शत्रुका परिज्ञान कर नानाप्रकारके उपसगं देता है। इसी कथावस्तुको 
अभिव्यञ्जना पार्श्वाभ्युदयमे की गयी है। श्ट्गाररससे ओत्त-प्रोत मेघदूतको 
शान्तरसमे परिवर्तित कर दिया गया है | साहित्यिक दृष्टिसे यह काव्य बहुत्त 
सुन्दर ओर काव्यगुणोसे मडित है। इसमे चार सं है--प्रथम सर्गमे ११८, 
द्वितोय सग॑मे ११८, तृतीयमे ५७ और चतुथंमे ७१ पद्म है। इस काव्यमे 
शम्बर (कमठ) यक्षके रूपमे कल्पित है| कविता अत्यन्त प्रौढ एवं चमत्कार- 
पूर्ण है। यहाँ उदाहरणाथं एक-दो पद्म उद्धृत किये जाते हैं -- 
तन्त्रीमाद्दा नयनसलिले सारयित्वा कथचित्‌ 
स्वाज्ुुल्यग्रे. कुसममृदुभिवेल्लरीमस्पृशन्ती । 


१ पार्श्वाभ्युदय, निर्णय सागर प्रेस, बम्बई। 


३४० * तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


ध्याय॑ ध्याय॑ त्वदुपगमन शन्यचिन्तानुकण्ठी, 
भूयोभूय: स्वयमपि कृता मूछतां विस्मरन्‍्ती" ॥ 
आम्रकूट पवेतके शिखर पर मेघके पहुँचने पर कवि पर्वत्-शोभाका वर्णन 
करता हुआ कहता है-- 
कृष्णाहि. कि बलयिततनुः मध्यमस्याधिशेते; 
कि वा नीलोत्पलविरचित शेखर भूभूतः स्यथात्‌ । 
इत्याशदुं जनयति पुरा मुख्ावद्यावरोणा, 
त्वाथ्याब्ठे शिखरमचल . स्निग्धवेणीसवर्णे" ॥ 
समस्यापूरतिमे कविने सर्गथधा नवीन भावयोजना की है। भागं॑वर्णन और 
वसुन्धराकी विरहावस्थाका वर्णन मेघदूतके समान ही है| परन्तु इसका संदेश 
मेघद्तसे भिन्‍न है। शम्बर पार्श्णशनाथके घेर, सौजन्य, सहिष्णुता और अपार 
शक््तिसे प्रभावित होकर स्वय वेरभावका त्याग कर उनकी शरणमे पहुँचता 
है और पदचात्ताप करता हुआ अपने अपराधको क्षमायाचना करता है। कविने 
काव्यके बीचमे “पापापाये प्रथममुदित कारण भक्तिरेव” जेसी सूक्तियोकी 
भी योजना को है । इस काव्यमे कुल ३६४ मन्दाक्रान्ता पद हैं । 
२. आदिपुराण३ 
यह आकर ग्रन्थ है। पुराण होते हुए भी इसमें इत्तिहास, भूगोल, सस्क्ृत्ति 
समाज, राजनीति और अर्थंशास्त्र आदि विषय भी समाधविष्ट है। जिनसेनने 
पुराणके लिए आठ वण्यं विषय बतलाये है। 
१, लोक--लोक-सस्थान, लोक-आक्क त्ति, क्षेत्रफल, भेद एव उर्ध्गण, मध्य 
ओर अधोलोकका वर्णन, क्षेत्र, द्वीप, पर्गत, नदी आदिका वर्णन | 
२. देश--जनपदोका चित्रण | 
३ नगर--अयोध्या, वाराणसो प्रभुृति नगरियोंका चित्रण । 
४. राज्य--राज्योंकी समृद्धिका चित्रण । 
५. तीथे--धर्मप्रवुत्ति एम तीर्थभूमियोका निरूपण । 
६. दान-त्प+-तप-दानकी फलोत्पादक कथाओंका वर्णन | 
७ गति--चतुर्ग तिके दुःखोका वर्णन । 
८ फल--पुण्य-पापके फलके साथ मोक्षप्राप्तिका ननरूपण । 


१ पादर्थाम्युदय ३१३९ । 
२. वही १/७० । 
३. यह भारतीय ज्ञानपीठ द्वारा प्रकाशित है । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ३४१ 


इन आठ विषयोके अतिरिक्त आदिपुराणमे निम्नलिखित पौराणिक तत्व 
भी विद्यमान है -- 
१. शल्ाकापुरुषोंके कथानकसयोगोंका देवी घटनाओं पर आश्रयण । 
२. आख्यानोंमे सहसा दिशापरिवत्तन । 
३. समकालीन सामाजिक समस्याओंका उद्घाटन । 
४. पारिवारिक जोवनके कटु-मधु चित्र । 
५. संवाद-तत्त्वकी अल्पत्ता रहनेपर भी घटनासत्रों द्वारा आख्यानोमें 
गतिमत्वधमंकी उत्पत्ति । 
६, कथाओके मध्यमे पूर्गजन्मके आख्यानोका समवाय, धर्मत्तत्व और 
धमंसिद्धान्तोका नियोजन | 
७. रोसकता मध्यबिन्दु तक रहती है। अत आगेकी कथाबस्तुमें सघनता 
ओर घटनाओका बाहुल्य । 
८. अलकृत वर्णतोके साथ लोकतत्व और कथानकरूढियोका प्रयोग । 
९. लोका नुश्रुतियाँ, पुराणगाथाएँ, लोकविश्वास प्रभूतिका सयोग । 
१०. प्रेम, शुंगार, कुतृहूल, मनोरजन, रहस्य एव धमंश्रद्धाका वर्णन । 
११ जनमानसका प्रतिफलन, पूव॑जन्मके सस्कार और फलोपभोगोको 
तरलताका चित्रण । 


आदिपुराणकी संक्षिप्त कथा-वस्तु 


आदिपुराणकी कथा-वस्तुके प्रधान नायक आदि तीर्थंकर ऋषभदेव और 
उनके पुत्र भरतचक्रवर्ती है। इन दोनो शलाकापुरुषोके जीवनसे सम्पर्क रखने- 
वाले कितने ही अन्य महापुरुषोकी कथाएं भो आयी है । इस महांग्रन्थकी कथा- 
वस्तु ४७ पर्वो मे विभक्त है। प्रथम दो पर्वोमे कथाके वक्ता, श्रोता एवं पुराण 
श्रवणका फल आदि वर्णित है। तृतोय पव॑मे उत्सपंण और अवसपंण कालोके 
सुषुमसुषुमादिभेदो एव भोगभूमिकी व्यवस्थापर प्रकाश डाला गया है। प्रति- 
श्रुति आदि कुलकरोकी उर्त्पत्ति, उनके काय॑ और उनकी आयु आदिका वर्णन 
आया है। अन्तिम कुलकर नाभिरायके समयमे गगनाडुणमे सर्वप्रथम घनघटा, 
विद्युत्‌ प्रकाश और सूयंकी स्वर्णरश्मियोके सम्प्से उसमे रंग-बिरंगे इन्द्रधनुष 
दिखलायी पड़ते है। वर्षा होत्ती है और वसुधातल जलमय हो जाता है। 
मयूर नृत्य करने लगते है और चिरसतप्त चात्तक सन्तोषकी साँस लेता है। 
कल्पवृक्ष नष्ट हो जाते है और विविध प्रकारके धान्‍्य अपने-आप उत्पन्न होने 
लगते है। कल्पवृक्षोके न रहनेसे प्रजामे व्याकुलता व्याप्त हो जाती है ओर 


३४२ . तोर्थंकर महावीर ओर उनकी आचारय-परम्परा 


सभी छोग आजीविकाविहीन दुःखी हो, ताभिरायके पास जांकर निर्वाह योग्य 
व्यवस्था पूछते हैं । 

नाभिराय चौदहवें कुलकर-मनु थे । उन्होंने घान्य, फल, इक्षु, रस आदि- ' 
की उपयोग करनेके विधि बतलायी तथा मिट्टीके बत्तंन बनाकर आवश्यकतताकी 
पूर्ति करनेका उपदेश दिया। प्रजामें सुख और शान्ति बनाये रखनेके लिए 
दण्डव्यवस्था भी प्रतिपादित की। इसी पव॑में सभी कुलकरोंके कार्योंका वर्णन 
आया है। चतुथ पर्वमें पुराणके वर्णनीय विषयोंका प्रतिपादन करनेके अनन्तर 
जम्बू द्वीपके विदेह क्षेत्रके अन्तगंत गन्धिलदेश और उसकी अलकानगरीका 
चित्रण आया है। इस नगरीके अधिपति अतिबल विद्याधघर और उसकी मनो- 
हरा नामक राज्ञीका वणंन किया है। इस दम्पतिके मह।बल नामका पुत्र 
उत्पन्न हुआ | अतिबल विरक्त होकर दोक्षित हो गया और महाबलको शासन- 
भार प्राप्त हुआ | महाबलूके महामति, सम्भिन्‍न्नमति, शत्तमति और स्वयंबुद्ध ये 
चार मन्‍्त्री थे। राजा मन्त्रियोके ऊपर शासनभार छोड़कर भोगोपभोगोके 
सेवनमे आसक्त हो गया। 

पचम पवमें महाबलकी विरक्ति और सलेखनाका निरूपण किया है। २२ 
दिनोकी सलेखनाके प्रभावसे महाबल ऐशान स्वगंमे ललिताग नामका मह॒द्धिक 
देव होता है। षष्ठ पर्व॑मे आयुके छः मास शेष रहनेपर ललिताग दुखी होता 
है, पर समझाये जानेपर वह अच्युत स्वगंकी जिनप्रतिमाओका पूजन करते- 
करते चैत्यवृक्षके नीचे पंचनमस्कार मन्त्रका जाप करते-करते स्वगंकी 
आयुको पूर्ण करता है। ललितांग स्वगंसे च्युत हो, पुष्कलावति देशके उत्पल- 
खेट नगरके राजा वज्ञवाह और रानी वसुन्धराके गर्भसे वज्जजंघ नामका 
राजपुत्र होता है। ललछित्तागकी प्रिया स्वयप्रभा पुण्डरीकिणी नगरीके राजा 
वज्जदन्तके यहाँ श्रीमती नामकी पुत्री होती है। यशोधर ग्रुके कंवल्यमहोत्सव 
के लिए देवोको आकाशमे जाते देखकर श्रोमतीको पु्व॑भवका स्मरण हो आता 
है और वह अपने प्रिय ललितांगदेवको प्राप्त करनेके लिए कृत्संकल्प हो जाती 
है। पडिताधाय उसकी सहायता करती है। वह श्रीमती द्वारा निभित पूव॑भव- 
के प्रतोकोसे युक्त चित्रपटको लेकर उत्परूखेटके महापूतत जिनालूयमे पहुँचतो 
है। यहापर चित्रपटको फैला देती है । दर्शंकबुन्द उसे देखकर चकित हो जाते 
है, पर उसके यथाथं रहस्यसे अनभिन्न ही रहते हैं । 


सप्तम पव॑मे बताया गया है कि छलितांगदेवका जीव वज्यजंघ महापुत्त 
चेन्यालयमे आता है, और उस चित्रपटको देखते ही, उसे अपने पुर्बंजन्मका 
स्मरण हो जाता है, जिससे वह अपनी प्रिया स्वयंप्रभाको प्राप्त करनेके लछिए 
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बेचेन हो जाता है। पण्डिताधायको वह भी एक चित्रपट भेंट करता है, जिसमें 
स्वयप्रभाके जीवनरहस्यको अकित किया गया है। वज्जजध पुण्डरीकिणी 
नगरीमें आता है और श्रीमततोीके साथ उसका विवाह हो जाता है । छलितागदेव 
और स्वयप्रभा पुन वद्जजघ और श्रामत्ीके रूपमे सयोगको प्राप्त करते है । 


अष्टम प्वेमे बत्नजघ और श्रीमत्तीके भोगोपभोगोका वर्णन किया गया 
है । वच्लजघका इ्वसुर वज्भदन्त चक्रवर्ती कमलमे बन्द मृत भश्रमरकों देखकर 
विरक्‍त हो जाता है । पृत्र अमिततेजके द्वारा शांसन स्वीकृत न किये जानेपर 
वह उसके पुत्र पुण्डरीकको राज्य देकर यशोघर मुनिके समक्ष अनेक राजाओके 
साथ दीक्षित हो जाता है । पण्डिताघाय भी दोक्षित हो जाती है। चक्रवर्तीकी 
पत्नी लक्ष्मीमति पण्डरीकको अल्पवयस्क जानकर राज्य सम्भालनेके लिए अपने 
जामाता वज्जजघको बुलाती है । वज्लजघ अपनी प्रिया श्रीमतोके साथ पृण्ड- 
रीकिणी नगरीको प्रस्थान करता है। वह मार्गमे चारणऋद्धिधारी मुनियोको 
आहारदान देत्ता हे। वह दमधर नामक मुनिराजसे अपने भवान्तर जानना 
चाहता है, मुनिराज उसे आठवे भवम तीर्थंकर होने तथा श्रोमतोको दानत्तीथं- 
का प्रवत्तक श्रेयास होनेकी भविष्यवाणी करते है | वञ्नजघ पुण्ड रीकिणी नगर- 
में पहुँचकर सबको सान्त्वना देता है और अपने नगरमे लौट आता है। 


नवम पके प्रारम्भ भोगोपभोगोका चित्रण आया हे | एक दिन वत्नजघ 
और श्रीमती शयनागारमे शयन कर रहे थे, सुगन्धित द्रव्यका धूम्र फलनेसे 
शयनागार अत्यन्त सुवासित हो रहा था । सयोगवश्ञ द्वारपाल उस दन गवाक्ष 
खोलना भूल गया, जिससे इवास रुक जानेके कारण उन दोनोकी मृत्यु हो 
गयी। पात्रदानके प्रभावसे दोनों उत्तरकुरुम आयं-आर्या हुए। प्रीतिकर 
मुनिराजके सम्पकसे आय॑ मरण कर ईशान स्वगंमे श्रीधर नामका देव हुआ । 
आर्या भी उसी स्वगंमे देवी हुई । 

दशम पके प्रारम्भमे प्रोतिकरके केवलज्ञान-उत्सवका वर्णन आया है। 
श्रीधर भी इस उत्सवम सम्मिलित हुआ | अन्तमे वह स्वर से च्युत होकर जम्बू 
द्वीपके पूर्व विदेहकी सुषमा नगरीमे सुदुष्टि राजाकी सुन्दरनन्दा नामक रानीके 
गर्भसे सुविधि नामका पुत्र उत्पन्न हुआ। यह चक्रवर्ती राजा हुआ और श्रीमती- 
का जीव केशव नामक इसका पुत्र हुआ | सुविधि पुत्रके अनुरागके कारण मुन्ति 
न बन सका, पर धरपर ही श्रावकके ब्रतोका पालन कर सनन्‍्यासके प्रभावसे 
सोलहवें स्वगंमे अच्युतेन्द्र हुआ । 

एकादश पव॑मे अच्युतेन्द्रके पर्याय वद्ननाभिका वर्णन आया है। वज्ञनाभि 
चक्ररत्नकी प्राप्तिक अनन्तर दिग्विजयके लिए प्रस्थान करत्ता है। राज्यको 
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समुद्ध करनेके पद्चात्त्‌ वहु दर्शनविशुद्धि आदि सोलह कारणनावनाओंका 
चितन कर तीर्थंकरप्रकृतिका बन्ध करता है। अन्तमे प्रायोपगमन सन्यास 
धारण कर सर्वारथंसिद्धि विमानमे उत्पन्न होता है | ' 

द्वादश पर्व॑मे अहमिन्द्रका जीव ऋषभदेवके रूपमे नाभिराय और मरुदेवी- 
के यहाँ जन्म घारण करता है। इस पव॑मे मरुदेवीकी गर्भावस्‍था और देवियोंकी 
की गयी सेवाका वर्णन किया गया है। 


त्रयोदश पर्वमें आदितीर्थकर ऋषभदेवका इन्द्र द्वारा जन्मामिषेक उत्सवके 
किये जानेका निरूपण आया है। उनका सुमेरु पर्वतपर एक हजार आठ कलशो- 
के द्वारा अभिषेक सम्पन्न होता है। चतुद्दंश पव॑मे इन्द्रणी बालकको वस्ता- 
भषणोसे सुसज्जित कर मात्ताको सौप देत्ती है। इन्द्र त्ताण्डवन॒त्य कर उनका 
ऋषभदेव नाम रखत्ता है। 


पञ्चदश पवेमें ऋषभदेवके दशा रोरिक सौन्दयं और उनके एक हजार आठ 
शुभ लक्षणोका वर्णत आया है। महाराज नाभिराय युवक होनेपर पुत्रसे 
विवाह करनेका अनुरोध करते है। फलस्वरूप कच्छ और महाकच्छकी बहनें 
यशस्वती और सुननन्‍्दाके साथ ऋषभदेवका विवाह सम्पन्न होता है । 


षोडशपवंके अनुसार यशस्वत्तीके उदरसे भरतचक्रवर्तीका जन्म होता है 
और सुनन्दाके उदरसे बाहुबलीका। ऋषभदेवकों यशस्वतीसे अन्य ९,८ पुत्र 
और ब्राह्मो नामक कन्याकी प्राप्ति होती है । सुनन्दास बाहुबलीके अतिरिक्त 
सुन्दरी नामक कन्यारत्न भी उपलब्ध होतो है। ऋषभदेव प्रजाको असि, 
मपि, कृषि, वाणिज्य, सेवा और शिल्प इन पट्‌ आजाबिकोपयोगी कर्मोकी 
शिक्षा देते है | क्षत्रिय, वेश्य और श॒द्व इन तीन बर्णो को व्यवस्था करते है । 


सप्तदश पव॑मे ऋषभदेवको विरक्ति प्राप्त करनेके लिए एक मामिक घटना 
घटित होती है। नीलाञुजना नामक नर्तको अचानक विलीन हो जाती है। 
ऋषभदेव इस अघटित घटनाकों देखते हो विरक्त हो जाते है । स्वरगंसे छौका- 
न्तिकदेव आकर उनके वेराग्यकी पुष्टि करते है। वे अयाध्याके पट्टपर भरतका 
राज्याभिषेक कर अन्य पुत्रोको यथायोग्य राज्य देते है। सिद्धार्थंवनमे जाकर 
परिग्रहका त्यागकर चेत्र कृष्ण नवमीके दिन ऋषभदेव दीक्षा ग्रहण कर लेते 
है । इनके साथ चार हजार अन्य राजा भी दीक्षित हो जाते है । 

अष्टदश पव॑मे बताया गया है कि ऋषभदेव छः: माहका योग लेकर 
शिलापट्टपर आसीन हो जाते है | दीक्षा धारण करते ही मन.पर्ययज्ञान उत्पल्न 
हो जाता है । साथमे दीक्षित हुए राजा भ्रष्ट हो जाते है ओर विभिन्‍न मतोंका 
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प्रचार करते हैं। कच्छ, महाकच्छके पुत्र नमि-विनमि भगवान ऋषभदेवसे 
कुछ माँगने आते हैं । धरणेन्द्र उन्हे समझाकर विजयाधंपवंत पर ले जाता है। 

एकीनविश्ष पव॑में घरणेन्द्र द्वारा नमि-विनमिकों विजयाद्धपवतकी नग- 
रियोंका परिचय दिया गया है। विशपवंसे आदिततोथंकर ऋषभदेवका एक 
वर्षके तप्शचरणके अनन्तर हस्तिनापुरमे श्रेयांसके यहां इक्षुरसका आहार 
होता है । 


एकविश पव॑मे ध्यानका वर्णन किया गया है | द्वाविश पव॑में ऋषभदेवको 
केवलज्ञानकी प्राप्ति, ज्ञानकल्याणक उत्सव एवं समवशरणका चित्रण आया है। 
त्रयोविश पर्वमे समवशरणमे इन्द्रने आदि तीर्थंकरकी पूजा-स्तुत्ति को है। चतु- 
बिंश पर्व॑मे भरत द्वारा भगवान ऋषभदेवको पूजा की गयी है। इसी परवव॑में 
भगवानकी दिव्यध्वनिका भी वर्णन आया है। पर्चावश पव॑मे अष्टप्रातिहाय॑, 
चौंतीस अतिशय और अनन्तचतुष्टय सुशोभित तीर्थंकरकी स्तुति की गयी है। 
इस पव॑मे सहस्ननामरूप महास्तवन भी आया है । 


षड्विशतितम पवंमें भरत द्वारा चक्ररत्नकी पूजा और पृत्रोत्सव सम्पन्न 
करनेका वर्णन समाहित है। चक्रवर्ती दिग्विजयके लिए पूव॑ दिशाकी ओर 
प्रस्थान करता है ! सप्तविशतितम पव्॑मे गगा और वन शोभाका वर्णन आया 
है। अर्शवशतितम पर्वका आरम्भ दिग्विजयार्थ चक्रवर्तीके सैनिक प्रयाणसे 
होता है। चक्रवर्तीकी सेला स्थलमागगंसे गगाके किनारेके उपवनमे प्रविष्ट 
होतो है । उसने लवण समुद्रको पार कर मागधदेवको जीता | एकोनरत्रिशत्तम 
प्व॑मे दक्षिण दिशाकी ओर अभियान करनेका वर्णन आया है । त्रिशतितम 
पव॑मे चक्रवर्ती दक्षिणतरों विजय कर पश्चिम दिशाकी ओर बढता है और 
विन्ध्यगिरिपर पहुँचता है। अनन्तर समुद्रके किनारे-किनारे जाकर लबण समुद्रके 
त्तटपर पहुँचता है । 


एकत्रिक्षत्तम पर्बमे आया है कि अठारह करोड़ घोड़ोका अधिपति भरत 
उत्तरकी ओर प्रस्थान करता है और बिजयाद्ध की उपत्यकाम पहुँचता है। 
द्वात्रिशत्तमपवंमे विजयाधंके गुहा-द्वा रके उद्घाटनके अनन्तर नागजातिको वशमे 
किये जानेका वर्णन है। चिलात और आवर्त दोनो ही मलेच्छ राजा निरुपाय 
होकर शरणमे आते है। 

त्यस्त्रिशत्तम पर्वमे बताया है कि भरतचक्रवर्ती दिग्विजय करनेके पदचातु 
सेना सहित्त अपनी नगरीमे आता है। मागंमे अनेक देश, नगर और नदियोका 
उल्लंघन कर केलासपव॑त्तपर अनेक राजाओंके साथ ऋषभदेवको पूजा करता है। 
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चतुस्त्रिशत्तम पर्वमें चक्रवर्ती केलाससे उतरकर अयोध्याकी और बढ़ता 
है । यहाँ चक्ररत्न नगरीके भीतर प्रविष्ट नही होता, निर्मितज्ञानियों द्वारा 
भाइयोंको विजित करनेकी बात ज्ञातकर भरत उनके पास दूत मेजता है। 
बाहुबलीको छोड़ भरतके अन्य सब भाई ऋषभदेवके चरणमूलभे जाकर 
दीक्षित हो जाते हैं । 

पञ्चत्रिशत्तमपर्बमे बाहुबलिद्वारा भरतका युद्ध-निमन्‍्त्रण स्वोकार कर 
लिया जाता है । षट्त्रिशत्तमपव॑मे भरत ओर बाहुबलिके नेत्र, जल और मल्ल- 
युद्धका वर्णन आया है। उक्त तोनों युद्धोंमें बाहुबलिको विजयो देखकर भरत 
कुपित हो बक्ररत्नका उपयोग करते है, जिससे बाहुबलि विरक्‍्त हो जिन- 
दीक्षा ग्रहण कर लेते है । सप्तत्रिशत्तम पर्वमे चक्रवर्तीके अयोध्या नगरोमे प्रवेश- 
का वर्णन आया है। मष्टत्रिशत्तम पव॑मे भरत्तद्वारा अणुनश्नतियोको अपने घर 
बुलाये जानेका उल्लेख आता है। भरत इस सन्दभंमे ब्राह्मणवर्णको स्थापना 
करते है। एकोनचत्वारिशत्तम और एकचत्वारिशत्तम पर्वो में क्रियाओं और 
सस्कारोंका वर्णन आया है । द्विचत्वारिशत्तम पर्दमे राजनीति और वर्णाश्रम- 
धमंका उपदेश अकित है। त्रिचत्वारिशत्तम ओर चतुश्चत्वारिशत्तम पर्वों में 
जयकुमा रका सुलोचनाके स्वयवरमे सम्मिलित होना तथा अन्य राजाओके 
साथ युद्ध करनेका वर्णन आया है । 

पञ्चचत्वा रिशत्तम पव॑मे जयकुमार और सुलोचनाके प्रेम-मलनका चित्रण 
आया है। जयकुमार सुलोचनाको पटरानी बनात्ता है। षट्चत्वा रिशत्त मपबंमे 
जश्कुमार और सुलोचनाके अपने पूर्वभवका स्मरणकर मूछित होनेका वर्णन 
आया है। अन्तिम सप्तचत्वारिशत्तम पव॑मे पू्वंभवावलोकी चर्चा करते हुए 
कहा है कि जयकुमार ससारसे विरक्‍त हो जाता है और दीक्षित हो ऋषभदेवके 
समवशरणमे गणधरपद प्राप्त करता है। चक्रवर्ती भरत दोक्षा ग्रहण करता 
है, और उसे तत्काल केवलज्ञानकी प्राप्ति होतो है। भगवान्‌ ऋषभदेव अन्तिम 
विहार करते है और कलासपवंतपर उन्हे निर्वाणप्राप्ति हो जातो है। 

इस प्रकार आदिपुराणमे ऋषभदेवके दस पुवंभवोकी कथाएँ आयी हैं। 
दानो शलाकापुरुषोका विस्तृत जीवन-परिचय इस पुराणमे अकित है । 

इस ग्रन्थके ४२ वर्ष (पर्ग) जिनसेनने लिखे हैं और उनको मृत्यु हो जानेपर 
शेष पाँच पव॑ उनके शिष्य गुणभद्रने लिखे हैं। सम्पूर्ण ग्रन्थ 'महापुराण” के 
नामसे प्रसिद्ध है और सुयोग्य गुरु-शिष्यकी यह अनुपम कृति मानी जाती है। 
३. जयधवलाटोीका 

कषायप्राभृतके प्रथम स्कन्‍्वकों चारो विभक्तियों पर जयधवला नामकी 
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बौस हजार इलोकप्रमाण टीका लिखनेके अनन्तर आचाय॑ वीरसेनका स्वगंवास 
हो गया, अतः उनके शिष्य जिनसेनने अवशिष्ट भागपर चालीस हजार इलोक- 
प्रमाण टीका लिखकर उसे पुर्ण किया" | यह टीका भी बोरसेनस्वामीको शेली 
(सस्कृतमिश्रित प्राकृत भाषा) में सणि-प्रवालस्यायसे लिखी गयो है | टीका 
इस रूपमे लिखी गयी है कि अन्त.परीक्षणसे भी यह निर्णय नहीं किया जा 
सकता कि गुरु और शिष्यमसे किसने कितना भाग रचा हे । इसीसे जिनसेना- 
चायंके वेदुष्प और रचनाचातुयंका अनुमान किया जा सकता है। इन्होंने जय- 
धवलाकी प्रशस्तिमे लिखा है कि गुरुके द्वारा बहुवक्तव्य पूर्वार्धके प्रकाशित 
कर दिये जानेपर, उसको देखकर इस अल्पवक्तव्य उत्तराधंको पूरा किया । 
इस टीकाको तीन स्कन्‍्धोसे विभाजित किया गया है--१ प्रदेशविभक्ति- 
पयन्त प्रथम स्कन्ध, २. सक्रम, उदय और उपयोग द्वितोय स्कन्ध एवं ३. शेष 
भाग तृतीय स्कन्‍्ष है। इन्द्रतन्दिके श्रुतावतारके अनुसार सक्रमके पहलेका 
विभक्तिपयंन्त भाग वीरसेनस्वामोने रचा है। गणना करनेपर विभक्तिपर्यन्त 
ग्रन्यका परिमाण साढे छब्बीस हजार इलोक है, पर यहां गणना स्थूलरूपमे 
ग्रहणकर बोस हजार प्रमाण कहा गया है । अवशेष टीका जिनसेनस्वामीकी है । 


आचाय॑ विद्यानन्द 


आचाय॑ विद्यानन्द ऐसे सारस्वत है, जिन्हाने प्रमाण और दर्शनसम्बन्धी 
ग्रन्थोको रचनाकर श्रुतपरम्पराकों गतिशील बनाया है । इनके जीवनवृत्तके 
सम्बन्धमे प्रामाणिक इतिवृत्त ज्ञात नही है। 'राजावछीकथे'मे विद्यानन्दिका 
उल्लेख आता है और सक्षिप्त जीवन-वुत्त भी उपलब्ध होता है, पर वे सार- 
स्वत्ताचार्य विद्यानन्द नही है, परम्परा-पोषक विद्यानन्दि है। 
जीवन-वृत्त 

आचाय॑ विद्यानन्दको रचनाओके अवलोकनसे यह अवगत होता है कि ये 
दक्षिण भारतके कर्णाटक प्रान्तके निवासी थे। इसी प्रदेशको इनकी साधना 
और कारयंभूमि होनेका सौभाग्य प्राप्त है। किवदन्तियोके आधारपर यह माना 


जाता है कि इनका जन्म ब्राह्मण परिवारमे हुआ था। इस मान्यताकी सिद्धि 
इनके प्रखर पाण्डित्य ओर महती विद्वतासे भी होती है । इन्होंने कुमा रावस्थामे 


१ पष्ठिरेव सह्राणि अ्न्याना परिमाणत । इलोकेनानुष्टुनेनात्र निदिष्टान्यानुपूर्वश . ।। 
विभक्ति: प्रथमस्कन्धो द्वितोयः सक्रमोदयों । उपयोगश्च शेपस्तु तृतीय स्कन्‍्ध दृष्यतते ॥। 
जयधवला प्रशस्ति ९१० । 
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ही वेशेषिक, न्याय, मीमांसा, वेदान्त आदि दर्शनोका अध्ययल कर लिया था। 
इन आस्तिक दर्दानीके अतिरिक्त ये दिछनाग, धर्मकीति और भ्रज्ञाकर आदि 
बौद्ध दार्शनिकोंके मन्तव्योंसे भी परिचित थे । शक संवत्‌ १३२० के एक अभि- 
लेखमें ' वणित नन्दिसघके मुनियोकी नामावलिमें विद्यामन्दका नाम प्राप्त कर 
यह अनुमान सहजमे लगाया जा सकता है कि इन्होंने नन्दिसंघके किसी आचाय॑- 
से दीक्षा ग्रहण की होगी। जैन-वाडःमयका आलोडन-विलोडन कर इन्होने अपूर्व 
पाण्डित्य प्राप्त किया। साथ हा मुनि-पद धारणकर तपश्चर्या द्वारा अपने 
चरितको भी निमंल बनाया | 


इनके पाण्डित्यकी ख्याति १० वी, ११ वी शतीमें ही हो चुकी थी। यही 
कारण है कि बादिराजने (ई० सन्‌ १०५५) अपने “पाइवंनाथचरित' नामक 
फाव्यमें इनका स्मरण करते हुए लिखा है-- 
ऋणजुसत्र स्फुरद्रत्न॑ विद्यानन्दस्य विस्मय: । 
शृप्वत्तामप्यलूद्धारं दीप्तिरड्भेषु रद्धति* ॥ 
आश्चरयय है कि विद्यानन्दके तत्त्वाथंड्लोकवातिक और अष्टसहखी जेसे 
दीप्तिमान अलद्भारोको घुननेवालोंके भी अद्धोंमें दीप्ति आ जाती है, तो उन्हे 
धारण करनेवालोंकी बात ही क्‍या है ? 


इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि सारस्वत्ताचारय विद्यानन्दकी कीर्ति ई० सन्‌ की 
१०वी शताब्दिमे हा व्याप्त हो चुकी थी। उनके महनीय व्यक्तित्वका सभी पर 
प्रभाव था। दक्षिणसे उत्तर तक उनकी प्रखर न्यायप्रतिभासे सभी आइचर्य- 
चकित थे । 


सपम्रप-विचार 


आचायं विद्यानन्दने अपनी किसी भी कृतिमे समयका निर्देश नहीं किया 
है। अत' इनके समयका निर्णय इनकी रचनाओकी विषय-वस्तुके आधारपर ही 
सम्भव है। विद्यानन्द और इनकी कृतियोपर पूव॑वर्ती ग्रन्थकार गुद्धपिच्छाचार्य, 
स्वामी समन्‍्तभद्र, श्रोदत्त, सिद्धसेन, पात्रस्वामी, भट्टाकलड्ू, कुमा रसेन, कुमार- 
नन्दि भट्टा रकका प्रभाव स्पष्टतया लक्षित होता है। अत्त. विद्यानन्द इन आचार्यों 
के पश्चातवरत्ती है। विद्यानन्दने 'त्तत््वार्थब्लोकवात्तिकमे श्रीदत्तके जल्प और 
वाद सम्बन्धी नियमोका उल्लेख किया है। वादके दो भेद हैं--१. वीतरागवाद 
और २ आभिमानिकवाद। वीत्तरागवाद तत्त्व-जिज्ञासुओमे होता है। अत्तः 
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१, जैनशिललेख सग्रह, प्रथम भाग, लेखाडु १०५, (२५४)। 
२ पाइवनाथचरित, १।२८ । 
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इसके दो अंग हैं--वादी और प्रतिवादी। आभिमानिकवाद जिमीषुओंमें होता है 
और उसके वादी, प्रतिवादी, समापत्ति और प्राश्तिक--ये चार अज्ज है। आभि- 
मानिकवादके भी दो भेद हैं--(१) ताल्विकवाद और (२) प्रातिभवाद | अपने 
इस वादसम्बन्धी कथनकी पुष्टिके लिए श्रीदत्तके मतका उपस्थापन किया है। 
जल्पके भी तातक्त्विक और प्रतिभ ये दो भेद किये गये हैं। इस प्रकार विद्यानन्दने 
अपनेसे पूव्ववर्ती श्रीदत और उनके “जल्पनिर्णय' ग्रन्थका उल्लेख किया है। 

आचार्य जिनसेन द्वितीयने श्रीदत्तका स्मरण किया है और जिनसेनका 
समय ई० सन्‌ नोवी शताब्दि है। अतः श्रीदत्तका सयय इनसे पहले होना 
चाहिए। आचायं पृज्यपादने अपने जेनेन्द्रव्याकरणके “गणे श्रीदत्तस्य स्त्रिया''" 
सूत्र द्वारा श्रोदत्तका उल्लेख किया है। यदि ये श्रोदत्त ही प्रस्तुत श्रीदत्त हों 
तो श्रीदत्तका समय पृज्यपादसे पूव॑ अर्थात्‌ छठी शतताब्दिसे पूब॑ आता है। अत' 
इस आधारसे विद्यानन्दका समय छठी शताब्दिके बाद सिद्ध होता है । 

विद्यानन्दने तत्त्वार्थश्लोकवात्तिक'मे* सिद्धसेनके सन्मतिसूत्रके तीसरे 
काण्डगत “जो हेउवायपक्खस्मि” आदि ४५वीं गाथा उद्धृत की है। एक 
दूसरी जगह? “जावदिया वयणवहा तावदिया होति णयवाया” ,आदि तीसरे 
काण्डकी ४७वी गाथाका सस्कृतरूपान्तर दिया है | अतः विद्यानन्द सिद्धसेनके 
पश्चादवर्ती हैं, यह स्पष्ट है। पात्रस्वामी और भट्टाकलड्ुके उद्धरण और 
नामोल्लेख भी इनके ग्रन्थोंमे मिलते हे। अकलड्भूकी “अष्टशत्ती' को तो अष्ठ- 
सहस्रीमे आत्मसात्‌ ही कर लिया गया है। अतएवं इनका समय सात्तवीं शत्ताब्दि- 
के पश्चात्‌ होना चाहिए। अकलद्भुके उत्तरवर्ती कुमारनन्दि भट्टारकके वाद- 
न्यायका 'तत्वाथंश्लोकवात्तिक', 'प्रमाणपरीक्षा' और (पत्रपरीक्षा' मे नामोल्लेख 
किया है, तथा वादन्यायसे कुछ कारिकाएं भी उद्धृत की है। अतः विद्यानन्द 
कुमारनन्दि भट्टारकके उत्तरवर्ती है। कुमारनन्दि अकलड्ड और विद्यानन्दके 
मध्यमे हुए हैं। अत इनका समय आठवी और नौवी शत्ताब्दिका मध्यभाग 
होना चाहिए । 

विद्यानन्दका प्रभाव माणिक्यनन्दि, वादिराज, प्रभाचन्द्र, अभयदेव, 
देवसूरि आदि आचार्योपर है। माणिक्यनन्दिका समय विक्रमकी ११ जी शती 
है और अकलकदेगका समय गिक्रमकी ८ वी शत्ती है। अतएग विद्यानन्दका 
समय माणिक्यनन्दि और अकलकका मध्य अर्थात्‌ ९ वी शती होना चाहिए । 


१. जैनेन्द्रव्याकरण १।४॥३४ । 
२. तत्त्वाथंदलोकबातिक, पृ० ३॥ 
हे. वही, पृ० ११४। 


३५० . घीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


विद्यानन्दने अपने 'तत्त्वाथंड्लोकवात्तिक' और अष्टसहस्री” में उद्योतकर, 
वाक्यपदीयकार भतुहरि, कुमारिलभट्ट, प्रभाकर, प्रशल्तपाद, व्योमशिवाचाये, 
धर्ंकीति, प्रज्ञाकर, मण्डनमिश्र और सुरेश्वरमिश्रके मत्तोंकी समीक्षा की है । 
है। इन दाशंतनिक विद्वानोंका समय ई० सन्‌ ७८८ के पहले ही है। अतः 
विद्यानन्दके समयकी परूवेवर्ती सीमा ७८८ ई० है और उत्तर सीमा पाइ्वनाथ- 
चरित और न्यायविनिश्चयविवरण (प्रशस्ति इलोक २। में विद्यानन्दका 
उल्लेख रहनेसे ई० सन्‌ १०२५ है। इन दोनों समय-सीमाओके बीच ही इनका 
स्थितिकाल है | 
आचार विद्यानन्दने 'प्रशस्तपादभाष्य” पर लिखी गयी चार टीकाओंमेसे 
व्योमशिवकी 'व्योमवत्ती' टोकाके अतिरिक्त अन्य त्तीन टोकाओमेसे किसी भी 
टीकाकी समीक्षा नहीं की है। अत" स्पष्ट है कि श्रीधरकी न्यायकन्दली 
(ई० सन्‌ ९९१) ओर उदयनकी किरणावली (ई० सन्‌ ९८४) के पृवव॑ विद्यानन्दका 
समय होना चाहिए । इस प्रकार इनकी उत्तर सीमा ई० सव्‌ १०२५ से हटकर 
ई० सन्‌ ९८४ हो जाती है । 
अष्टसहुस्री' की अन्तिम प्रशस्तिमें बताया है कि कुमारसेनकी युक्तियोंके 
वर्धना्थं ही यह रचना लिखी जा रही है। यथा-- 
वीरसेनाख्यमोक्षगे चारुगुणानध्य॑रत्नसिन्धुगिरिसततम्‌ । 
सारतरात्मध्यानगे मारमदाम्भोदपवनगिरिगद्धरायितु ॥। 
कष्टसहस्री सिद्धा साष्टसहस्नीयमत्र में पुष्यात्‌ | 
शब्वदभी षसहख्री कुमा रसेनो क्तिवर्धमानार्था ॥ (नर्डी)' 


इससे ध्वनित होता है कि कुमा रसेनने आप्तमीमांपर कोई विवृति या विवरण 
लिखा होगा, जिसका स्पष्टीकरण विद्यानन्दने किया है। निशचयत: कुमारसेन 
इनके पू्ववर्ती है। कुमारसेनका समय ई० सन्‌ ७८३ के पूवे माना गया है। 
जिनसेन प्रथमते अपने हरिवद्पुराणमे कुमारसेनका उल्लेख किया है-- 
“आकूपार यशो छोके प्रभाचन्द्रोदयोज्जवलम्‌ । 
गुरो' कुमारसेनस्थ विचरत्यजितात्मकस्‌* ॥ 
और जिनसेनने अपने हरिवंशपुराणकी रचना ई० सन्‌ ७८शसें की है। 
यहाँ यह्‌ विचारणीय है कि जिनसेन प्रथमने कुमारसेनका तो स्मरण किया 
है, पर विद्यानन्दका नही । अत: इससे सिद्ध होता है कि हरिवंशपुराणकी 





१ अष्टसहस्री, निर्णयसार प्रेस, बस्बई, सन्‌ १९१५, अल्तिम प्रशस्ति पु० २९५ । 
१. हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १॥३८ पृ० ५ । 


श्रुतपुधर और सारस्वताचार्य : ३५१ 


रचनाके समय तक विद्यानन्दको ऐसी ख्याति ग्राप्त नहीं हुई थी, जिससे पुराण- 
कार उनका स्मरण करता । 

कतिपय विद्वानोंका अभिमत हैं कि विद्यानन्दका कायक्षेत्र दक्षिणमें गग- 
वंशका गगवाड़ो प्रदेश है और विद्यानन्दकी स्थिति गंमनरेश शिवमार द्वितीय 
तथा राममल्ल सत्यवाक्य प्रथम (ई० सत्‌ ८१०-८१६)के समयमे रही है । 
विद्यानन्दने प्राय अपनी समस्त कृतियोंको रचना गंगनरेशोंके राज्यकालमे' 
की है। अत सम्भव है कि पुन्ताटवशो जिनसेनने इनका स्मरण न किया हो । 

जैनन्यायके उद्भट विद्वान डॉ० प० दरबारीलाल कोठियाने विद्यानन्दके 
जीवन और समय पर विशेष विचार किया है। उन्होने निष्कषं निकालते हुए 
लिखा है-- 

“विद्यानन्द गद्भुनरेश शिवमार द्वितीय (ई० सन्‌ 2१०) और राचल्‍ल सत्य- 
वाक्य प्रथम (६० सन्‌ 2८१६) के समकालीन हैं। और इन्होने अपनी क्ृतियाँ 
प्राय. इन्हीके राज्य-समयमें बनाई हैं, विद्यानन्दगहोदय और तस्तवाथंइलोक- 
वात्तिकको शिवमार द्वितीयके और आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा तथा युक्‍त्यनुशा- 
सनालडकृत्ति ये त्तीन कृतियाँ राचमल्ल सत्यवाब्य प्रथम (ई० ८१६-८३०) के 
राज्यकालमे बनी जान पड़ती है। अष्टसहख्ी, शलोकवात्तिकके बादकी और 
आप्तपरीक्षा आदिके पूवंकी रचना है-- करोब ई० ८१०-८१५ मे रची गयी प्रतीत 
होती है | त्तथा पत्रपरीक्षा, श्रोपुरपाश्व॑ंनाथस्तोन्र और सत्यशासनपरीक्षा ये 
तीन रचनाएं ई० सन्‌ ८३०-८४० में रची ज्ञात होती है। इससे भा आचायें 
विद्यातन्दका समय ई० सन्‌ ७७५-८४० ई० प्रमाणित होता है ।''* 

डॉ० कोटिया द्वारा निर्धारित समय भी उपयुक्त समयके समकक्ष है। अत्तएब 
आचार्य विद्यानन्दका समय ई० सन्‌ को नवम शत्ती है । 
रचनाएँ 

आचाय॑ विद्यानन्दकी रचनाओको दो वर्गों मे विभकत किया जा सकता 
है--१ स्वतन्त्र ग्रन्थ और २ टीका ग्रन्थ । 
स्वतन्त्र ग्रन्थ 

इनको स्वतन्त्र रचनाएँ निम्नलिखित है-- 

१ आप्तपरीक्षा स्वोपज्नवृत्तिसहित 


१. अआपु्रपा््वनाथस्तोत्र, वीर सेवा मन्दिर सरसावा, सन्‌ ६९४९ ई०, प्रस्तावना, 
पृ० १२॥ 
२. आप्तपरीक्षा, वीरसेवामन्दिर सस्करण, सन्‌ ९९४९, पु० ५३। 


३५२ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-प्रम्परा 


२. प्रमाणपरीक्षा 

३. पत्रपरीक्षा 

४ सत्यशासनपरीक्षा 

५. श्रीपुरपादव॑नाथस्तोत्र 
६. विद्यानन्दमहोदय 


टीकापग्रन्य 
१. अष्ट्रसहस्री 
२, तत्त्वाथंइ्लोकवा त्तिक 
३. युकत्यनुशासनालस्कार 


१ आम्र-परीक्षा" स्वोपन्वृत्तिसहित 


इस ग्रन्थमें १२४ कारिकाएँ, स्वोपज्ञ वृत्ति सहित निबद्ध हैं। इस भ्रन्थमें 
परमेष्ठीगृणस्तोत्रकी आवश्यकता प्रतिपादित करनेके पदचातु पर-अपर निःश्रेयस्‌- 
का स्वरूप, बन्ध और बन्धकारणोंकी सिद्धि, उनके अभावकी सिद्धि, सहेतुक 
निजेराकी सिद्धि परमेष्ठीगत प्रसादका लक्षण, मंगलकी नियुक्ति और अर्थ, 
शास्त्रा रम्भमें परमेष्ठीगुणस्तोत्रकी आवश्यकता एवं पराभिमत आप्तोके निरा- 
करणकी साथंकता बतलछायी गयी है। 


ईदव र-परीक्षा प्रकरणमे ईश्वरके मोक्षमार्गोपदेशको असम्मवता, वेशेषिका- 
भिमत षटपदार्थ समीक्षा, द्रव्यलक्षणके योगसे एक द्रव्यपदार्थंकी असिद्धि, द्रव्य- 
लक्षणत्वके योगसे दो द्रव्यलक्षणोमे एकत्ताकी असिद्धि, द्रव्यत्वके योगसे एक 
द्रव्यपदार्थकी असिद्धि, गुणत्वादिके योगसे एक-एक गुणादि परदार्थोकी असिद्धि, 
'इहेदम्‌ प्रत्यय' सामान्यसे भी द्रव्यादि पदार्थोंकी असिद्धि, सम्रहसे भी द्रव्यादि 
पदार्थोकी असिद्धि, द्रव्यत्वाभिसम्बन्धसे एक द्रव्यपदार्थ माननेका निरास, 
गुणत्वादि अभिसम्बन्धसे एक-एक गुणादिपदार्थ माननेका निरास, पृथ्वीत्वादि 
अभिसम्बन्धसे एक-एक पृथ्वी आदि द्रव्य माननेका निरास, सग्रहके तीन भेद 
और उनको समीक्षा, ईश्वरके जगत्‌ कतुत्वकी समालोचना, ईइव रके नित्य ज्ञान 
माननेमे दोष-प्रदर्शन, ईइंवरके अनित्यज्ञानकी मोमासा, अव्यापक ज्ञानमे दोष, 
ईश्व रके नित्य व्यापक ज्ञानमे दोष, समवायका स्वरूप और समोक्षा, सयोग 
और समवायकी व्यथंता, सत्ता और समवायके एकत्वका खण्डन, सत्ताको 





१. डॉ० दरबारीलाल कोठिया द्वारा सम्गदित और वीरसेवा मन्दिर द्वारा प्रकाशित, 
१९४९ । 
श्रुत्त्रर और सारस्वताचार्य : ३५३ 
श्३े 


स्वतन्त्र पदार्थ न माननेमें दोष एवं ईदवर-परीक्षाका उपसंहार आदि विषय 
वर्णित हैं । 

कपिल-परीक्षाके अन्तगंत कपिलके मोक्षमार्गोपदेशकत्वका निरास, प्रधानके 
मुक्तामुक्तत्वकी कल्पना और उसको समीक्षा एव प्रधानके मोक्षमार्गोपदेशकत्वका 
समालोचन आया है। 

सुगत-परीक्षामे सुगतके आप्तत्वका परीक्षण किया गया है। इस प्रकरणमे 
सुगतके मोक्षमार्गोपदेशकत्वका निराकरण, सोौत्रान्तिकोके मतको समीक्षा, 
यौगाचार--संवेदनाहेत और चित्राद्तका समालोचन विस्तारपूर्वक किया 
गया है | 

परमपुरुष-परीक्षाके अन्तरगंत ब्रह्माद्ेत--प्रतिभाससामान्य-अद्वेतकी समीक्षा 
आयी है। 

अहंतसवंज्ञसिद्धि-प्रकरणमें प्रमेयत्वहेतुसे सामान्‍्यसवंज्ञकी सिद्धि की गयी 
हैं। सर्वज्ञाभाववादी भट्टके मतको उपस्थित्तकर उसके मत्तका निराकरण किया 
गया है। बाधकाभावहेतुसे अहंन्तको सर्वेज्ञ सिद्ध किया है और पुष्टिके लिए 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, अर्थापत्ति, आगम और अभाव प्रमाणके द्वारा सर्वज्ञके 
बाधकत्वका निरास किया गया है। 

अहंत्‌-कमंभूभृतभेतृत्व-सिद्धि प्रसज्भमें सब्च्चित और आगामी कर्मोके निरोघ- 
का कारण सवर और निजंराको सिद्ध किया है। इस सन्दर्भमे नैयायिक, देशे- 
षिक और साख्य द्वारा अभिमत कमंके स्वष्ठपका विवेचन कर उसकी पौदग- 
लिकता सिद्ध की गयी है । 

अहंन्तको मोक्षमार्गंका नेता सिद्ध करते हुए मोक्ष, आत्मा, सव॒र, निर्जरा 
आदिके स्वरूप और भेदोंका प्रतिपादन किया है। नास्तिक मतका प्रतिबाद 
कर मोक्षमार्गंका स्वरूप और उसके प्रणेताको स्वंज्ञ सिद्ध किया गया है। यह 
ग्रन्थ निम्नलिखित प्रकरणोमे विभक्त है-- 

१ परमेष्ठीगुणस्तोत्र 

२ परसेष्ठीगुणस्तोत्रका प्रयोजन 

३ ईइवरपरीक्षा 

४ कपिलपरोक्षा 

५. सुगतपरीक्षा 

६ परमपुरुषपरीक्षा या बह्माद्वेतपरीक्षा 

७ अहंत्सवंज्ञसिद्धि 


३५४ तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


८, अहंत्कमंभूभृद्भेतृत्वसिद्धि 
९. अहंन्मोक्षमार्गनेतृत्वसिद्धि 
१०. महुंद्वन्यत्वसिद्धि 

२, प्रमाणपरीक्षा" 


प्रमाणपरीक्षामें प्रमाणका स्वरूप, प्रामाण्यकी उत्पत्ति एवं ज्ञप्ति, प्रमाणकी 
संख्या, विषय एवं उसके फल पर विचार किया गया है। आरम्भमे 'सम्यस्ज्षानं 
प्रमाणं प्रमाणत्वान्यथानुपपत्ते:। सन्निकर्षादिरज्ञानपपि प्रमाणं स्वाथंप्रमितौ 
साधकतमत्वात्‌, इति नाशंकनीयं, तस्य स्वप्रमितौ साधकत्तमत्वासंभवात्‌”| 
अर्थात्‌ सम्परज्ञान प्रमाण है, क्योंकि प्रमाणत्वकी उपपत्ति अन्यथा नही हो सकती ! 
सन्निकर्षादि अज्ञानमय होनेके कारण प्रमाण नहीं हैं, और न वे अधथंक्रियाके 
प्रति साधकतम ही हैं, जो स्वप्रमितिके प्रति साधकतम होता है, वही प्रमाण 
हो सकता है, अन्य नही । इस प्रकार ज्ञानको प्रमाण सिद्ध कर सन्निकर्ष, इन्द्रिय 
आदिका खण्डन किया है। प्रमाणके प्रसंगमें तादरूप्य, तदुत्पत्ति और तदाका रत्ता- 
का भी निरसन किया गया है। विद्यानन्दने अपने समालोचनको पृष्ट बनानेके 
हेतु 'उक्तञच' कहकर अन्य व्यक्तियोकी कारिकाएँ भी उद्धृत की है । 


इस सन्दर्भभे सविकल्पक और निर्विकल्पक ज्ञानकी प्रामाणताका भी 
विचार किया गया है। सौगत अभ्यास, प्रकरण, बुद्धिपाटव आदिके कारण 
निविकल्पकको प्रमाण मानता है। विद्यानन्दने इस सन्दभमे सौगतमतकी सुन्दर 
समीक्षा की है ओर स्वलक्षणका भी निरसन किया है। क्षणिकवादी बौद्ध स्थूल- 
पदार्थोका अस्तित्व स्वीकार न कर स्वलक्षण परमाणु पदार्थंको ही ज्ञानका 
विषय मानता है। ब्रह्माद्ेतवाद और स्वलक्षणवादकी समीक्षा कर स्वप्नज्ञानकी 
प्रामाणिकताका भी निरसन किया है। "नेक स्वस्मात्मजायते' को उद्धत करते 
हुए ज्ञानके ज्ञातान्तरवेयत्वका खण्डन किया है । 

कपिलमत-समीक्षा और तत्वोपप्लवादका विचार-विमश्ञ करते हुए अनुमान 
और आगमम प्रमाणको सिद्धि की गयी है। यहाँ उपमान और अर्थापत्तिका प्रत्य- 
भिज्ञान और अनुमानमे अन्‍्तर्भाव दिखलाया गया है। 'प्रमेयद्वेविध्यात्‌ प्रमाणदे- 
विध्यम' की समीक्षा करते हुए स्वार्थानुमान और परार्थानुमानकी सिद्धि की गयी 
है। प्रत्यक्षके सांव्यवहारिक और अनिन्द्रिय प्रत्यक्षका निरूपण करते हुए अवग्रह 





१ सनातन जैन ग्रन्थमालामें आप्तमीमासाके साथ प्रकाशित तथा डॉ० दरबारीलाल 
कोठिया द्वारा सम्पादित एवं वीर सेवामन्दिर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित, १९७३ | 
३. अ्रमाणपरीक्षा, सनातन जैन ग्रल्थमाला संस्करण, पृ० ५१ । 
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ईहा, अवाय और घारणाका विचार किया गया है। 'साधनात्‌ साध्यविज्ञानम- 
नुमानम्‌” का विचार करते हुए व्याप्ति, साध्य-साधनका स्वरूप निर्धारण किया 
गया है। हेतुके श्रैरूप्प और पाँचरूप्यकी समीक्षा करते हुए अन्यथानुपपनन्‍्नत्व- 
को ही हेतुका निर्दोष स्वरूप बताया है। पात्रकेसरीके जिलक्षणकदर्थंनका उद्धरण 
देते हुए लिखा है-- 

अन्यथानुपपन्‍नत्व॑ यत्र तत्र त्रयेण कि। 

नान्यथानुपपन्‍नत्व॑ यत्र तत्र त्रयेण कि ।। 


इसीके अनुकरणपर विद्यानन्दने पाँचरूप्यके खण्डनके लिए निम्न कारिका 
रची है-- 
अन्यथानुपपन्‍्नत्व रूपे: कि पंचमिः कृतं । 
तान्यथानुपपन्नत्वं रूपे: कि पंचभिः कृतं" ॥ 
पदार्थंके स्वरूपका विवेचन करते हुए उत्पाद, व्यय और ध्रोव्ययुक्त पदार्थेकी 
स्थिति स्वीकार की है। प्रमाणके फलका विवेचन करते हुएउसे प्रमाणसे कथज्चित्‌ 
भिन्न और कथड्चचित्‌ अभिन्न बताया है। अन्तमे ग्रन्थका सार और उसका उप- 
योग बताते हुए लिखा है-- 
इति प्रमाणस्य परीक्ष्य लक्षणं विशेषसख्याविषयं फल तत्त:। 
प्रबुध्य तत्त्वं दृढशुद्धदृष्टयः प्रयान्तु विद्याफलमिष्टमुच्चके ॥ 


३. पत्रपरीक्षा: 


इस लघुकाय ग्रन्थमें विभिन्न द्शनोंकी अपेक्षा 'पत्र” के लक्षणोंको उद्धत 
कर जेन दृष्टिकोणसे “पत्र' का लक्षण दिया गया है तथा प्रतिज्ञा और हेतु इन 
दो अवयवोंको ही अनुमानका अंग बताया है। प्रतिपाद्याशयानुरोधसे दशाव- 
यवोका भी समथेन किया है। पर ये दश अवयव न्यायदर्शनप्रसिद्ध दशावयवोसे 
भिन्‍न हैं। पत्रका लक्षण बताते हुए लिखा है--“पुन: प्रसिद्धावयवत्वादि- 
विशेषणविश्िष्टं वाक्य पत्र नाम, त्तस्य श्रुतिपयसमधिगम्यपदसमुदायविशेषरूप- 
त्वात्‌, पत्रस्य तद्दिपरीताका रत्वात्‌। न च यद्यतो उन्‍्यत्तत्तेन व्यपदिश्यतेईतिप्रसगात्‌ । 
नीलादयोपि हि कंबलादिभ्यो<न्ये न'ते नी लादिव्यपदेशहेतव:, तेषा तद्व्यपदेशहेतु- 
तया प्रतीयमानत्वात्‌, किरीटादीनां पुरुषे तद्व्यपदेशहेतुत्ववत्‌, तद्योगात्तत्र मत्व- 


१. अ्माणपरीक्षा, सनातन ग्रन्थमाला सस्करण, पृ० ७२। 
२. वही, पृ० ८० । 
रे, आप्तपरीक्षाके साथ सनातन जैन ग्रन्यथमाला द्वारा सन्‌ १९१३ में प्रकाशित ; 


२३५६ . तोर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


धीयविधानात्‌ । नीलादय: संति येषां ते नीछादय. कंबादय इति गुणवचनेभ्यो 
मत्वर्थीयस्थाभावप्रसिद्धेरिति चेत्‌ु, उपचरितोपचा रादिति क्रम. ।” इस प्रकार ' 
पत्रका लक्षण लिखकर अन्य मतमतान्‍्तरोंकी विस्तारपुर्वंक समीक्षा की गयो 
है। वाद-विवादके लिए प्रतिज्ञा और हेतु इन दो अवयवोकों ही अनुमानके 
अवयव माने गये हैं। नेयायिक, वेशेषिक, मीमासक, कपिल, सुगत आदिके 
भत्तोकी समोक्षा करते हुए स्फोटवादका भी निरसन किया है। बीच-बीचमे 
प्राचीन आचार्योके इ्लोकोको उद्धुत किया गया है। इस प्रकार इस लघुकाय 
ग्रन्थमे वाद-विषयक चर्चाका समावेश किया है। 


४. सत्यक्षासनपरोक्षा" 


सत्यशासनपरोक्षाकी महत्ताके सम्बन्धमे पंडित महेन्द्रकुमारजी न्याया- 
चायेने लिखा है--“तकंग्रन्थोके अभ्यासी विद्यानन्दके अतुल पाण्डित्य, तलस्पर्शी 
विवेचन, सूक्ष्मता तथा गहराईके साथ किये जानेवाले पदार्थोंके स्पष्टोकरण 
एव प्रसन्‍त भाषामे गँथे गये युक्तिजालसे परिचित्त होगे। उनके प्रमाणपरीक्षा, 
पत्रपरोक्षा और आप्तपरीक्षा प्रकरण अपने-अपने विषयके बेजोड़ निबन्ध हैं । 
ये ही निबन्ध तथा विद्यानन्दके अन्य ग्रन्थ आगे बने हुए समस्त दिगम्बर, एवे- 
ताम्बर न्यायग्रन्थोंके आधारभूत हैं | इनके ही विचार तथा शब्द उत्तरकालीन 
दिगम्बर, व्वेताम्बर न्यायग्रन्थोपर अपनी अमिट छाप लगाये हुए है। यदि 
जैन न्यायके कोषागा रसे विद्यानन्दके ग्रन्थोको अलग कर दिया जाय, त्तो वह 
एकदम निष्प्रभ-सा हो जायगा। उनकी यह सत्यशासनपरीक्षा ऐसा एक 
त्तेजोमय रत्न है, जिससे जेन न्‍न्यायका आकाश दमदमा उठेगा । यद्यपि इसमे 
आये हुए पदार्थ फुटकर रूपसे उनके अष्टसहस्रो आदि ग्रन्थोमे खोजे जा सकते 
है, पर इतना सुन्दर और व्यवस्थित तथा अनेक नये प्रमेयोका सुरुचिपूर्ण 
सकलन, जिसे स्वयं विद्यानन्दने ही किया है, अन्यत्र मिलना असम्भव है । 

इस ग्रन्थमे निम्नलिखित शासनोंकी परीक्षा की गयी है--- 

१. पुरुषाढेत्त-शासन-परीक्षा । 

२. शब्दाद्वेत-शासन-परीक्षा । 

३ विज्ञानाद्त-शासन-परीक्षा । 

४. चित्राह्त-शासन-परीक्षा । 


« भारतीय ज्ञानपीठ काशी द्वारा डॉ० गोकुल चन्द्र जैनके सम्पादकत्वमे सन्‌ १९६४ ई० 
में प्रकाशित । 
२. अनेकान्त, वर्ष ६, किरण ११ । 
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५. चार्वाक-शासन-परीक्षा । 

६ बौद्ध-शासन-परीक्षा | 

७ सेश्वरसांख्य-शासन-परीक्षा । 
८. निरीश्वरसाख्य-शासन-परीक्षा । 
९. नैयायिक-शासन-प रीक्षा । 

१०, वेशेषिक-शासन-परीक्षा । 

११. भाद्ू-शासन-परीक्षा । 

१२. प्रभाकर-शासन-परीक्षा । 

१३ तत्त्वोपप्लव-शासन-परीक्षा । 
१४. अनेकान्त-शासन-परीक्षा । 


उपयुक्त शासनोको दो श्रेणियोमे विभकत किया गया है--(१) अद्व तवादी 
या अमेदवादों ओर (२) द् तवादो या भेदबादो | अद्वेतवादो सिद्धान्तोमे एक 
तत्त्वको प्रमुखता है ओर ससारके समस्त पदाथ उस तस्‍वके ही रूपान्तर है। 
देतवादो वे सम्प्रदाय हैं ज। एक से अधिक तत्व मानते है | नैयायिक, वेशेषिक 
चार्वाक और बुद्ध आदि दर्शन एकाधिक तत्त्वोको महत्त्व देनेके कारण दूँत- 
बादी कहे जाते हैं । 


पुरुषाद्ेतकी परीक्षा करते समय अनुमान द्वारा पूबपक्ष स्थापित किया 
है--ब्रह्म एक है, अद्वितीय है, अखण्ड ज्ञानानन्दमय है, सम्पूर्ण अवस्थाओको व्याप्त 
करनेबाला है, प्रतिभासमात्र होनेसे । यत्तः एक ही ब्रह्म अनेक पदार्थोमे जलमे 
चन्द्रमाकी तरह भिन्‍न-भिन्‍न प्रका रसे दिखलाई देत्ता है, इसी प्रकार पुथ्वी 
आदि ब्रह्मविवर्त है, भिन्‍न तत्त्व नहीं। अत्तएव चराचर ससारको उत्पत्ति 
ब्रह्मसे होतो है। इस प्रकार पृवंपथको स्थापना कर उत्तरमे बताया है कि ब्रह्मा- 
ढत प्रत्यक्षविरुद्ध है। प्रत्यक्षते बाह्य अथ परस्परभिन्‍्त और सत्य दिखलायी 
पडते है, अतएवं अह्याद्वेत नही बन सकता। इस तरह प्रतिभासमात्रहेतुमे 
अनेक दोषोंका उद्भावन कर पुरुषाद्वेत्तकी समीक्षा को गयी है। 


शब्दाईतमे भी ब्रह्माहेतके समान दोष आते हैं। विज्ञानादह्रतकी परीक्षाके 
प्रसंगमे पृवंपथकी सिद्धिके लिए अनुमान उपस्थित करते हुए लिखा है कि 
सम्पूर्ण ग्राह्म-ग्राहकाकार ज्ञान श्रान्त है। जिस प्रकार स्वप्न और इन्द्रजाल 
आदि ज्ञान ज्रान्त होते है, उसी प्रकार ग्राह्म-ग्राहकाकार आदि प्रत्यक्ष भी 
अन्त हैं। अन्त प्रत्यक्ष आदिके द्वारा जाने यये बाह्य अथ वास्तविक नहीं 
हैं, अन्यथा स्वप्नप्रत्यक्षको भी वास्तविक मानना होगा । इस तरह बाह्य अर्थ 
असम्भव है, स्वसवित्ति ही खण्डश: प्रतिभाष्षित होती हुई समस्त वेद्य-वेदक 
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४७०४३ करती है। अतः पृथ्वी, जल, अग्नि आदि पदार्थ ज्ञानसे भिन्‍न 
नहीं हैं । 
उत्तर पक्षमें पुबंबत्‌ असिद्ध, विरुद्ध आदि दोषोंकी उड्भावना की गयी है। ' 
अनुमानसे संवित्तिका वेद्यनवेदकभाव सानने पर बाह्य अरथमसे भी उसीसे वेच्न- 
वेदकभाव मान लेता चाहिए, क्योकि दोनोंमें कोई अन्तर नहीं है। “सन्ति 
बहिरर्था. साधनदूषणप्रयोगात्‌” द्वारा बाह्य पदार्थ सिद्ध किये गये हैँ । इसी 
प्रकार चित्राहत्तकी परीक्षा भी की है। 
चार्वाक, बौद्धशासन, सांख्यप रीक्षा, वेशेषिकशा सनपरीक्षा, नैयायिकशासन- 
परीक्षा, मीमासकपरीक्षा और भादृ-प्रभाकरशासनपरीक्षा भी तर्कपुर्व॑क 
लिखी गयी है । 
इस ग्रन्थ पर तत्त्वाथंसूत्रका प्रभाव मी दिखलायी पड़ता है। विद्यानन्दने 
अपनेसे पृव॑वर्त्ती आचार्योका प्रभाव ग्रहण किया है | बीच-बीचमें अनेक ग्रन्थो- 
के उद्धरण भो आये हैं । 
५ विद्यानन्द्महोदय 
आचारय॑ विद्यानन्दकी यह सबसे पहलो रचना है। इसके पश्चात्‌ ही 
उन्होने तत्त्वाथ्थंश्लोकवात्तिक और अष्टसहल्लो आदि महत्त्वपूर्ण ग्रन्थोकी 
रचना की है। यह ग्रन्थ आज उपलब्ध नही हैं, पर उसका नामोल्लेख इलोक- 
वात्तिक आदि ग्रन्थोमे मिलता है । देवसूरिने तो अपने स्थादवादरत्नाकरमे 
इसको एक पक्ति भी उद्धृत की है--“महोदये च॒ 'कालान्तराविस्मरणकारण हि 
धारणाभिधान ज्ञान सस्का र' प्रतोयते' इत्ति वदन्‌ (विद्यानन्द:) संस्का रधा रणयो रं- 
बह । इस ग्रन्थका नाम विद्यानन्दमहोदय और सक्षिप्त महो- 
दय है। 
६ शक्रोपुर-पाइवंनाथ-स्तो तर 
श्रीपुर या अन्तरिक्षके पाश्वंनाथको स्तुत्तिमे तीस पद्य लिखे गये हैं। इस 
स्तोत्रमे दर्शन और काव्यका गगा-यमुनी संगम है। रूपक अलंकारकी योजना 
करते हुए आराध्यकी भक्तिकी प्रशंसा की गयी है | कवि कहता है-- 
दरण्यं लाथा5हँन्‌ भव भव भवारण्य-विगत्ति- 
च्युतानामस्माक॑निरवकर-कारुण्य-निलय । 
यत्तोथ्गप्पात्पुण्याच्चिरत्त रमपेक्ष्य त्तव पदस्‌ 
परिध्राप्ता भक्त्या वयमचल-लक्ष्मीगृहमिदम्‌* || 


१. स्यादुवादरत्नाकर, पु० ३४९ । 
२ श्रीपुरपाद्बनाथ-स्तोत्र, पद्य २९, वीरसेबामन्दिर-संस्करण । 
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है नाथ ! अहंनू । आप संसाररूपी वनमें भटकनेवाले हम संसारियोंके दिए 
शरण हैं। आप हमें अपना आश्रय प्रदान कर संसार-परिभ्रमणसे मुक्त करें; 
यतः आप पूर्णतया करुणानिधान है। हम चिरकालसे आपके पदों--चरणोकी 
अपेक्षा कर रहे हैँ । आज बड़े पुण्योदयसे मोक्षलक्ष्मीके स्थानभूत आपके चरणो- 
की भक्त प्राप्त हुई। 

इस पद्ममें भवारण्य, कारण्यनिलय और रूक्ष्मीगृह पदोंमें रूपक है । कविने 
भक्तिकी निष्ठा दिखलाते हुए अन्य दाशंनिकों द्वारा अभिमत आप्तका निरसन 
किया है। भाषाका प्रवाह और शेलीकी उदात्तता सहृदय पाठकके मनको सहज 
ही अपनी ओर आऊक्ृष्ट करती है । 


त्ववन्येध्ध्यक्षादि - प्रतिहृत - बचो - युक्ति - विषया 
विलुप्ताभा लोक-व्यपलपन - सम्बन्ध - मनसः । 
भजल्ते ना55प्तत्वं तदिह विदिता वजचन - कृति 

विसवादस्तेषा प्रभवत्ति तदर्थापरिगत्ते. १ ॥ 
इच्छा वा नियतेत्तरा न लभते सम्बन्धमीशेन तत्‌ 
कमंप्राभवत' सुखादिविभव पर्याप्मेतेन हि। 
मेत्ता कमंमहीभृतां सकलविन्नानादिसिद्धस्तत्तो 

यत्कारणाद-हताक्षपादगदित्त त्तत्स्यात्कथ श्रेयसे* ॥ 


प्रथम पद्यमे आप्तकी समीक्षा करते हुए कपिछादिकको अनाप्त बताया गया 
है, क्योकि वे प्रत्यक्षादिविरुद्ध अर्थका प्रतिपादन करनेवाले है। प्रामाणिकता 
रूप सच्ची ज्योतिसे शून्य है और लोगोको गुमराह करनेवाले हैं । चूंकि 
लोकमे उनकी वज्चना प्रसिद्ध है तथा पदार्थोका यथाथ ज्ञान न होनेसे उनके 
विसम्बाद भी स्पष्ट है, अतएवं वे आप्तताको प्राप्त नही होते । द्वितोय पद्यमे 
नेयायिक और वेशेषिको द्वारा अभिमत ईइ्वरेच्छाको जगतके कारणका खण्डन 
किया है। ससारके समस्त पदार्थोका निर्माण ईश्वरको इच्छासे सम्भव नही 
है। यह इच्छा नियत--नित्य है अथवा अनियत--अनित्य | यदि नित्य है, तो 
एकस्वभाव ईश्वरकी तरह, वह भो एक स्वभाववालो हो जायगी और संसारके 
सभी कार्य एक समान होने हछगेंगे। यदि अनित्य है, तो संसारके काये ही 
उत्पन्न नही हो पायेगे। अतएव सुख-दुःखादि ईब्वरेच्छाजन्य नही, अपितु 
कमंजन्य हैं। कोई भी परमात्मा अनादिसिद्ध सर्वज्ञ नहीं होता। वह कमे- 


१. श्रीपुर-पाइव॑नाथ-स्तोत्र, पद्य १६ । 
२, वही, पद्य २० । 
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समूहको नाश करके ही सर्वज्ञपद प्राप्त करता है। ऐसी अबस्थामें नेयायिक 
और वेशेषिकों द्वारा, जो अनादिसिद्ध स्वंश्ञ माना गया है, उससे जगत्‌-कतृंत्व 
सिद्ध नही हो सकता। 
इस स्तोत्रमे सर्वशसिद्धि, अनेकान्तसिद्धि, भावाभवात्मक वस्तुनिरूपण, सप्त- 
भगीनय, सुनय, निक्षेप, जीवादिपदार्थे, मोक्षमागं, वेदकी अपौरुषेयताका निरा- 
करण, ईएव रके जगत्‌कतुंत्वका खण्डन, सर्वथा क्षणिकत्व और नित्यत्व मोमासा, 
कपिलाभिमत पच्चीस तत्त्व समीक्षा, ब्रह्माहत्त-मीमांसा, चार्वाक-समीक्षा आदि 
दाशंनिक विषयोंका समावेश किया गया है। भगवान्‌ पाह्वंनाथकों राग-द्वेषका 
विजेता सिद्ध करते हुए, उनको दिव्यवागीका जयघोष किया है-- 
विदधदतिशयममित-मति-मुनिनाथ-मान्यमनन्यभाडः 
नमित-सु र-रवि-भुवन-परगुरु-तीथंकृत्व-सनामयत्‌ । 
उदय-पथ-गत - तदनु - विसूति रशेष-तत्त्व-विभासिनी 
जयति जिन जिन विजित-मनसिज भारती तब भासुरा"॥। 


इस प्रकार विद्यानन्दने इस दाशंनिक ग्रन्थमे भी काव्यत्वका निर्वाह किया है| 


७ तत्त्वाथंइलोकवातिक 
टीकाग्रन्थोमे सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण तत्त्वाथंइलोकवारत्तिक है। यह 
ग्रन्थ आचाय॑ गुद्धपिच्छके सुप्रसिद्ध त्तत्त्वाथ्थंसू त्रपर कुमारिलके मीमासाइलोक- 
वातिक और धर्मकी तिके प्रमाणबातिककी तरह पद्मात्मक शेलीमे लिखा गया 
है। साथ ही पद्मवात्तिको पर उन्होने स्वय भाष्य अथवा गद्यमे व्याख्यान भी 
लिखा है। यह जेनदर्शनकरे प्रमाणभूत ग्रन्थोमे प्रथमकोटिका ग्रन्थ है। विद्या- 
नन्‍्दने इसकी रचना करके कुमारिल , धर्मकीति जैसे प्रसिद्ध ताकिकोके जेनदर्शन 
पर किये गये आक्षेपोका उत्तर दिया है। इस ग्रन्थकी समता करनेवाला जेन- 
दर्शनमें तो क्या अन्य किसी भी दर्शंनमे एक भी ग्रन्थ नही है । 
इस ग्रन्थमे आगमके मूल आप्तकी सिद्धि कर पराभिमत आप्तका खण्डन 
किया गया है। विषयका वर्गीकरण तत्त्वाथंसूत्रके समान ही दश अध्यायोगमे 
है। चार्वाक आत्माका अस्तित्व न मानकर भूतचतुष्टयका अस्तित्व स्वीकार 
करता है | अत्तः विद्यानन्दने चार्वाकका खण्डन कर आत्मत्तत्त्वको सिद्धि की है। 
यतः सम्यग्दर्शन, सम्यसश्ञान और सम्यक्चा रित्रकों उत्पत्तिका स्थान आत्मा ही 


१. श्रीपुरवा० पद्च २७। 
२, तत्त्वार्थहलोकवात्ति क, सम्पादक पंडित मनोहरलाल शास्त्री, प्रकाशक गाधी नाथा- 
रंग जैन ग्रन्थमाला, पोस्ट माण्डवी बम्बई, सन्‌ १९१८ । 
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है। आत्माके सदुभावमें ही मोक्ष और मोक्षके कारणीभूत तर्वॉकी सिद्धि 
सम्भव है । 
प्रथम अध्यायमें मोक्षमार्गके निरूपणके साथ-साथ मत्तिज्ञान, श्रतज्ञान, 
अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञानका विस्तारपुर्वकः निरूपण किया 
गया है । बताया है-- 
ज्ञानमेव स्थिरीभूतं समाधिरिति चेन्मतम । 
त्तस्यप्रधानधर्मत्वे निवृत्तिस्तत्क्षयाय्दि ॥ 
तदा सोपषि कुतो ज्ञानादुक्तदोषानुषंगत:ः 
समाध्यंत्रतश्चेन्‍न्न तुल्यपरय॑नुयोगत:" ॥ 
स्पष्ट है कि आचाय॑ विद्यानन्दने तत्त्वाथ्थंसृत्रके प्रमेयोंका अत्यन्त सूक्ष्म 
और विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थमें किया है। प्रथम सूत्रके वात्तिकोंमे मोक्षोपायके 
सम्बन्धमें अत्यन्त गवेषणाके साथ विचार किया है। जीवका अन्तिम ध्येय 
मोक्ष है। बन्धनबद्ध आत्माको मुक्तिके अतिरिक्त और क्‍या चाहिए? अतः 
मुक्तिके साधनभूत्त रत्नत्नयमागंका सुन्दर और गहन विवेचन किया है। 
अनन्तर सम्यग्दर्शनका स्वरूप, भेद, अधिगमोपाय, तत्त्वोका स्वरूप और भेद, 
एवं सत्‌-सख्याक्षेत्रादि तत्त्वज्ञानके साधनों पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। 
पदचात्‌ सम्यग्ज्ञानका स्वरूप, सम्यग्ज्ञानके भेद, मतिज्ञान और श्रुतज्ञान, अवधि- 
ज्ञान, मन'पर्यायज्ञान और केवलज्ञानके विषय, क्षेत्र, स्वामी आदिका निर्देश 
किया है। इस सन्दर्भमे सर्वेक्षसिद्धिका भो प्रकरण आया है, जिसमें मीमासक द्वारा 
उठाई गयी शकाओका समाधान भी किया है । 
श्रुतज्ञान बाह्य अर्थों को किस प्रकार विषय करता है, इस आशकाका उत्तर 
देते हुए आचाय॑ विद्यानन्दने लिखा है-- 
श्रुतेनार्थ परिच्छिद्य वत्तमानो न बाध्यते । 
अक्षजेनैव तत्तस्य बाह्यार्थालबना स्थित्ति: ॥ 
सामान्यमेव श्रुत॒ प्रकाशर्यात विशेषमेव परस्परनिरपेक्षमुभयमेवेति वा- 
शंकामपाकरोति | 
अनेकान्तात्मक वस्तु सप्रकाशयत्ति श्रुत । 
सदबोधत्वायथाक्षोत्थवोध _ इत्युपपत्तिमत्‌ ॥ 
नयेन व्यभिचारदचेन्न तस्य गुणभावतः। 
स्वगोचराथ्थंधर्माण्यधर्म्मार्थप्रकाशनात्‌ ॥ 


१. तत्त्वार्थश्लोकवातिक, प्रथम अध्याय, इछोक ५१-५२, पु० १७। 
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श्रुतस्यावस्तुवेदित्वे.. परप्रत्यायनं कुत. । 
सवृतेद्चेद्‌ वृथेवेषा परमार्थस्य निश्चिते: ॥ 


ननु स्वत एवं परमार्थव्यवस्थिते: कुतश्चिदविद्याप्रक्षयान्न पुनः श्रुतविक- ' 
ल्पात्‌। तदुक्त “शास्त्रेष प्रक्रियाभेदेरविद्यवोपवण्यंते | अनागमविकल्पा हि स्वय॑ 
विद्योपवत्तंत” इति, तदयुक्‍तं, परेष्टतत्त्वस्याप्रत्यक्ष विषयत्वात्तद्विपरीतस्याने- 
कान्तात्मनो वस्तुन: सर्गदा परस्याप्यवभासनात्‌ । लिज्भस्य त्वस्याड्धीकरणी- 
यत्वात्‌" । 


अर्थात्‌ श्रुतज्ञान द्वारा अअथंकी परिच्छिति कर प्रवृत्ति करनेवालूा पुरुष अर्थ॑- 
क्रिया करनेमें उसी प्रकार बाधा नही प्राप्त करता है, जिस प्रकार इन्द्रियजन्य 
मत्तिज्ञान द्वारा अथंको अवग्रह कर प्रवृत्ति करने वाला पुरुष बाधाको प्राप्त नही 
करता है। श्रुतज्ञान सामान्यका प्रकाशन करता है, विशेषका प्रकाशन करता 
है या निरपेक्ष दोनोका प्रकाशन करता है? इस हांकाका उत्तर देते हुए आचाय॑े 
विद्यानन्दने बताया है--सामान्यविशेषात्मक अनेकान्तरूप वस्तुको श्रुतज्ञान 
भवगत करता है । जिस प्रकार इन्द्रियोसे उत्पन्न हुआ साव्यवहारिक प्रत्यक्षश्ञान 
अनेकान्तात्मक अर्थका प्रकाशन करता है, उसी प्रकार श्रुतज्ञान सामान्य- 
विशेषात्मक वस्तुको प्रकाशित करनेमे समर्थ रहता है ।अत “अनेकान्तात्मक वस्तु 
श्र॒ुत॑ प्रकादयत्ति, सदबोधत्वात्‌”' यह अनुमान समीचीन है। इसका नयके 
साथ भी दोष नही है, क्योकि नयज्ञान मुख्यरूपसे एक धमंको जानता है, पर 
गोणरूपसे वस्तुके अन्य धर्मो का भी वह ज्ञात्ता है। अत्त श्रुतज्ञानका नयज्ञानके 
साथ दोष नही आता । 


यदि श्रुतज्ञानको वस्तुभूत्त पदार्थंका ज्ञापक नही माना जाय, त्तो प्रतिवादी 
या शिष्योको स्वकीय तत्त्वोका ज्ञान किस प्रकार कराया जा सकेगा | अतएव 
श्रुतज्ञान द्वारा ज्ञात वस्तु प्रमाणभूत है । इस प्रकार विद्यानन्दने तत्त्वार्थर्लोक- 
वात्तिकमे प्रमेयोंका विस्तारपूर्णक वर्णन किया है। 


८ अष्टसहुस्रो 

जेन न्‍न्यायका यह अत्यन्त महनीय ग्रन्थ है। इस एक ग्रन्थके अध्ययन कर 
लेनेपर अन्य ग्रन्थ पढनेकी आवश्यकता नही। विद्यानन्दने स्वयं ही यह- 
प्रकट किया है-- 


१ तस्‍त्वार्थदछोकवात्तिक, गाधी नाथारंग जैन ग्रन्यमाला, प्रथम अध्याय, सूत्र २६ 
इलोक १५-१८ तथा गद्याद्य, पु० २४९। 





श्रुतधर और सारस्वताचार्य . ३६३ 


श्रोतव्याष्टसहस्नी श्रुतै. किमन्ये: सहसख्रसंख्याने: | 
विज्ञायेत ययेव हि. स्वसमय-परसमयसद्धाव:॥' 
अर्थात्‌ हजार शास्त्रोको सुननेसे क्या, केवल अष्टसहस्लीको सुन लेनेसे, स्व- 
सिद्धान्त और परसिद्धान्तोंका ज्ञान हो जायगा । 


यह समनन्‍्तभद्रविरचित आप्तमीमासा अपरनाम देवाग्रमस्तोत्रपर लिखा 
गया विस्तृत एवं महत्त्वपूर्ण भाष्य है। विद्यानन्दने बडी ही कुशलताके साथ 
अकलकदेव द्वारा रचित अषश्टशत्तीको अष्टसहस्रोमे अन्तःप्रविष्ट कर लिया है। 
यह न्यायकी प्राञजल भाषामे रचा गया दुरूह और जटिल ग्रन्थ है। स्वय विद्या- 
नन्‍्दने इसे कष्टसहस्री कहा है। उन्होने लिखा है-- 


ऋष्टसहुस्ी सिद्धा साष्टसहस्रीयमन्र मे पुष्यात्‌' * 


इस ग्रन्थमे एकादश नियोग, विधि और भावनावाद और उनका निरसन, 
चार्वाकमत, तत्त्वोपप्लवबाद, संवेदनाद्वेत, चित्राह्वेत, ब्रह्माद्देत, स्वेज्ञाभाव, 
अनुमानद्वारा स्वज्ञसिद्धि, अहंद्सवंशसिद्धि आदि अनेक विषयोका समावेश किया 
गया है। यह ग्रन्थ दश परिच्छेदोमे विभक्त है। प्रथमर्परिच्छेद सबसे बडा है और 
आधा ग्रन्थ इसीमे समाप्त है । 


प्रथमपरिच्छेदमे अनुमान द्वारा सर्वेज्षकोी सिद्धिके पश्चात्‌ भाव, अभाव, 
भावाभवरूप, तत्त्वका निराकरण कर अनेकान्तात्मक वस्तुकी सिद्धि की 
गयी है। इस सन्दरंमे भावापह्तववादी बौद्ध और अत्यन्ता भावप्रागभाव 
और प्रध्वसामाव अस्वीकार करनेवाले साख्य मतमें दृषण दिया गया 
है। वस्तुत. इस अध्यायम नेयायिक, साख्य, वेदान्त, बौद्ध, मीमासक 
आदि दशंनोका वस्तुतत्त्वके सम्बन्धभे विचार किया गया है। द्वितीय परि- 
च्छेदमे ढेत, अद्गेत, द्वेत्ताइत आदिका विचार किया है। तृतीयपरिच्छेदमे 
क्षणिकवादम दोषोका प्रतिपादन कर कार्यकरिणादि समन्वित कथड्नितुक्षणिक 
वस्तुकी सिद्धि को गयी है। प्रागभावको सर्वथा अभाव न मानकर कथब्न्चित्‌ 
सद्भावरूप सिद्ध किया गपा है। वेशेषिक और नेयायिकामिमत अवयव-अवयवों 
का विचार किया गया है। चतुर्थमे वेशेषिकाभिमत भेदेकान्तका खण्डन कर 
कथचित्‌ भेंदार्भेदात्मक वस्तुको सिद्धि की है । पच्रम परिच्छेदमे बौद्धकी अपेक्षासे 
सर्वथा अनापेक्षिक वस्तुका निरसन किया है। षष्ठ परिच्छेदमे वस्तुकी सिद्धिके 
लिए प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम इन तीनो प्रमाणोकी सिद्धि की गयी है । बेद- 





१ अष्टसहस्रो, पृ० १५७ । 
२. अष्टसहल्री, अन्तिम प्रशस्ति, पू० २९५। 


३६४ तोथकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


प्रमाण्यवादकी समीक्षा भी विस्तारपूर्वक इसी परिच्छेदमें प्रतिपादित है। सप्तम 
परिच्छेदमें बौद्धाभिमत ज्ञानेकान्तका निरसन किया गया है। उपेय और उपाय 
तत्त्वकी चर्चा भी इसी परिच्छेदमें आयी है । अष्टम परिच्छेदमे देवपुरुषार्थवाद- 
की समीक्षा है। नवममे पुण्य-पापकी समीक्षा की गयी है । दश्ममें सांख्य, 
नेयायिक और बौद्धमतानुसार बन्ध, मोक्ष और उनके कारणोंकी चर्चा आयी 
है । वाक्य और नयका लक्षण भी इसी परिच्छेदमें वरणित है | 
९. युवत्यनुश्ासनालूडूार 

स्वामी समन्‍्तभद्रके ६४ कारिकात्मक दाशंनिक 'थुकत्यनुशासनस्तोत्र' पर 
विद्यानन्दने मध्यम परिमाणकी यह “युक्‍त्यनुआासनालद्धार” टीका लिखो है। 
टीला सरल एंवं विदद है | 

वस्तुत' समन्तभद्वने मूल कारिकाओंमे जिन प्रमेयोकी स्थापना की है, उन- 
पर विस्तारपुर्वक इसमे विचार किया है । अद्वेतवाद द्वत्तवाद, शाइवत्तवाद, 
अशाश्वत्तवाद, वक्तव्यवाद, अक्तव्यवाद, अन्यतावाद, अनन्यतावाद, अपेक्षावाद, 
अनपेक्षाबाद, हेतुवाद, अहेतुवाद, विज्ञानवाद, बहिरथँवाद, देववाद, पुरुषार्थ- 
वाद, पाप-पुण्यवाद, बन्धवाद, मोक्षवाद और बन्ध-मोक्षकारणवादकी समीक्षा 
विभिन्न दर्शनोके प्‌व॑पक्षोंकी उपस्थित कर की है। निश्चयत: समग्र दर्शनोंके 
प्रमेयोका विचार इस ग्रन्थमें किया गया है। अत' हमे विद्यानन्दकी “'श्रोत्तव्या- 
ष्टसहस्री श्रुते किसनये सहस्रसंख्यानें:। विज्ञायते ययैव स्वसमयपरसमय- 
सख्भाव ॥” आदि गर्वोक्ति स्वभावोक्ित प्रतीत होती है। 


आचाये देवसेन 


देवसेन नामके कई आचार्योंके उल्लेख मिलते है। एक देवसेन वे है, जिन्होंने 
विक्रम स० ९९० में दश्शनसारनामक ग्रन्थकी रचना की थी। आलापपद्धत्ति, 
लघुनयचक्र, आराधनासार और तत्त्वसार नामक ग्रन्थ भी देवसेनके द्वारा रचित 
है। इन सब ग्रन्थोको दर्शनसारके रचथित्ता देवसेनकी कृति माना जाता है। 
दर्शनसा रके अन्तमें प्रशस्तिरूप दो गाथाएँ आयी है, जो निम्न प्रकार हैं-- 
पुव्वायरियकयाइ गाहाइ सचिऊण एयत्थ | 


सिरिदेवसेगगणिणा धाराए संवसतेण ॥। 
><्‌ रे जे रे 
रइओ दंसणसारो हारो भव्वाण णवसए णवए | 


सिरिपासणाहगेहे सुविसुद्धें माहसुद्धदसमीए ॥|* 
१. दर्शनसार, जैन ग्रन्थ रत्नाकर कार्यलिय, बम्बई, वि० स १९७४, ग्राथा-४९-५० । 


श्रुतधर और सारस्व्रताचाय : ३६५ 


अर्थात्‌ पूर्वाचार्योके द्वारा रची हुई गाथाओंको एकत्र करके यह दर्शनसार 
नामका ग्रन्थ श्री देवसेनगणिने माघ शुक्ला दशमी, विक्रम सं० ९००में धारा- 
नगरोमे निवास करते समय पाश्वंनाथ भगवानके मन्दिरमें रचा, जो भव्य- 
जीवोंके हृदयमें हारके समान शोभा देगा । 


तत्वसारकी प्रशस्तिमें बताया गया है-- 
सोऊण तच्चसारं॑ रइयं मुणिणाहदेवसेणेण । 
जो सहिद्वठी भावईइ सो पावइ सासय सोक्ख ॥" 

मुनिनाथ देवसेनने सुनकर तत्त्वसार रचा, जो सम्यक्दृष्टि उसकी भावना 
करता है वह शाश्वत सुख प्राप्त करता है। आराधनासा रके अन्तमे बताया है-- 

ण य मे अत्यथि कवित्तं ण मुणामो छंदलकखण किपि। 
णियभावणाणिमित्त र्‌इयं आराहणासारं ॥१९ 
अमुणियतच्चेण इसमे भणियं ज कि पि देवसेणेण । 
सोहतु त॑ मुणिदा अत्यि हु जइ पवयण-विरुद्ध ॥ 

न मुझे कवित्वका परिज्ञान है, न छन्‍्दका और न व्याकरणका ही । अपनी- 
भावनाके निमित्त मैंने आराधनासार रचा है। प्ण्णतत्त्वज्ञानसे अपरिचित 
देवसेनने जो कुछ भी इसमें कहा है यदि उसमे आगमविरुद्ध कथन हो तो मुनीन्‍्द्र 
उसे शुद्ध कर लें । 

इस तरह देवसेनने दर्शनसारमे रचनाकार और रचना-स्थानका निर्देश 
किया है किन्तु अन्य रचनाओंमें रचना-काल और रचना-स्थानका निर्देश नहीं 
है। दर्शनसा रमे देवसेनने अपनेको देवसेनगणि कहा है और त्तत्वसारमे मुनिनाथ 
देवसेन कहा है तथा आराधनासारमे केवल देवसेन | गणि और मुनिनाथपदको 
एकाथंवाचक मान लेने पर एकरूपता आ सकती है। 

भावसग्रहके अत्तिरिक्त अन्यन्न किसी भी रचनामें गुरुक नामका स्पष्ट 
निर्देश नहीं मिलता है, पर प्रकारान्तरसे गुरुक नामका अध्याहार किया जा 
सकता है। आराधनासारकी मद्भलगाथामें “विमलगुणसमिद्ध ” पदके द्वारा, 
दर्शनसारमे “विमलूणाण'' पद द्वारा, नयचक्रमे “विगयमर्ल' और “विमलूणाण- 
सयुत्त” पदोंके द्वारा गुरके नामका उल्लेख माना जा सकता है। अत' आरा- 
धनासार, दर्शनसा र, भाव-सग्रह आदिके रच्यिता एक ही व्यक्ति है | दर्शनसार 
और भाव-संग्रह तो एक ही व्यक्तिकी रचताएँ हैं क्योकि श्वेताम्बर मतकी 


१. तत्त्वसार, अन्तिम प्रशस्ति, गाथा ७४ | 
२ आराधनासार, गाथा ११४-११५ । 








३६६ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


उत्पत्तिके सम्बन्धर्में दी गयी गाथाओंमेंसे एक गाथा ज्यों-की-त्यों है और 
अन्य गाथाओंके भाव प्राय: मिलते हैं। यहाँ तुलनाके लिए कुछ गाथाएँ उद्धृत 
की जासी हैं। यथा-- ह 
छत्तीसे वरिंससए विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स | 
सोरदे उप्पण्णो सेबड्संघो हु बलहीए॥ 
आसि उज्जेणिणयरे आयरिओ भदहबाहुणामेण । 
जाणिय सुणिमित्तघरों भणिओ संघो णिओ तेण ॥ 
होहइ इह दुब्भिक्खं बारह वरसाणि जाम पुण्णाणि। 
देसंतराइं गच्छह णियणियसंघेण संजुत्ता ॥ 
सोऊण इमं वय्ण णाणादेसेहि गणहरा सब्बे | 
णियणियसंघपउत्ता विहरीआ जत्थ सुब्मिक्खं।॥ 
दरशनसा रमें इवेत्ताम्बरमतकी उत्पत्ति निम्न प्रकार बतायी है-- 
छत्तीसे वरिस-सए विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स | 
सोरहे वलहीए उप्पण्णो सेवडो संधो॥! 
सिरिभदृबाहुगणिणो सीसो णामेण संति आइरिओ । 
तस्स य सीसो दुदो जिणचंदो मंदचारिततो॥ 
तेण किय॑ मयमेयं इत्योण अत्यि तब्भवे मोक्‍्खों। 
कैवलणाणीण पुणो अहक्खाण तहा रोओ ॥ 
इन गाथाओकी तुलनासे यह स्पष्ट है कि दोनो ग्रन्थोंका रचयिता एक ही 
व्यक्ति है। 
पण्डित परमानन्दजी शास्त्रों दिल्लीका अभिमत है,कि 'भावसंग्रह' 'दशंन- 
सार'के रचयिता देवसेनको कृति नही है, क्योकि 'दर्शनसार' मूल सधका ग्रन्थ 
है, उसमे काष्ठासघ, द्रविड्सघ, यापनीयसघ और माथुरसघको जेनाभास 
घोषित किया है। पर “भावसंग्रह” केवल मूलसघका ही मालूम नही होता, 
क्योंकि उसमे 'त्रिवर्णाचार'के समान आचमन, सकलीकरण और पज्चामृता- 
भिषेक आदिका विधान है | इतना ही नही, अपितु इन्द्र, अग्नि, यम, नैऋत्य, 
वरुण, पवन, यक्ष और ऐशान आदि दिग्पाल देवोको सशस्त्र और युवतिवाहन 
सहित आद्वानन करने, बलि, चरु आदि पुजा-द्रव्य तथा यज्ञके भागको बीजा- 
क्षययुक्त मन्त्रोसे देनेका विधान है। अतएवं प० परमानन्दजीने बत्ताया है कि 


१. भावसंग्रह, माणिकचन्द्र ग्रन्थभाला, गाथा १३७-१४० । 
२. दर्शनसार, जैन भ्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, बम्बई, गाथा ११-१३ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३६७ 


अपश्र दा-भाषाके सुलोचनाचरिउ'के रचयिता देवसेन ही 'भावसंय्रह'के कर्ता 
हैं। इनके गुरुका नाम भी विमलसेनगणि है। 

श्री प्रेमीजीनि भी उनके इस मतको प्रायः स्वीकार करते हुए लिखा है-- 
“एक और प्राकृत ग्रन्थ भाव संग्रह' है, जो विमलगणिके शिष्य देवसेनका है। 
यह भी मुद्रित हो चुका है। इसमें कई जगह “दर्शनसार'की अनेक गाधथाएँ 
उद्धुत हैं। इसपरसे हमने अनुमान किया था कि 'दशंनसार'के कर्त्ता ही इसके 
कर्ता हैं, परन्तु परमानन्दजी शास्त्रीने (अनेकान्त वर्ष ७ अक ११-१२में) इस 
पर सनन्‍्देह किया है और सुलोचनाचरिउऊके कर्त्ता तथा भावसग्रहके कर्त्ताको 
एक बतलाया है, जो कि विमरूगणिके शिष्य है ।" 

सुलोचनाचरिउ'मे उसके रचना-कालका निर्देश करते हुए लिखा है कि 
संवत्सरकी श्रावण शुक्ला चतुदंशीके दिन यह ग्रन्थ पूर्ण हुआ | पं० परमानन्द- 
जीने ज्यौत्तिष गणनाका प्रमाण देते हुए उक्त कालको विक्रम सबत्‌ ११३२ तथा 
११९२ में पडता हुआ लिखा है। 

पत्ता नही प० परमानन्दजीने किस आधारपर यह ज्यौतिष गणना को 
है। राक्षस-सवत्सर श्रावण शुक्ला चतु्दंशीको ग्रह-लाघवके गणितानुसार वि० 
सं० १०१२ में आता है। यों राक्षससंवत्सरकी स्थिति बि० स० ९५२, १०१२, 
१०७२, ११३२ और ११९२ में आती है, पर श्रावणशक्का चतुदंशीको राक्षस 
सवत्सरका योग विक्रमस० १०१२ के अतिरिक्त १३७२ में आता है | इसके 
बीचके संवत्सरोंमें बाहंस्पत्य गणनानुसार राक्षससवत्सर और श्रावण शुक्ला 
चतुर्दशीकी स्थिति एक साथ घटित नही होती है । अत अनुमान है कि दर्शन- 
सार, भावसग्रह और सुलोचनाचरिउ इन तीनो गनन्‍्थोका कर्त्ता एक देवसेन 
नही है | श्री जुगलकिशो र मुख्तारने श्री प० परमानन्दजीकी समालोचना करते 
हुए लिखा है-- 

“अत्त. भावसग्रहके कर्ता देवसेन उनसे पहले हुए, त्तन सुलोचनाचरिउके 
कर्त्ता देवसेन और पाण्डबपुराणकी गुरुपरम्परावाले देवसेनके साथ उनको 
एकता किसी भी तरह स्थापित नही की जा सकती और न॒उन्हे १२वीं १३वीं 
शताब्दीका विद्वान्‌ ही ठहराया जा सकता है। इसलिए जब तक भिन्न कत्तु कताका 
द्योतक कोई दूसरा स्पष्ट प्रमाण सामने न आ जावे, तब तक दर्शनसार और 
भावसग्रहको एक हो देवसेनकृत माननेमें कोई खास बाधा मालूम 
नही होती” ।* 

१ जैन साहित्य और इतिहास, द्वितीय संस्करण पृ०-१७६ 
२ पुरातनवाक्यसूचीकी प्रस्तावना, पृ० १६३ 


३६८ : तीथंकर महावीर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


मुख्तार साहबके इस कथनसे स्पष्ट है कि सुलोचनाचरिउ १४ वीं शततीके 
किसी देवसेनका है। भावसग्रह और दर्वानसार एक हो कर्त्ताकी रचनाएं हैं। 


श्री प० परमानन्दजी का यह त्क॑ कि 'दर्शनसार' मूलसंघका ग्रन्थ है 
और “भावसंग्रह' मूलसंघसे इतर संघका ग्रन्थ है, क्योंकि इसमे पञ्चामृत 
अभिषेक आदिकी विधि प्रतिपादित की गयी है, अधिक सबल नहीं है, क्‍योंकि 
काष्ठासंघमें, जो कि मूलसंघके समान ही मान्य था, पज्चामृत-अभिषेक 
आदिका विधान किया है। 


श्री प्रेमीजीने दर्शनसा रके अन्तगंत आये हुए संघोकी समीक्षा करते हुए 
लिखा है कि दर्शनसारमें आये हुए चार संघोंमें यापनीयसंघको छोड शेष तीन 
संघोंका मूलसंघसे इत्तना पार्थंक्य नहीं है कि वे जेनाभास बततला दिये जाये | 
दर्शनसारकी रचना वि० सं० ९०० में की है। भावसंग्रह, आराधनासार और 
तत््वसार इनकी रचना दर्शनसारके बाद की गयी है | अत: हमारा अनुमान है 
कि दर्शनसार देवसेनकी सबसे पहली रचना है। इस रचनाके समयमे वे कट्टर 
मूलसंघी रहे होंगे। पर पाँच-दस वर्षके बीच उनके विचार और अधिक परिपक्व 
हुए तथा वे काष्ठासंघी आचार्योके सम्पकमे पहुँचे, जिससे उन्होने प्रभावित होकर 
वि० स॑० १००५ के लगभग भावसग्रह लिखा । 


श्री मुख्तार साहबने श्री पं० नाथूरामजी प्रेमीके मतको उपस्थित करते हुए 
लिखा है-- इसके प्रारम्भिक अंशमें अन्य ग्रंथोंके उद्धरणोकी भरमार है, जो मूल- 
ग्रन्थका रके द्वारा उद्धृत नही हुए हैं और अनेक स्थानोपर--खासकर पाँचवें गुण- 
स्थानके वर्णनमें--इसके पद्योंकी स्थिति रमगणसार जेसी सन्दिग्ध पायी जाती है। 
अत. प्राचीन प्रतियोको खोज करके इसके मूलरूपको सुनिश्चित करनेकी खास 
जरूरत है'"। 


एक और तक भी विचारणीय है कि प्राकृत भाषाके ग्रन्थोकी रचनाके 
पश्चात्‌ ही अपश्र शमे रचनाएं लिखी जाती हैं। कोई भी लेखक प्रथम प्राकृत 
और सस्कृतमे रचना करता है, तत्पद्चात्‌ अपश्रशमे | जो लेखक तीनों भाषाओंमे 
ही रचनाओका प्रणयन करते है, वे प्रथम प्राकृत अनन्तर सस्कृत और तत्पश्चात्‌ 
अपक्षंशमे ग्रन्थ लिखते है । अतएवं देवसेनने भी प्राकृत, संस्कृत और अप- 
अदशमे रचनाओका प्रणयन किया होगा। उनकी सरस्वती-आराधनाका कार 
बि० स० ९९० (ई० सन्‌ ९३३) से वि० सं० १०१२ (ई० सन्‌ ९५०५) तक है। 


१. पुरातन जैन वाक्य-सूची, प्रस्तावता पृ० ६१ । 


ध्ुतघर और सारस्वताचार्थ : ३६९ 
र४ड 


अतएव दर्शनसार, मावसंग्रह, आराधनासार, त्तत्व्सार आदि ग्रन्थोंके रचयिता 
विमलसेनगणिके शिष्य देवसेनगणि हैं । 


रचनाएँ 


१ दर्शनसार, २ भावसंग्रह, ३ आलापपद्धति, ४. लघुनपयवक, ५, आरा- 
धनासार, ६ तत्त्वसार । 


१ वर्शनसार--इस लूघुकाय ग्रन्थमें कुल ५१ गाथाए हैं। प्रथम गाथामें 
इलेषमें गुरुका स्मरण करते हुए तीथ्थद्धूर महावीरको नमस्कार किया है और 
पूर्वाचार्यों द्वारा कथित गाथाओंका संग्रह किया है। उत्थानिकाके अनन्तर 
समस्त इत्तर दार्शनिक मतोंका प्रवत्तंक ऋषभदेवके पुत्र मरीचिको माना है । 
मरीचिने एकान्त, सशय, विपरीत्त, विनय और अज्ञान इन पॉँचों एकान्त 
मार्गों का प्रवत्तंन किया है। बताया है कि तीथंड्ूर पाव्व॑ंनाथके तीर्थंकालमे 
सरयू नदीके तटवर्ती पछाश नामक नगरमे पिहितासत्रव साधुका शिष्य बुद्धि- 
कीति मुनि हुआ, जो बहुत बड़ा शास्त्रश् था | मत्स्याहा रके कारण वह दीक्षासे 
भ्रष्ट हो गया और रक्‍ताम्बर धारण कर उसने एकान्तमतका प्रचलन किया । 
फल, दि, दुग्ध, शक्कर आदिके समान मासमे भी जीव नही है, अतएवं उसकी 
इच्छा करने और भक्षण करनेमे कोई पाप नही है। उसने बतछाया कि जिस 
प्रकार जल एक द्रव पदार्थ है, उसके सेवनमें दोष नही उसी प्रकार मद्य भी द्रव 
पदार्थ है, उसके सेवनमें भी किसी प्रकारका दोष नही है । 


एक पाप करता है और फल दूसरा भोगता है। इस प्रकार अनगंल 
सिद्धान्तोंका प्रचार कर वह बुद्धकीति नरक गया | कर्त्ता कोई अन्य व्यक्ति है 
और फल-भोक्ता कोई अन्य | इस सिद्धान्तमे क्षणिकवादका कथन किया गया 
है। इस प्रकार मरीचि और बुद्धकीतिने मिथ्या मतोका प्रचार किया | 


इस अवतारणके पदचात्‌ रवेत्ताम्बर मत्त, विपरीत मत, वाचनिक मत्त, अज्ञान 
मत, द्राविडसंघ, यापनीयसघ, काष्ठासंघ, माथरसंघ और भिल्लकसंघकी 
उत्पत्ति एव समोक्षा की गयी है। काष्ठासंघकी समीक्षा करते हुए वीरसेन 
स्वामीके शिष्य जिनसेन, कुन्दकुन्द, गुणभद्र, विनयसेन, कुमारसेनके निर्देश आये 
हैं। कुमारसेनको काष्ठासंघका उपदेशक बतलाया है और इस संघका उत्पत्ति- 
काल वि० सं० ७५३ माना है। माथुरसंघकी उत्पत्ति रामसेन द्वारा वि० सं० 
९.५३ में मथुरा नगरीमें मानी गयी है। भिल्‍्लकसंघकी उत्पत्ति भविष्य-कल्पनाके 


रूपमें अद्धित्त है--- 


३७० : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


पणमिय वीरजिंणिदं सुरसेणणमंसियं विमलूणाणं । 
बोच्छे दंसणसार जह कहिय॑ पुज्वसूरीहिं ॥" 
भरहे तित्ययराणं पणमिय देविदणागरुडाणं | े 
समएसु होंति केई मिच्छत्तपवट्टगा जीवा ॥" 


२८ »< १ 

सिरिपासणाहतित्ये सरयूतीरे पलछासणयरत्थो। 

पिहियासवस्स सिस्सो महासुदो बुड्डकित्तिमुणी ॥२ 
)< भर ६ 


णदियडे वरगामे कुमारसेणो य सत्थविण्णाणी । 
कट्टी दंसणभट्टो जादो सल्लेहणाकाले ॥४ 
त्तो दुसए तीदे महुराए माहुराण गुरुणाहो । 
जामेण रामसेणो णिपष्पिच्छ वण्णिय तेण॥ 


दर्शनसा रसे देवसेनके अक्खड़ स्वभावका पता चलता है। उन्होने अन्तिम 
गाथामे अपनी स्पष्टता व्यक्त करते हुए लिखा है-- 
रूसउ तुसउ लोओ सच्च॑ अक्‍्खंतयस्स साहुस्स । 
कि जूयभए साडो विवज्जियव्या णरिदेण॥* 


सत्य कहने वाले साधुसे कोई रुष्ट हो, चाहे सन्तुष्ट हो, इसकी चिन्ता नही। 
क्या राजाको यूका (जूआ) के भयसे वस्त्र पहनना छोड देना चाहिए ? कभी 
नही | 

इससे देवसेनका अक्खड़पना प्रकट होता है। 


२. भावसंग्रह 
इस ग्रन्थमें ७०१ गाथाए हैं। इसमें चोदह गुणस्थानोंका अवलम्बन लेकर 

विविध विषयोंका निरूपण किया गया है। दो गाथाओं हारा १४ गुणस्थानोंके 
नाम बतला कर मिथ्यात्वगुणस्थानका स्वरूप प्रतिपादित किया है । मिथ्यात्वके 
एकान्त, विनय, संशय, अज्ञान और विपरीत इन पाँच भेदोको बतकाकर 
ब्राह्मण मतको विपरीतमिथ्यादुष्टि कहा है-- 

मण्णइ जलेण सुद्धि तित्ति मसेण पियरवग्गस्स । 

पसुकयवहेण सरग॑ धम्मं॑ गोजोणिफासेण ॥। 

जइ जलण्हाणपउत्ता जीवा मुइ णिययपाबवेण | 

तो तत्थ वसिय जलयरा सब्बे पावतति दिवलोयं॥। 


१-५ दर्शनसार, गाथा १, २, ६, ३९, ४० । 
६. दर्शनसार, गाथा ५१। 
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ज॑ कम्मं दिव्वद्धं जीवपएसेहि तिविहजोएण। 

त जलफासणिमित्ते कह फट्टई तित्थण्हाणेण ॥॥ 

मलिणो देहो णिच्च॑ देही पुण णिम्मलो सयारूवी | 

को इह जलेण सुज्झइ तम्हा ण्हाणे ण हु सुद्धी ॥" 

जलसे शुद्धि होती है, माँससे पित्तरोंकी तृप्ति होती है, पशुबलिसे स्वगं मिलता 
है और गोयोनिके स्पशंसे धर्म होता है, इन चार ब्राह्मणधर्मके प्रमुख 
सिद्धान्तोंकी समीक्षा करते हुए बताया है कि जलूस्नानसे यदि समस्त पापोंका 
प्रक्षाऊन सम्भव हो, तो नदी, समुद्र और तालाबोंमें रहनेवाले जलचर जीव भी 
स्वर्गंको प्राप्त कर लेंगे। कर्म-मेलसे मलिन इस आत्माकी जलसे शुद्धि नही हो 
सकती है, जो जलसे शुद्धि मानता है, वह अच्छा विचारक नही है। आत्माकी 
शुद्धि तप, इन्द्रियनिग्रह और रत्नत्रयके द्वारा होती है। जिस प्रकार अग्निके 
संयोगसे स्वर्ण पवित्र हो जाता है, उसी प्रकार अनशन, ऊनोदर आदि तपोंके 
करनेसे जीव भी पवित्र हो जाता है। जो व्यक्ति विषय और कषायमें संलरूग्न है 
ओर राग-द्वेंषको उत्पन्न करनेवाले गृहकायोंमे आसक्त हैं उनकी जलस्नानसे 
शुद्धि नही हो सकती। कषायरहित, श्रतनियम ओर शीलसे युक्त व्यक्ति जल- 
स्‍्मानके बिना भी आत्माको पवित्र कर सकता है। 
माँसद्वारा पितरोंकी तृप्ति मानने वाला व्यक्ति भो विवेको नहीं है। हिंसा, 

क्रूरता और निर्देयता करने वाला व्यक्ति चारो गतियोके दु.खोको उठाता है। 
जो माँस द्वारा श्राद्ध करके फ्तिरोंकी तृप्ति चाहता है वह व्यक्ति भी बालसे तेल 
निकालना चाहता है | अतएवं मॉसको न तो दान ही माना जा सकता है, और 
न इससे पित्तरोकी तृप्ति ही हो सकत्ती है। 


जो श्राद्धद्वारा पित्तरोंकी तृप्ति मानता है, वह भ्रममे है। किसीके भोजनसे 
किसीकी तृप्ति नही हो सकती | यदि पित्ता भोजन करता है, तो पुत्रका पेट 
नही भरता, और पुत्र भोजन करता है तो पिताका पेट नही भरता | जो भोजन 
करता है, वही तृप्त हो सकता है, अन्य केसे तृप्त हो सकता है ? जो यह मानत्ता 
है कि पाप करके नरक जाने पर पिताको पिण्डदानद्वारा पुत्र स्वर्ग भेज सकता 
है, उसके यहाँ जो कार्य करने वाला है उसे फल न मिल कर अन्यको होगा | 
अत्त' कृततनाश और अकृताभ्यागम नामक दोब आयगा । इस प्रकार उक्त चारो 
सिद्धान्तोकी समीक्षा करते हुए गीता, महाभारत आदि ग्रन्थोसे ही समर्थनके 
लिए प्रमाण उद्धृत किये है । 

विपरीत्तमिथ्यात्वके पश्चात्‌ एकान्तमिथ्यात्वकी समीक्षा की गयी है। 


१ भावसंग्रह, गाथा १७-२० । 
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इस प्रसंगमें क्षणिककान्तवादी बुद्धका खण्डन किया है। वेनायिक मिथ्यात्वकै 
निरसनमें यक्ष, नाग, दुर्गा, चण्डिका आदिके पूजनेका निषेध किया है । संदाय- 
मिथ्यात्वका निरूपण करते हुए उदाहरणके हेतु द्वेत्ताम्बर मत्तका निरसन 
किया गया है । एवैत्ताम्बर सम्प्रदाय स्त्रीमुक्ति, केवछी कवछाहार और साधुओं- 
का अस्त्र-पात्र रखना इन तीनों बात्तोंकी आलोचना को गयी है। इवेताम्बर 
अपने साघुओंको स्थविरकल्पी बत्तलाते हैं। प्रन्थकारके मतसे वे स्थविर नही, 
बल्कि गृहस्थकल्पी है। जिनकल्प और स्थविरकल्पका विवेचन विस्तार- 
पुर्बेंक किया है। इस सन्दर्भंभे बताया है-- 
दुद्धर्तवस्स भग्गा परिसहविसएहि पीडिया जे य। 
जो गिहकप्पो लोए स थबिरकप्पो कओ तेहि" ॥ 
अर्थात्‌ परीषहसे पीडित और दुर्द्धर तपसे भीत जनोने गृहस्थकल्पको स्थविर 
कल्प बना दिया है। १३७ बीं गाथासे श्वेत्ताम्बर मतकी उत्पत्तिकी कथा दी 
गयी है। इस कथामे बताया है कि सोराष्ट्र देशकी बलभी नगरीमे वि० सं० 
१३६ में ध्वेताम्बर सघकी उत्पत्ति हुईं। दर्शंनसारमे भी इ्वेताम्बर मतको 
उत्पत्तिका यही समय जकित किया गया है। 
अज्ञानमिथ्यात्वका कथन करते हुए लिखा है कि भगवान पाश्वेनाथके 
तीथंकल्पमे मस्करीपूरण नामक ऋषि हुआ । यह भगवान महावीरके 
समवचरणमे गया, किन्तु उसके जानेपर भगवानकों वाणी नहीं खिरी | वह 
रुष्ट होकर समवशरणसे चला आया और कहने रूगा--मै ग्यारह अगोका 
धारी हूँ, फिर भी मेरे जाने पर तीर्थंकर महावी रकी दिव्यध्वनि प्रवाहित नही 
हुई ओर गौत्तमके आने पर दिव्यध्वनि होने लगी । गोतमने अभी दीक्षा लो 
है । वह तो वेदवादी पण्डित्त है। वह जिनोक्त श्रुतको क्या जाने । अत' उसने 
अज्ञानसे लोगोके मध्य मोक्षका उपदेश दिया-- 
अणप्णाणाओ मोक्ख एवं लोयाण पयडसाणो हु । 
देवो ण अत्यि कोई धुण्ण झाएह इच्छाए*॥ 
अर्थात्‌ अज्ञानसे ही मोक्ष होता है। इसके लिये ध्यान, संयम, तप, सज्ज्ञान 
की आवश्यकता नही | इस प्रकार पाँचो मिथ्यात्वोकी समीक्षा करनेके पश्चात्‌ 
चार्वाकके द्वारा मान्य दर्शनकी समीक्षा की है। चार्वाक चेत्तन्यको भूतोंका 
विका रमात्र मानता है। ग्रन्थकारने इसे कोलिकाचायेंका मत कहा है-- 


१. भावसंग्रह, गाथा १३३ । 
२. भांवसंग्रह, गाया १६४ । 
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कउलायरिओ अक्खइ अत्थि ण जीवो हु कस्स त पाव॑ | 
पुण्णं वा कस्स भत्रे को गच्छइ णरय-सग्ग) वा।। 
यह कौलिकमत शेवतन्त्रका एकमत्त है। एक प्रकारसे यह वामाज्ी है। 
है | माँस, मदिराके सेवनके साथ स्त्रीरमण एवं स्वयं शिव-पाव॑त्तीका प्रतिरूपक 
अपनेको मानना आदि इसके सिद्धान्त हैं। यहाँ हमें ग्रन्थकारका भ्रम प्रतीत 
होता है | कौलिक और चार्वाक ये दोनो मत स्वतन्त्र हैं। दोनोमे समता इत्तनी 
है कि पुण्य-पाप, परछोक आदिकी स्थिति दोनोमे तुत्य है। कौलिक मतके 
ग्रन्‍्थोंमे वामाचा रको भी पुण्यछूप कहा गया है त्तथा वाममार्गीधर्माच रणसे 
स्वर्गादिक सुखोकी उपलब्धि भी मानी गयो है। शिव और पाव॑ंतों रूप कृत्य- 
अफृत्योंका संकल्प कर लेने पर कही कोई बाधा नही आत्ती और स्वार्गादिक 
प्राप्त हो जाते है। 
चार्वाकमतके परचात्‌ साख्यमत्की समीक्षा को गयी है । बताया है कि जीव 
सदा अकर्त्ता है और पृण्य-पापका भोक्‍ता भी नही है। ऐसा लोकमे प्रकट करके 
बहन और पुत्रीको भी अगीकार किया गया है। यथा-- 
जीको सया अकत्ता भुत्ता ण हु होइ पुण्ण-पावस्स । 
इय पयडिऊण लोए गहिया वहिणी सधूया वि*॥ 
२८ ९ ९ 
घूयमारिवरहिणि अण्णावि पुत्तत्थिणि। 
कायत्ति य पासवयणुपपडे वि विप्पे। 
जह॒ रमियकामाउरेण वेयगव्वे उप्पण्णदप्पें ॥ 
बभणि-छिपिणि-डोवि-नडिय-वरुडि-रज्जइ-चम्मारि | 
कवले समइ समागमइ तह भुत्ति य परणारि ॥ 
अर्थात्‌ पुत्री, माता, वहन या अन्य कोई भी नारी पुत्रोत्पत्तिको भाबनासे 
कामबचन प्रकट करे, तो कामातुर हो वेदज्ञानी ब्राह्मगको उसका उपभोग करना 
चाहिये। लेखकने बतलाया है कि कपिलदर्शनमे प्रतिपादित ब्राह्मणी, डोम्बी, 
नटी, घोबिन, चमारिन आदि प्रनारियोके साथ भोग करना उचित्त है। 
स्मृतिकारोके इस कथनका आशय लेकर कि जो पुरुष स्वय आगतता 
नारीका भोग नही करता उसे ब्रह्मह॒त्याका पाप लगता है, को लुक्ष्यमें रखकर 


१, भावसग्रह, गाथा १७२ । 
२, वही, गाथा १७९ । 
३, भावसंग्रह, गाथा १८५ । 
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ही उक्त कथन किया गया है। सांख्यदर्शनके साथ इसका कुछ भी मेल नहीं 
है। हाँ, कौलिक सम्प्रदायमें उक्त सिद्धान्त अवश्य स्वीकृत है। राजशेखरने 
अपनी 'कपूं रमंजरी-सट्क मे रण्डा, चण्डा आदिके भोगका औचित्य बतलाया 
है। भत्त. कपिलदर्शनका यह सिद्धान्त न होकर, स्मृति या कौलिक सम्प्रदायका 
सिद्धान्त है। देवसेनने इसी सिद्धान्तकी समोक्षा को है । 

तृत्तीय मिश्नगुणस्थानका कथन करते हुए ब्रह्मा, विष्णु और रुद्रको समा- 
लोचना की गयो है।। ब्रह्माकी आलोचना करते हुए तिलोत्तमा आदिके उपाख्या- 
नोको उपस्थित किया है । विष्णुकी आलोचनामे उनके विभिन्न अवतारोंकी 
समीक्षा की गयी है। रुद्रकी आलोचनामे उनके स्वरूप और ब्रह्मह॒त्या आदि 
कार्योकी समीक्षा आयी है। 

चतुर्थ अविरत्तसम्यग्दुष्टि गुणस्थानका स्वरूप बतलाते हुए सात तत्त्वो- 
का कथन किया गया है। पाँचवें गुणस्थानका स्वरूप २५० गाथाओंके द्वारा 
बहुत विस्तारसे बतलाया है । इसमे अणुब्नत, गुणब्नरत, और शिक्षात्रतोके साथ 
अष्टमूलगूणोंका भी उल्लेख भाया है। चार प्रकारके ध्यान, देवपूजा, स्वा- 
ध्याय, संयम, तप, दान, आदि श्रावकाचारका भी निरूपण आया है। अभि- 
पेकके समय यम, वरुण, कुवेर, ईशान आदिके आह्वानपूर्वक पञचामृत-अभि- 
षेक करनेका विधान किया है। 

पष्ठ व सप्तम गृणस्थानके स्वरूपकथनसे पिण्डस्थ, पदस्थ रूपस्थ, और रूपा- 
तीत ध्यानोका कथन आया है। शेष गृणस्थानोका सामान्यत्तया स्वरूपविवेचन 
हुआ है। गणस्थानोके स्वरूपकथनमे देवसेनने पंचसग्रहप्राकतसे अनेक 
गाथाएँ ज्यो-की-त्यो रूपमे ग्रहण की हैं | नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीनि गोम्मट- 
सारमे पचसग्रहकी अनेक गाथाएँ ग्रहण की हैं । यहाँ तुलनाके लिए कतिपय 
सामान गाथाएँ दी जातो हैं-- 


मिच्छो सासण मिस्सो अविरयसम्मो य देसविरदो य। 
विरओ पमत्त इयरो अपुब्ब अणियद्टि सुहमो य॥ 
उवसंत खीणभोहे सजोइकेवलिजिणो अजोगी य। 
ए चउदस गुणठाणा कमेण सिद्धा य णायच्चा॥ 
णो इंदिएसु विरओ णो जीवे थावरे तसे वा पि । 
जो सहृहइ जिणत्त अविरइसम्मो त्ति णायव्यों ॥१ 


इस प्रकार अनेक गाथाएँ पंचसप्रहमें प्राप्त होती हैं । इतना ही नही, भाव- 
१. पचसग्रह, गाथा १०, ११, २६१। 


आुतधर और सारस्वताचार्य : ३७५ 


संग्रहकी कई गाथाएँ कुछ रूपान्तरके साथ राजशेखरकी कपुंरमंजरीमें भी 
मिलती हैं। कुछ गाथाएँ ऐसी भी है, जिनमे पंचसंग्रह और घवलाटीकाका 
मिश्रित रूप है। 
पंचसंप्रह 

जे तसवहाउ विरदो णो विरओ अवखथावरवहाओ । 

पडिसमय सो जोवो बिरयाविरओ जिणेक्कमई ॥--गाथा १३ 
धवला और जीवकांड 


जो तसबहादु बिरदो अविरदओ तह य थावरवहाओ | 
एक्कसमयम्मि जीवो विरदाविरदो जिणेककमई ॥--गाथा ३१ 


भावसग्रह 
जो तसवहाउ बिरओो णो विरओ तह य थावरवहाओ । 


एक्केसमयम्मि जीवो विरयाविरउ त्तिजिणु कहई ॥--गाथा ३५१ 
भावसग्रहपर कुन्दकुन्दाचायके पञ्चास्तिकाय ग्रन्थका भी प्रभाव है-- 


पञ्चास्तिकाय 


जीवो त्ति हवदि चेदा उबओयविसेसिदों पहू कत्ता | 
भोत्ता य देहमेत्तो ण हि मुत्तो कम्मसजुत्तो ॥ 
पार्णेहि चदुहि जीवदि जीवस्सद जो हु जीविदो पुव्व । 
सो जीवों पाणा पुण बलूमिदियमाउ उस्सासो ॥४ 


भावसंप्रह 
जीवो अणाइ णिज्चो उवओगसजुदो देहमित्तो य | 
कत्ता भोक्ता चेत्ता ण॒ हु मुत्तो सहावउड्ढगई।॥ 
पाणचउक्कपउत्तो जीवस्सइ जो हु जीविओ पुव्व । 
जीवेइ वट्टमाणं_ जीवत्तणगुण समावण्णो ॥। 
स्पष्ट है कि भावसग्रहपर पजञ्चास्तिकायका भी प्रभाव है। 


१ पचास्तिकाय, गाथा २७। 
२ वही, गाथा ३० | 

हे भावसंग्रह, गाथा-२८६ । 
४  भावसग्रह, गाथा-२८८ । 


३७६ . तोथँकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


है, आराधनासार 
एकसौ पन्द्रह प्राकृत-गाथाओंमें यह ग्रन्थ रचा गया है । आराधनाओंका 
वर्णन करते हुए बताया है-- 
आराहणाइसारो तव-दंसण-णाण-बरणसमवाओ । 
सो दुब्मेगो उत्तो ववहारों बेब परमट्टो"॥ 


अर्थात्‌ तपाराधना, दर्शनाराधना, ज्ञानाराधना और चारित्राराघना इन 
चारों आराधनाओका सार इसमे वरणित रहेगा। यह आराधनासार दो प्रकारका 
है-- (१) व्यवहार और (२) परमाथ्थं | व्यवहा र-आराधनाका स्वरूप बतलाते 
हुए लिखा है कि सूत्र और अथं द्वारा कथित वस्तुको ग्रहण करना ज्ञाना- 
राधना है। अर्थात्‌ तोथंद्भधूरकी वाणी द्वारा प्रतिपादित ११ अग और १४ 
पूर्वोंकी अवगत करना ज्ञानाराधना है। भावशुद्धिपूवंक १३ प्रकारके चारित्र- 
का आचरण करना चारित्राराधना है। १३ प्रकारके चारित्रमे ५ महाब्रत, ५ 
समिति और ३ गुप्तिको स्थान दिया गया है। १२ प्रकारके तपोका आचरण 
करनेके लिए प्रवृत्त होना तपाराधना है। इस प्रकार व्यवहार-भआरयधनाका 
स्वरूप कथन कर निरचय-आ राधनाका स्वरूप बत्तलाते हुए लिखा है-- 


सुद्धणये चउखंध उत्तं आराहणाइ एरिसिय | 
सव्ववियप्पविमुक्‍्को सुद्धों अप्पा णिरालबों ॥ 


अर्थात्‌ ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तपरूप इन चारो भेद-विकल्पोंका 
त्याग कर पड्चेन्द्रियके विषयसुखसे रहित निविकल्प आत्मतत्त्वका आराधन 
करना निशचय-आराधना है। आगे इसीके स्वरूपका विशेषरूपसे वर्णन करते 
हुए बताया है-- 


सदहृहद॒ सहाव॑ जाणइद अप्पाणमप्पणो सुद्ध । 

त्त चि य अणुचरइ पुणो इदियविसए णिरोहित्ता३ || 
अर्थात्‌ स्वस्वरूपका श्रद्धान करना, घुद्ध आत्माको जानना ओर निज 
आत्मरूप आचरण करना एवं निज स्वरूप तपश्चरण करना निश्वयाराधता 
है। निरचय-आराधनामें इन्द्रियोंकी वृत्तियाँ रुक जाती है और आत्मस्वरूप 
श्रद्धान, ज्ञान, आचरण ओर त्तपाराधना होने लगती है । इसलिए दर्शन, ज्ञान, 





१, आधनासार, गाथा २। 
२. आराघधनासार, गाथा ८। 
३, वही, गाथा ९। 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २७७ 


चारित्र, त्परूप आत्मा हो है, जो राग-द्ेष छोड़कर इस शुद्ध आत्माका आराधन 
करता है उसोकी निशचय-आराधना होतो है। 
जीव चतुर्गंतिमे श्रमण करता है, भ्रमण करेगा और भ्रमण किया है । 
इसका कारण ज्ञानमयी आत्माराधनको प्राप्त न करना है। मरणकालमें वही 
व्यक्ति आत्माराधन कर सकता है जो राग-द्ेष रहित है | बताया है-- 
अप्पसहावे णिरओ वज्जियपरदव्वसगसुक्खरसो । 
णिग्गहियरायदोसी हवई आराहओ . मरणे॥ 
जो रबणत्तममइओ मुत्तुणं अप्पणो विसुद्धप्पा। 
चितेइ ये परदव्व विराहओ णिच्छय भणियो" ॥ 
राग-हेषोको दूर कर और परद्रव्योके सयोगजन्य सुखका त्याग कर जो 
आत्मस्वभावमे निरत है वही मरण-कालमे आराधक होता है। जो रत्नत्रय- 
मयी विशुद्ध आत्माको छोडकर परद्रव्योका चिन्तन करता है वह्‌ आराधनाका 
विराधक माना जाता है। जो न सम्यक्‌ दर्शन, ज्ञान, चरित्ररूप आत्माको 
समझता है ओर न आत्मासे बिलक्षण शरीरादि परद्रब्योंको ही जानता है, 
उसे न ज्ञानकी प्राप्ति रहती है और न आराधनाको ही । 
जब तक वृद्धावस्था नही आतो है, इन्द्रियोकी शक्ति क्षोण नही होती है, 
बुद्धि नष्ट नही होती है, आयुरूपी जल समाप्त नही होता है त्तब त्तक आत्म- 
कल्याणके लिए प्रयत्नशील रहना चाहिए । जो व्यक्ति यह सोचता रहता है 
कि अभी तो युवावस्था है, विषयसुख-सेवनके दिन है वह वृद्धावस्था आने 
पर कुछ नहों कर सकता है। ज्ञान, दर्शन, चारित्र और त्परूप आराधनाकी 
प्राप्ति शारीरिक शक्ति और इन्द्रियोकी शक्ति रहने पर ही सम्भव है। 
बत्ताया है-- 
जरवग्घिणी ण चपइ जाम ण व्यिलाइ हुति अक्खाइ | 
बुद्ी जाम ण णासइ आउजल जाम ण परिंगलई॥ 
जा उज्जमो ण वियलइ सजम-तव-णाण-झाणजोएसु । 
त्ावरिहों सो पुरिसो उत्तमठाणस्स संभवई" ॥ 
बाह्य और अन्तरज्ज परिग्रहका त्यागकर अन्तरज्भ कषाय और बिकारोको 
कृश करनेका प्रयास करना ही वास्तविक आराघना है। कथाएँ अत्यधिक 
शक्तिशाली हैं । इन्हीके कारण चतुर्गति परिभ्रमण होता है । जब तक कषाय 





१ आराधनासार, माणिचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रन्थमाला, गाथा १९,२० । 
२ वही, ग्राथा २५, २८ । 
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और भोगोंका त्याग नहीं किया जायगां, तंब तक संयमकौ प्रवृत्ति नहीं हो 
सकती है और संयमरहित व्यक्तिके गुण विशुद्ध नही हो सकते । बताया है-- 
जाम ण हणइ कसाए सकसाई णेव सजमी होई | 
सजमरहियस्स गरणा ण हुंति सब्बे विसुद्धियरा"॥ 
जो परीषहोको सहन करता हुआ शान्तिभावपुवंक श्त्त, समिति और 
गुप्तियोंका पालन करता है वह अनादिकालोन काम-क्रोधादिको नष्ट कर देता 
है। इस प्रसद्भमे उपसगे और परीषहोंको सहन करनेवाले शिवभूति, सुकुमाल 
और सुकोशलके उदाहरण दिये गये हैं ओर मुनुष्यक्ृत उपसग्ग सहन करनेमें 
गुरुदत्त, पाण्डड और गजकुमारके आख्यान दुृष्टान्तके रूपमे प्रस्तुत किये हैं । 
देवकृत उपसगंके सहन करनेमे प्रसिद्ध हुए श्रीदत्त, सुवर्ण भद्र आदिके उदाहरण 
दिये गये हैं । इस प्रकार उदाहरणों और प्रत्युदाहरणो द्वारा सैद्धान्तिक विषयको 
भी सरस बनानेकी चेष्टा की है | 
मन, वचन और कायको वश करनेकी आवश्यकता पर जोर देते हुए 
लिखा है-- 


सिक्‍्खह मणवसियरण सवसीहुएण जेण मणुआण । 
णासति राय-दोसे तेसि णासे समो परमों ॥* 
मनको वश्षमें करनेकी शिक्षा देनी चाहिए। जिसका मन वशीभूत है वही 
राग-हेषको नाश कर सकत्ता है और राग-द्ेषके नाश करनेसे ही परमपदकी 
प्राप्ति होती है । 
उपशपवानजीव ही मनका निग्नह कर सकत्ता है और मनका निग्नह करनेसे 
ही आत्मा परमात्मापदको प्राप्त कर सकती है। 
आचार्यने ध्यान, ध्याता और ध्येयका लक्षण बत्तलाया है और ध्यानके द्वारा 
ही सकल कर्मोका नाश होता है। अत' राग-द्व ष, मोहका विनाश करने पर 
ही ध्यानकी प्राप्ति सम्भव है । जो यह अनुभव करता है कि न मै देह हैँ, न मन 
हूँ औरन मुझमे दुख ही है वह्‌ क्षपक समभावनासे युक्त होकर दु'खका विनाश 
कर लेता है। यथा-- 
णाह देहो ण मणोण तेण मे अत्थि इत्थ दुक्खाइ। 
समभावणाइ जुत्तो विसहसु दुक्‍्खं अहो खबय ॥* 


१, आराधनासार गाथा ३७। 
२ वही, गाथा ६४ । 
३ वही, गाथा १०१ । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य . ३७९ 


इस प्रकार समस्त परिग्रहका त्यागकर आत्मसाधनामें संलग्न रहनेका 
निर्देश किया है । 
४. तत्त्यसार 
इस ग्रन्थमें ,७४ गाथाएँ हैं। तत्त्वके मूलतः दो भेद हैं--(१) स्वगत तत्त्व 
ओर (२) परगत तत्त्व | स्वगतत तत्त्व निजात्मा है और परगत्त तत्त्वमे परमेष्ठी 
है । स्वगत तत्त्वके भी दो भेद हैं--(१) सविकल्पक और (२) निविकल्पक | 
आख्रवसहितको सबिकल्पक कहते है ओर आखवरहितको निविकल्पक | 
इन्द्रियविषय-सुखके समाप्त होनेपर मनकी चचलता जब अरुवद्ध हो जाती है 
तब आत्मा अपने स्वरूपमे निविकल्पक हो जातो है । यथा-- 
ज पुणु सगयं त्तत्च सवियप्पं हृवइ त्तह य अवियप्प | 
सवियप्प॑ सासवयं णिरासवं विगयसंकप्पं ॥ 
इदियविसयविरामे मणस्स णिल्लरण हवे जइया। 
त्त्या त अविअप्प ससरूबे अप्पणो त तु॥" 
जो अविकल्पक त्तत्त्व है वही भोक्षका कारण है | उसोको शुद्ध समझकर 
ध्यान करना चाहिए। 
इस प्रकरणमे श्रमण और योगीकी व्युत्पत्ति बतलाते हुए लिखा है--'“मन- 
वबचन-कायसे जो बाह्य और आशभ्यन्तर परिग्रहसे रहित है, वह निग्नंन्थ कहलाता 
है ओर जिसने जिनलिजुका आश्रय ग्रहण किया है वह श्रमण कहलाता है-- 
बहिरब्भत रगथा मुक्का जेणेह तिविहजोएंण । 
सो णिग्गथो भणिओ जिणलिगसमासिओ सवणो ॥* 
लाभ-अलाभ, सुख-दुःख, जीवन-मरण, मित्र-शत्रुको जो समानरूपसे ध्यान 
करता है वह योगी है। यथा-- 
लाहालाहे सरिसो सुहदुक्खे तह य जीविए मरणे। 
बधव-अरयसमाणो झाणसमत्यो हु सो जोई॥३ 
जो व्यक्ति आत्माकी सिद्धि करना चाहता है वह ध्यान द्वारा कर्मोका क्षय 
कर भोक्षको प्राप्त करे। यह आत्मा दर्शन, ज्ञान, चारित्रस्वरूप है, असंख्यात 
प्रदेशी है और प्रदेशोके सहार तथा विसपंणके कारण यह शरीरप्रमाण है जो 
१. तत्त्वसार, गाधा-५,६॥ 
२. वही, गाथा-१० । 
३. वही, गाथा-११। 


३८० : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


राग, द्व ष, मोहका त्याग कर जन्म-जरा-मरणसे रहित इस निरञ्जन आत्माका 
ध्यान करता है वह सिद्धिको प्राप्त कर लेता है। आत्मामें न रूप है, न रस है, 
न गन्ध है, न शब्द है । यह तो शुद्ध चेत्तनस्वरूप निरञ्जन है। यथा-- 
फांसरसरूवर्गंधा सहादीया य जस्स णत्थि पुणो । 
शुद्धों चेयणगभावों णिरंजणो सो अह भणिओ ॥" 


व्यवहा रनयसे इस आत्मामें कर्म-नोकर्म माने जाते हैं। आत्मा और कर्मका 
सम्बन्ध दूध-पानीके समान है। जिस प्रकार दूध और पात्ती अपने-अपने स्वभावसे 
विक्ृृत होकर एकमें एक मिल जाते हैं उसी प्रकार आत्मा और पौद्गलिक कर्म 
भी अपने-अपने स्वभावकों छोड एकमें एक मिल गये हैं। अतएव में शुद्ध हूँ, 
सिद्ध हैं, ज्ञानरूप हूँ, कमं-नोकर्मसे रहित हूँ, एक हूँ, निरालूम्ब हूँ, देहप्रमाण 
हैँ, नित्य हैँ, असस्यात्देशिक हूँ, अमृत हूँ। इस प्रकार चिन्तन कर आत्म- 
स्वरूपको प्राप्त करना चाहिए । जब तक पर द्र॒व्योंसे चित्त व्यावृत्त नहीं होता 
तब त्तक भव्यजीव मोक्षको प्राप्त नही कर सकता है | चाहे कितना भी उग्र तप 
क्यों न करता रहे। आत्मसिद्धिका मलकारण राग-द्रेष ओर विषयसुखसे 
मुक्ति प्राप्त कर लेना है । 

यह ग्रन्थ आध्यात्मिक है तथा इसमें आत्मानुमूलि त्तथा आत्मसिद्धिका 
उपाय वर्णित है। 


५ लघुनयचक्र 


इस ग्रन्थमे ८७ गाथाएँ हैं । नयका स्वरूप, उपयोगिता एवं उसके भेद- 
प्रभेदोंका वर्णन किया है। नयका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है-- 
ज॑ णाणीण वियप्पं सुयभेयं वत्युयंससंगहणं । 
त॑ इह णय पउत्तं णाणी पुण तेहि णाणेहिं॥* 
जो वस्तुके एक अंशका ग्रहण करता है श्रुतज्ञानका वह भेद नय कहलाता 
है | नयके बिना वस्तुस्वरूपको प्रतिपति नहीं हो सकती है और नय द्वारा ही 
स्थाद्यदका ज्ञान होता है । अत' नयका ज्ञान अनेकान्तात्मक वस्तुकी प्रति- 
पत्तिके लिए अत्यन्त आवश्यक है । नयसे जिन वचनोंका बोध होता है और 
नयसे ही वस्तुकी प्रत्तिपत्ति होती है। मूल नय दो है--द्रव्याथिक और पर्यायाथिक । 
नयके सामान्यत्तया नैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और 
एवम्भूत ये सात भेद हैं । अन्य भेद निम्न प्रकार हैं-- 


१. त० सा०, गाथा २१। 
२. रूघुनयचक्र, गाथा २ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३८६१ 


देव्वत्यं दहमेयं छब्मेयं॑ पज्जयत्थियं णेय॑। 
तिबिहं च णेगम॑ तह दुविहं पुण संगहं तत्थ ॥ 
ववहार रिउसुतं दुवियप्पं॑ सेसमाहु एकक्‍केक्का ।१ 
उत्ता इह णयभेया उपणयश्ेया वि पररणामों ॥ 
द्रब्याथिकके १० भेद, पर्यावाथिकके ६ भेद, नैगम नयके तीन भेद, 
संग्रहके दो, व्यवहार ओर ऋतुसूत्रके दो-दो भेद और शेष नयोंका एक-एक 
भेद है । उपनयके तीन भेद हैं--(१) सदभुत, (२) असद्भूत और (३) उपच- 
रित नय । सद्भूतके दो भेद हैं और असद्भूतके तीन तथा उपचरितके तीन । 
इस प्रकार नयके भेद-प्रभेदोंका कथन कर द्र॒ब्याथिक और पर्यायाथिक नयोकी 
अपेक्षासे वस्तुर्नवववेचन किया गया है। 


६. आलाप-पद्धति 


यह संस्कृत-गद्यमे रचित छोटी-सी रचना हैं । अन्य ग्रन्थोके समान इसका 
प्रकाशन भी माणिकचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रत्थमालासे हुआ है। इस ग्रन्थमे गुण, 
पर्याय, स्वभाव, प्रमाण, नय, गुण-व्यत्पत्ति, स्वभाव-व्युत्पत्ति, प्रमाणका 
कथन, निक्षेपकी व्युत्पत्ति, नयोके भेदोकी व्युत्पत्ति एवं अध्यात्मनयोका कथन 
किया गया है। आरम्भमे वचनपद्धतिको ही आलापपद्धति कहा है। यह 
ग्रन्थ निम्नलिखित अधिका रोमे विभक्त है-- 

१. द्रव्याधिकार, २. गुणाधिकार, ३. पर्यायाधिकार, «£ स्वभावाधिकार, 
५ प्रमाणाधिकार, ६ नय-अधिकार, ७ गुण व्युत्पत्ति-अधिकार, ८ पर्याय- 
व्युत्पत्तिअधिकार, ९, स्वभावव्युत्पत्तिअधिकार, १०, एकान्तपक्षमे दोष, 
११ नययोजना, १२ प्रमाणकथन, १३ नयलक्षण और भेद, १४ निश्षेप 
व्युत्पत्ति, १५. नयोके भेदोकी व्युत्यत्ति, १६ अध्यात्मनय | 

नामानुसार विषयोंका निरूपण इन अधिकारोमे किया गया है। जैन 
सिद्धान्तको अवगत करनेके लिए यह छोटा-सा ग्रन्थ बहुत उपयोगी है । द्रव्यके 
सामान्य और विशेष गुणोंका विवेचन करते हुए लिखा है-- 

“अस्तित्व, वस्तुक्त्व, द्रव्यत्व, प्रमेयत्वं, अगुरुलघुत्वं, प्रदेशत्व, चेत्तनत्व- 
मचेतनत्वं, मूत्तंत्वममूत्तेत्वं द्रव्याणां दश सामान्यगणा:। प्रत्येकमष्टावष्टो 
सर्वेषास्‌ । 

[एकेकद्रव्ये अष्टो अष्टो गुणा भवत्ति। जीवद्रव्ये अचेतनत्वं मूत्तत्व च 
नास्ति, पुद्गलद्रव्ये चेतनत्वममूतंत्व च नास्ति, धर्माघर्माकाशकालद्रव्येषु 
१. आलापपद्धति, गाथा १३-१४। 


३८२ ' त्तीथंकर भहावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


चेतनत्वं मूतंत्व॑ च नास्ति । एवं द्विद्वषियुणवर्जिते अष्टी अष्टो गुणा: प्रत्येकद्रब्ये 
भवन्ति ।] 

जानदर्शनसुखवोीर्याणि स्पर्शरसगंधवर्णा: गतिहेतुत्वं॑ स्थितिहेतुत्वमवगाहन- 
हेतुत्वं वत्त॑नाहेतुत्व॑ चेतनत्वमचेतनत्व मूतंत्वममूतंत्वं द्रव्याणां पोडश विशेष- 
गुणा: ।”* 

“अर्थात्‌ अस्तित्व, बस्तुत्व, द्रव्यत्व, प्रमेयत्व, अगुरुलघुत्व, प्रदेशत्व, चेत- 
नत्व, अचेत्तनत्व, मूतंत्व और अमू्ंत्व ये द्रब्योंके सामान्यगुण हैं। सदेव 
द्रव्योके साथ रहते हैं, द्रव्योसे पृथक्‌ नही होते । प्रत्येक द्वव्यमें दश सामान्य- 
गुणोंमेसे आठ-आठ गृण रहते हैं, दो-दो गुण नहीं होते | ज्ञान, दर्शन, सुख, 
वीय॑, स्पर्दा, रस, गन्घ, वर्ण, मतिहेतुत्व, स्थितिहेतुत्व, अवगाहनहेतुत्व, वर्तना- 
हेतुत्व, चेतनत्व, अचेतनत्व, मूतंत्व और अमृतंत्व ये द्रव्योके सोलह विशेषगुण हैं । 

इस प्रकार द्रव्य, गुण, स्वभावके अतिरिक्त नय और प्रमाणका भी विवेचन 
किया है । 


आचाये अमितगति प्रथम 


जैन साहित्यमे अमितगति नामके दो आचार्यके उल्लेख मिलते है । एक 
माधवसेनके शिष्य और नेमिषेणके प्रशिष्य हैं। और जिन्होंने सुभाषित्तरत्न- 
सनन्‍्दोह, धमंपरीक्षा, उपासकाचार, संस्क्ृतपञ्चसंग्रह आदि ग्रन्थ रचे है । 
दूसरे अमितगत्ति वे हैं, जो नेमिषेणके गुरु त्तथा देवसेनसूरिके शिष्य है और 
जिनका गुणकीतंन सुभाषितरत्नसन्दोहकी अन्तिम प्रशस्तिमे उसके रचयिता 
अमितगतिने स्वय किया है। इस तरह सुभाषितरत्नसन्दोहके कर्ता अमितगत्ति 
द्वारा उल्लिखित एवं नेमिषेणके गुरु त्तथा देवसेनके शिष्प अमितगति प्रथम- 
अमितगति है और इनका उल्लेख करनेवाले तथा दो पोढ़ी पीछे होनेवाले 
माधवसेनके शिष्प और नेमिषेणके प्रशिष्य सुभाषितरत्नसन्दोहकार अमित- 
गति द्वितीय अमितगत्ति है। इन अमितगतिने प्रथम अमित्तगत्तिको 'त्यक्तनि - 
शेषशज्ज.' विश्लेषण देकर अपनेको उनसे पृथक्‌ सिद्ध किया है। प्रथम अमित्त- 
गतिने* स्वय उक्त विशेषण अपने साथ लगाया है | आचाय॑ जुगलकिशोर 


१ आलापपद्धति, भारतीय ज्ञानपीठ सस्करण, पु० १३३-१३४ | 

२. "निसद्भात्मामितगतिरिदं प्राभृत॑ योगसारम/--योगसारप्राभुत, सम्पादक पण्डित 
जुगलकिशोर मुख्तार, भारतीथ ज्ञानपीठ प्रकाशन, सन्‌ १९६८ अधिकार ९, 
पद्य ८३॥। 


श्रुतघर ओर सारस्वत्ाघ्रार्य : ३८३ 


मुख्तारका अभिमत है--'यह कृति (योगसार प्राभृत्‌) निदिखतरूपसे अमिगत्ति 
प्रथमकी कृति है, जिसका प्रमाण अमितगतिके साथ “नि सज्भात्मा विशेषणका 
प्रयोग है, जिसे प्रन्थका रने स्वयं अपने लिये प्रयुक्त किया है। *” । यह विशेषण 
अमितगत्ति द्वितीयके लिये कही भी प्रयुक्त नही हुआ है; बल्कि स्वयं अमितगति 
द्वितीयने इस विशेषणकों 'त्यक्त-नि शेषसग.” रूपमे अमितगति प्रथमके लिये 
प्रयुक्त किया है। जेसा कि सुभाषितरत्नसन्दोहको प्रशस्तिके निम्नपद्मयसे जाना 
जाता है और जिससे उक्त निश्चय एवं विर्णयकी भरपूर पुष्टि होती है--- 


आशोविध्वस्त-कन्तोविपुलशमभृ त्त. श्रीमत' कान्‍्तकीतें. 
सूरेयतिस्थ पार श्रुतसलिलनिधेदेवसेनस्थ  शिष्य:। 
विज्ञाताशेषशास्त्रो ब्रतसमितिभृत्तामग्रणो रस्तकोप 
श्रीमान्मान्या.. मुनीनाममितगतियतिस्त्यक्तनि शेषसग ॥ 


इस पद्ममे अमितगति प्रथमके गुरु देवसेनका नामोल्लेख करते हुए उन्हे 
विध्वस्तकामदेव, विपुलशमभृत, कान्तकीति और श्रुतसमुद्रका परगामी आचाय॑े 
लिखा है तथा उनके शिष्य अमितगत्ति योगीको अशेषज्ञास्त्रोका ज्ञाता, महा- 
ब्रत-समितियोके धारकोमे अग्रणी, क्राधरहित, सुनिमान्य और समस्त वाह्मा- 
भ्यन्तर परिग्रहका त्यागी सूचित किया है। पिछला विशेषण सर्वोपरि मुख्य 
जान पडता है। इसीसे अमितगतिने उसे नि सद्भात्माके रूपमे अपने लिये 
प्रयुक्त किया है ।”* 


इस प्रकार द्वितीय अमित्तगतिसे अमितगति प्रथमका 'निःसज्भात्मा' विशेषण 
द्वारा पार्थंक्य सिद्ध है। इसके अतिरिक्त अमितगति द्वितीयने सुभाषित रत्नसन्दो ह, 
घमंपरीक्षा आदि ग्रन्थोमि अमित्गति प्रथमके महान्‌ गुणोकी स्तुति की है । 
अत्त. अमितगत्ति प्रथम उनसे पूृव॑वर्ती है । 


स्थितिकाल 


अमितगति द्वित्तीयने सुभाषितरत्नसन्दोहकों वि० स० १०५० में पौष 
शुक्ला पञ्चमीके दिन समाप्त किया है। इसके पश्चात्‌ धमंपरीक्षाको वि० स० 
१०७० से और पञ्चसग्रहको वि० स० १०७३ मे पूरा किया है। अतएवं अमित- 
गत्ति द्वितीयका समय वि० स० १०५० है। इनके द्वारा उल्लिखित अमितगति 
प्रथम इनसे दो पीढी पूर्व होनेसि उनका समय वि० स॒० १००० निश्चित होता है। 


१. योगसारप्रामृत, प्रस्तावना, पु० २० । 
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रचना 


इनका एकमात्र योगसारप्राभुत नामक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है, जो प्रकाशित 
हो चुका है। यह ग्रन्थ ९ अधिकारोंमें विभक्त है-+१. जीवाधिकार, २. 
अजीवाधिकार, ३ आखस्रवाधिकार, ४ बन्धाधिकार, ५. संवराधिकार, ६ 
निजेराधिकार, ७. मोक्षाधिकार और ८ चारित्राधिकार और नवम अधिकारको 
नवाधिकार या नवमाधिका रके नामसे उल्लिखित किया है। इस अधिकारकी 
संज्ञा चूलिकाधिका रके रूपमें की गयी है। 

प्रथम अधिकारमे मज़ छाचरणके अनन्तर स्वभावकी उपलब्धिके हेतु जीव 
और अजीबके लक्षणोके जाननेकी प्रेरणा की है, क्योकि दो प्रकारके पदार्थोंसे 
भिन्न संसारमे तीसरे प्रकारका कोई पदाथे नहीं है। सभीका अन्‍्तर्भाव इन 
दो पदार्थोंमे हो जाता है । जीव-अजीवको वास्तविक रूपमे जान लेनेसे जीवको 
अजोबमे अनुरक्ति तथा आसकक्‍्ति नही रहतो है और आत्मलीनत्तासे राग- 
हेषका क्षय हो जाता है। अन्तर जीवके उपयोग लक्षण और उसके भेद-प्रभ्ेदोंका 
निर्देश करके ऊेवलज्ञान और केवलुदशंन नामके दोनो उपयोगोका कर्मोके 
क्षयसे और शेष उपयोगोका कर्मो के क्षयोपशमसे उदित होना बताया है। 
आत्माको ज्ञानप्रमाण, ज्ञानको ज्ञेयप्रमाण, स्बंगत और ज्ञेयको लोकालोक- 
प्रमाण बतलाकर ज्ञानको आत्मप्रदेशोके तुल्य सिद्ध किया है। ज्ञान ज्ञेयको 
जानता हुआ भी ज्ञेयरूप परिणत नही होता है। आचायंने इस अधिका रमे 
केवलज्ञानको त्रिकालगोचर, सभी सतृ-असत्‌ विषयोका ज्ञात्ता, युगपदभासक 
सिद्ध किया है। 

आत्मा सम्यक्चा रित्रको कब प्राप्त करती है, इस कथनके पदचात्‌ निदचय 
और व्यवहा रचा रित्रका स्वरूप बतलाया है। इस प्रकार प्रथम अधिकारमे 
आत्माके शुद्धस्वरूपका निरूपण किया गया है। 

दूसरे अधिकारमे धमं, अधमं, आकाश, काल और पुद्गल इन पाँचो अजीव- 
द्रव्योका कथन किया है । ये पॉचो अजीवद्रव्य परस्पर मिलते-जुलते एकदूसरेको 
अपनेमे अवकाश देते हुए कभी भी अपने स्वभावको नही छोडते | इनमे पुदूगलको 
छोडकर शेष सब अमृतिक और निष्क्रिय हैं। जीवसहित ये पाँचो द्रव्य कह- 
लाते हैं, क्योंकि गुणपर्यंयवद्द्॒व्य इस लक्षणसे युक्त हैं। इसके पश्चात्‌ द्रग्यको 
नियुंक्तिपरक लिखकर सभी द्रब्योंको सत्तात्मक कहा है | 

पश्चात्‌ पुद्गलके स्कन्ध, देश, प्रदेश और अणुमे चार भेद बतलाये गये है। 
सभी द्रव्योके मृत्त और अमूतंके भेंदसे दो भेद बतलाकर उनका स्वरूपाकन 
किया है। कर्मरूप परिणत होनेवाली कमंवर्गंणाओका भी प्रतिपादन किया 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३८५ 
२५ 


है | मिथ्यात्व आदि १३ गृणस्थान भो पौद्गलिक तथा अचेतन हैं। देह-चेसन- 
को एक मानना मोहका परिणाम है। जो इन्द्रिययोचर है, वह सब आत्मबाह्य 
है। जीव कभी कर्मरूप और कम कभी जीवरूप नही होता है । 


तुतीय अधिकारमें मन-वचन-कायकी शुभाशुभ प्रवृत्तियोंका क्मास्नव- 
रूप वर्णन आया है। निश्चय और व्यवहारनयकी दृष्टिसे आत्मा और कर्मके 
कतुंत्व और भोकक्‍तृत्वपर प्रकाश डाला गया है। एकको उपादानरूपसे 
दूसरेका कर्त्ता मानने तथा एकके कर्मफलका दूसरेको भोक्ता माननेपर, जो 
आपत्ति प्रस्तुत होती है, उसे दर्शाया है। कषायस्रोतसे आया हुमा कर्म ही 
जीवमे स्थित होता है। तदुनन्तर ग्राही जीव कर्मंसंतत्ति हेतु इन्द्रियजन्य 
सुख, कर्मेकि आख्रवबन्धके कारण आदिका कथन किया है। 


चतुर्थ अधिकारमे बन्धका लक्षण लिखकर उसे जीवकी पराधीनत्ताका 
कारण बताया है। बन्धके प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश इन चारों 
भेदोंका निर्देश करते हुए कौन जोव कम बाँधता है कौन नही बाँधता, इसका 
सोदाहरण स्पष्टीकरण किया है। इसी प्रकार रागी, वीतरागी, ज्ञाती और 
अज्ञानीके कर्मंबन्धके होने न होनेका भी निर्देश किया है । ज्ञानी जानत्ता है, 
अज्ञानी वेदता है। इसलिए एक अबन्धक और दूसरा बन्धक होता है। पर 
द्रब्यगत दोषसे कोई वीतरागी बन्धको प्राप्त नही करता । 

पणञ्चम अधिकारमे सवरका लक्षण बतलाकर द्रव्य-भावके भेदसे उसके दो 
भेद बतलाये है । कषायोके निरोधको भावसवर और कषायोका निरोध होनेपर 
द्रव्यक्मंकि आख़वविच्छेदकों द्रव्यसवर बतलाया है। कषाय और द्र॒व्यकर्म 
दोनोके अभावसे पूर्ण शुद्धि प्राप्त होती है। इस प्रकार इस अधिकारमे संवरका 
विस्तारपुर्वंक विचार किया गया है। 


षष्ठ अधिकारमे निजंरात्तत्त्का कथन आया है। निजंराकी नियुक्तिके 
पश्चात्‌ उसके पाकजा और अपाकजा दो भेद बत्तलाये है। संवरके बिना 
निरजंरा अकार्यकारी है। ध्यान और तप द्वारा योगी कर्मो की निर्जगा करता 
है और कमंमलको धो डालता है । 

सप्तम अधिका रमे मोक्षतत््वका निरूपण किया गया है । आत्मा बुद्धात्माके 
ध्यान बिना मोहादिदोषोंका नाश नहीं कर पाता। ध्यानवजसे कमंग्रन्थका 
छेदन सम्भव है । इसी अधिकारमें जीवके शुद्ध और अशुद्ध इन दो भेदोका 
कथन भी आया है। कमंसे युक्त संसारी जीव अशुद्ध है और कर्मरहित्त मुक्त 
जीव श॒द्ध है | शुद्ध जीवको 'अपुनभंव' कहनेके हैतुका निर्देश किया है। साथ ही 
मुक्तिमे आत्मा किस रूपमे निवास करती है, यह भी बतलाया है। ध्यान- 
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विधिसे करों का उन्‍्मूछन होता है, अतएवं ध्यानकी महिमाका वर्णन किया 
गया है | ध्यानको बाह्यसामग्रीके साथ, ध्यानप्राप्तिके लिए बुद्धिका आम्रम, 
अनुमान और ध्यानाभ्यासरससे संशोधन आवश्यक बतलाया है। इस प्रकार 
इस अधिका रमे ध्यानकी विभिन्न स्थितियोंका निरूपण आया है। 


अष्टम अधिका रमे चारित्रका निरूपण है । इसप्रे श्रमण बननेकी योग्यता 
और आवश्यकता पर प्रकाश डालते हुए श्रमणोके २८ मूलगुणोके नाम दिये गये 
हैं, जिनका योगी निष्प्रमाद रूपसे पालन करता है। जो इनके पालन कररनेमें 
प्रमाद करता है, उस योगीको छेदोपस्थापक कहा है | श्रमणोंके दो भेद बत- 
लाये हैं, सूरि ओर निर्यापक | इन दोनोंका विवेचन किया गया है। इस 
अधिका रमें श्रमणोंकी चर्चाका कथन आया है | 


नवम अधिकारमे मुक्तात्माकी सदानन्दरूप स्थितिका उल्लेख करते हुए 
चेतनस्वभावकी अविनश्वरतापर प्रकाश डाला गया है। योगीके योगका 
लक्षण बतलाकर योगसे उत्पन्न सुखकी विशिष्टता, सुख-दुःखका सक्षिप्त लक्षण 
और उस लक्षणकी दुृष्टिसे पृण्यतते उत्पन्न होनेवाले भोगोकों भी दु खरूप निदिष्ट 
किया है। संसारके विषयभोगोकी निस्सारता तथा भोक्ताकी स्थित्तिका विवेचन 
किया है । भोग ससारसे सच्ची विरक्ति कब प्राप्त होती है और निर्वाणतत्त्वमे 
परमभक्ति किस प्रकार उपलब्ध होती है, इसे भी बतलाया है | इस प्रकार इस 
ग्रन्थमे आत्मोपलब्धिके साधन, विषयभोगोकी अस्थिरता और ध्यानकी मह्त्तापर 
प्रकाश डाला गया है। 

योगसम्बन्धी ग्रन्थोंमे इस योगसारप्राभुतका महत्त्वपूर्ण स्थान है। नि*- 
सन्देह योगके अध्ययन, मनन और चिन्तनके लिए यह नितान्‍्त उपादेय है । 


अमितगति द्वितीय 


आचाय॑ अमितगतति द्वितीय भी प्रथितयश सारस्वताचायं है। ये माथुर 
सघके आचार्य थे। दशंनसारके कर्ता देवसेनने अपने 'दर्शनसार' में माथुर 
सघको जैनाभासोंमें परिगणित्त किया है। इसे नि पिच्छिक भी कहा गया है, 
क्योंकि इस सघके मुनि मयरपिच्छि नहीं रखते थे। यह संघ काष्ठासंघकी 
एक शाखा है। इस संघकी उत्पत्ति वीरसेनके शिष्य कुमारसेन द्वारा हुई है । 

अभितगत्ति द्वितीयने अपनी धमंपरीक्षामें, जो प्रशस्ति अकित की है, उससे 
इनकी गुरुपरम्परापर प्रकाश पड़ता है-- 

वीरसेन, इनके शिष्य देवसेन, देवसेनके शिष्य अमितगति प्रथम, इनके 
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दिष्य नेमिषेण, नेमिषेणके शिष्य माधवसेन और माधवसेनके शिष्य अमितगति 
हुए । अमितगतिफी शिष्यपरम्पराका परिज्ञान अमरकीरतिके 'छक्‍्कम्मोवएस' 
से भी होता है। इस ग्रन्थके अनुसार अमितगति, शान्तिषेण, अमरसेन, श्रीसेन, 
चन्द्रकीति और चन्द्रकीतिके शिष्य अमरकोति हुए हैं। इनकी गरु-शिष्य- 
परम्परा निम्न प्रकार ज्ञातव्य है-- 
(अमितगति द्वित्तीयकी धर्मपरीक्षानुसार) 
वोरसेन 


देव 


वी मसोसप लक असितगति (प्रथम) 
नेमिषेण 
कांच 
धमंपरीक्षादिकार अमितगलि (द्वितीय) 
(अमरकीत्तिके 'छक्‍्कम्मोवएस' के अनुसार) 
शान्तिषेण 
अर से 
शोसिन 
“छक्‍्कम्मो वएस' के कर्ता अमरको्तिं 


श्री पण्डित विश्वेश्वरनाथ' रेउने अमितगति द्वित्तीयको वाक्पतिराज 
मुञ्जकी सभाके एक रत्नके रूपमे स्वीकार किया है । 


अमितगत्ति बहुश्रुत थे | उन्होने विविध विषयोपर ग्रन्थोका निर्माण किया 
है। काव्य, न्याय, व्याकरण, आचारप्रभुति अनेक विषयोंके विद्वान थे । इन्होंने 
पञ्चसंग्रहको रचना मसूतिकापुरमें की थी | यह स्थान धारसे सात कोस दूर 
मसीदकिलौदा नामक गाँव बताया जाता है। 





१ भारतके प्राचीन राजवश, प्रथम भाग, प्रकाशक हिन्दी ग्रन्थ र॒त्नाकर कार्यालय 
बम्बई, सन्‌ १९२०, पृ० १०१ । 


३८८ तोथकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


समय-विचार 

श्री विदवेश्व रनाथ रेउने लिखा है--“अमितगतिने विक्रम सं० १०५० 
(ई० सन्‌ ९९३) में राजा मुंजके राज्यकालमे सुभाषितरत्नसदोहनामक ग्रन्थ 
बनाया और वि० स० १०७० (ई० १०१३)मे धर्मपरीक्षानामक ग्रन्थकी 
रचना की | इनके गुरुका नाम माधवसेन था” । 

'सुभाषितरत्नसदोह की प्रशस्तिमे रचनाकालका निर्देश निम्त प्रकार है-- 
“समाझरुूढे पूतत्रिदशवर्सात विक्रमनूपे सहस्रे वर्षाणा प्रभवति हि पचाशदधिके | 
समाप्ते पचभ्यामवत्ति घरणी मुजनृपतो सिते पद्षो पौषे बुधहितमिद शास्त्रम नधस्‌ ९ ॥ 

अर्थात्‌ वि० स० १०५० पौष शुक्ला पञ्चमीको मुज राजाके राज्यकालमे 
यह निर्दोष शास्त्र पूर्ण हुआ। 

धमंपरोक्षाका रचना-काल वि० सं० १०७० और संस्कृतपञ्चसग्रहका 
वि० स० १०७३ है। पचसग्रहकी प्रशस्तिमे लिखा है-- 

त्रिसप्तत्याधिकैःब्दाना सहस्ने शकविद्विष:। 
मसूत्तिकापुरे जातमिदं शास्त्र मनोरमस्‌र ॥ 

अर्थात्‌ वि० स० १०७३ में, जबकि मुजके राज्यपट्टपर भोज आसीन हुआ, 
यह ग्रन्थ लिखा गया । अत्तएब स्पष्ट है कि अमित्तमतिका समय वि० स०की 
११वीं झताब्दि है। 


रचनाएँ 


अमितगत्तिकी अनेक रचनाएँ मानी जाती है | पर जिन्हे निविवादरूपसे 
अमितगत्तिको रचना माना गया है उनके नाम निम्नलिखित है-- 


१. सुभाषित्त रत्नसदोह 
२ धममंपरीक्षा 

३ उपासकाचार 

४. पञचसग्रह 

५ आराधना 

६, भावनाद्वात्रिशतिका 


१ भारतके प्राचीन राजवश, प्रथम भाग, हिन्दी ग्रन्थरत्नाकर कार्यालय, अम्बई, 
सन्‌ १९३०, पृ० १०६ । 

२ सुभाषितरत्नसंदोह, पद्म ९२२ । 

३, पजञ्चसंग्रह, अन्तिम प्रशस्ति, पृ० २३९, पद्म ६ । 
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७. चन्द्र-प्रशप्ति 
८ साद्ंदयद्वीप-प्रज्ञप्ति 
९ व्याख्या-प्रज्ञप्ति 


१. सुभाषितरत्नसंदोह 

सुभाषितरत्नसंदोह काव्यमे सुभाषितरूपी रत्नोका भण्डार निबद्ध है। 
इसमें ९२२ पद्म हैं। कविने सांसारिक विषयनिराकरण, माया-अहड्ूर- 
निराकरण, इन्द्रिय-निम्रहोपदेश, स्त्री-गुण-दोष, कोप-लोभ-निराकरण, 
सदसद्स्वरूपनिरूपण, . ज्ञाननिरूपण, चारित्रतिरूपण,  जातिनिरूपण, 
जरा-निरूपण,  मृत्यु-सामान्यनित्यत्ता-देव-जठ र-जीव-सम्बोधन-दुरजंन-सज्जन- 
दात-मद्यनिषेध-मासनिषेध-मधुनिषेध - कामनिषेध - वेष्यासग-द्युत-आत्मस्वरूप 
गरुस्वरूप-धरं-शोक-शौच-श्रावकथर्म और द्वादइशविध त्तपश्चरण इस प्रकार 
बत्तीस विषयोका प्रतिपादन किया है। 

कबिने अपने सुभाषितोका उद्दृंश्य बतलाते हुए लिखा है-- 
जनयति मुदमन्तभंव्यपाथोरुहणा, हरति तिमिरराशि या प्रभा मानवीव | 
कृतनिखिलपदार्थद्योतना भारतीद्धा वितरतु युत्तदोषा सोऋहंति भारती व १॥ 

अर्थात्‌ जिस प्रकार सूर्यंकी किरणे अन्धका रका नाश कर समस्त पदार्थोको 
प्रकाशित करती हैं और कमलछोको विकसित करतो है, उसी प्रकार ये सुभाषित 


चेतन-अवेतनविषयक अज्ञानकी दूर कर भकक्‍तोके--सहूदयोके चित्तको प्रसन्न 
करते है | 


कविने उत्प्रेक्षाद्वारा वुद्धावस्थाका कितना सजीव ओर साद्भोपाज्भ चित्रण 
किया है । काव्य कलाकी दुष्टिसे यह चित्रण रमणीय है-- 


प्रबलपवनापातध्वस्तप्रदी पशिखोपमै-- 

रलमलनिचये कामोदभूते. सुखेविषसंनिभे । 
समपरिचितेदुं खप्राप्ते सत्तामतिनिन्दितै-- 

रिति कृतमनाः शड्ूं वृद्ध: प्रकम्पयते करो*॥ 


अर्थात्‌ वृद्धावस्थामे जो हाथ कॉपते हैं, वे यह प्रकट करते है कि युवा- 
वस्थामे जो कामजन्य सुख भोगे थे वे विषतुल्य हानिकारक सिद्ध हुए | आँधीके 
वेगसे शान्त की गयी दीपककी लौके समान क्षण-विध्वसी और अत्यन्त दुख- 


१. सुभाषितरत्नसदोह, पद्य १ । 
२. वही, पद्य २७० । 
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कारक इन विषयभोगोंको सज्जनोंने पहले निन्‍दा की थी, वह निन्‍्दा, निन्‍दा नहीं 
है, यथार्थ है । 

उक्त पद्ममे हाथोंके कॉपनेपर कवि द्वारा की गयी कल्पना सहृदयोंको 
अपनी ओर आक्ृष्ट करती है | उक्ति-वेचिज्य भी यहाँ निहित है। 

भमदिराकी उपमा देकर वुद्धावस्थाका जीवन्त चित्रण किया है । यह उपमा 
सलेषमूलक है। विशेषण जया और मदिरा दोनो पक्षोमे समानरूपसेघटित 
होते हैं। यथा-- 

चलयति तनु दुष्टेर्श्रॉन्ति करोति छरीरिणा 
रचयति बलादब्यक्तोक्ति तनोति गत्तिक्षितिम्‌ । 
जनयति जनेनुद्या निन्दामनथंपरम्परा 
हराति सुरभिगन्ध देहाज्जरा मदिरा यथा"॥ 

जिस प्रकार मदिरा-पान झरीरको अस्त-व्यस्त कर देता है, आँखे घूमने 
लगती है, मूँहसे अस्फुट वचन निकलते हैं, चलनेमे बाधा होतो है, लोगोमे 
निन्‍्दाका पात्र बन जाता है एवं शरीरसे दुर्गन्धि निकलती है--उसी प्रकार 
वुद्धावस्था शरीरको कँपा देतो है, नेत्रोकी ज्योति घट जाती है, दाँत टूट जानेसे 
मुँहसे अस्फुट ध्वनि निकलतो है, चलनेमे कष्ट होता है, शरो रसे दुगंन्धि निकलती 
और नाना प्रकारका अवहेलना होनेसे निन्‍दा होती है। इस प्रकार कविने मदिरा- 
पानकी स्थितिसे वुद्धावस्थाकी तुलना की है । 

इस सुभाषित काव्यमें नारीकी सवंत्र प्रशसा की गयी है। कवि नारीको 
श्रेष्ठरत्तका रूपक देकर उसके गुणोका उद्घाटन करता हुआ कहत्ता है-- 


यत्कामारति धुनीते सुखमुपचिनुत्ते प्रीत्तिमाविष्करोति 
सत्पात्राहा रदानप्रभववरवृषस्यास्तदोषस्प हेतु. | 
वशाभ्युद्धा रकतुंभेवति तनुभुव" कारण कान्तकोति- 
स्तत्सर्वाभीष्टदात्री प्रददत न कथ प्राथ्य॑ते स्त्रोसुरत्नम्‌* ॥ 
अर्थात्‌ स्त्री वासना शान्‍्त करती है, परम सुख देती है, अपना प्रेम 
प्रकट करती है, सत्पात्रगों आहारदान देनेमे सहायता करती है, वशोद्धार 
करनेवाले पुत्रको जन्म देती है। नारी-पश्रेष्ठ-रत्न समस्त मनोरथोको पूर्ण 
करनेमे समर्थ है। कवि कहता है कि स्वल्पज्ञानो बकुल और अशोक वुक्ष जब 
नारीका सम्मान करते हैं--उसके साश्निध्यसे प्रसन्न हो जाते हैं, तब मनुष्यकी 


१. सुभाषि०, पद्म २७१ । 
२. वही, पद्म १०९। 
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बात ही क्या । जो पुरुष नारीका परित्याग कर देता है, वह जड़ वुक्षोंसे भी 
हीन है, विवेक-शन्य है। 
कारणमालालड्ूारकी योजना करते हुए ज्ञानका महत्त्व प्रदर्शित 
किया है-- 
ज्ञान विना नास्त्यहितान्निवृत्तिस्ततः प्रवृत्तिनं हिते जनानाम । 
ततो न पूर्वाजितकर्मनाशस्ततों न सौख्यं लमतेष्प्यभीष्टम्' ।। 


भर्थात्‌ ज्ञानके बिना मनुष्यकी अहितसे निवृत्ति नही होती है और अहितकी 
निवृत्ति न होनेसे हित्तकार्यमे प्रवृत्ति नहीं होती। हित्तकाय॑मे प्रवृत्ति न 
होनेसे पूर्वोपाजित कर्मोका नाश नही होता ओर पूर्वोपाजित करके नाश न 
होनेसे अभीष्ट मोक्ष-सुख नही मिलता । कषायका सदभाव ही चरित्रका असदू- 
भाव है । कघायकी जितने रूपमे कमी होने लगती है उतने ही रूपमे चरित्रका 
विकास होने लगता है | कविने ससार, कषाय और चरित्र इन तीनोकी व्यास्या 
बडे ही सुन्दर रूपमे की है। 
शोका भिभूत व्यक्तिकी अवस्थाका चित्रण करता हुआ कवि कहत्ता है-- 
वितनोति वच करुण विमना 
विधुनौति करो च रणौ च भृशाम्र । 
रमते न गृहै न बने न जने 
पुरुष कुरुते न किमत्र थुचा॥" 
शोकके कारण व्यक्ति निर्मनस्क हो जाता है, दीन वचन बोलता है, 
हाथ पेरोको पटकत्ता है और घर-बाहर स्वजनों एव परिजनोके बीच कही भो 
शाच्तिलाभ प्राप्त नही करता । शोकके कारण मनुष्यकी स्थिति बहुत विचित्र 
हो जाती है। कवि द्वारा अद्धित्त चित्र बहुत ही सजीव है। अत्तएव ससारकी 
यथाथे स्थितिका चित्रण करता हुआ कवि कहता है-- 
स्वजनोञत्यजन कुरुते न सुखं न धन न वृषों विषयो न भवेत्‌। 
विमते. स्वहित्तस्थ शुच्ा भविन स्तुतिमस्थ न कोपि करोत्ति बुध 3॥ 
शोकसे विद्ल॑चित्त पुरुष स्वहित्तस वचित रहता है । अत. बह न तो 
स्वजनोसे सुख प्राप्त करता हैं और न परिजनोके सम्बन्धसे हो आनन्दित्त होता 


१. सुभाषि०, पद्य १९८ । 
२ वही, पद्म ७१३। 
रे वही, पद्च ७१६। 
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है, न घनसे ही किसी प्रकारकी शान्ति प्राप्त करता है और न किसी धम- 
ध्यानका आचरण कर पाता है और न इन्द्रियविषयका सेवत ही कर पाता 
है । कवि शोक-त्यागके लिए पुन. जोर देता हुआ कहता है-- 


यदि रक्षणमन्यजनस्य भवेद्यदि को&पि करोत्ति बुध: स्तवनं । 
यदि किञचन सौर्यमथ स्वतनयोयेदि कज्ज्चन तस्य गृणी भवति॥ 
यदि वा55गमन कुरुतेशत्र मृत: सगुण भुवि शोचनमस्य तदा। 
विगुण विमना बहु शोचत्ति यो विगुणा स दशा लमभते मनुज' ॥*१ 


यदि शोक करनेसे अन्य व्यक्तिकी रक्षा हो जाय या शोक करनेवाले 
व्यक्तिकी लोग प्रशसा करे अथवा शोक करनेसे शरीरको सुख प्राप्त हो या 
शोक करनेसे मृत प्राणि जीवित हो जाये, तमी शोक करना उचित कहा जायगा। 
शोक करनेसे कोई भी गुण तो प्राप्त नही होता है बल्कि शोक करनेसे श्रेष्ठ 
गूणोका विनाश हो जाता है | अतएवं शोक करना निरथेक है। 


इस ग्रन्थमे आध्यात्मिक आचारात्मक और नैतिक तथ्योकी अरभिव्यजना 
सुभाषितो द्वारा की गयी है। 


२ धर्मंपरोक्षा 


सस्क्ृत-साहित्यमे व्यंग्यप्रधान यह अपने ढगकी अद्भुत रचना है। इसमे 

पौराणिक ऊटपटाग कथाओ और मान्यताओको बडे ही मनोर5”जकरूपमें 
अविश्वसनीय सिद्ध किया है । त्थ्योकी अभिव्यज्जनाके लिए कथानकोंका आश्रय 
लिया गया है। इस ग्रन्थमे निम्नलिखित्त मान्यताओंकी समीक्षा कथाओं द्वारा 
को गयी है-- 
- सुष्टि-उत्पत्तिवाद 
- सुष्टि-प्रढयवाद 
: त्रिदेव-ब्रह्मा, विष्णु और महेश सम्बन्धी भ्रान्त धारणाएँ 

अन्ध-विद्वास 

अस्वाभाविक मान्यताए--अग्निका वीयंपान, तिलोत्तमाकी उत्पत्ति 

जातिवाद--सम्भ्रान्त जातिमे उत्पन्न होनेका अहड्धभू र 

ऋषियोके सम्बन्धमे असम्मव और असगत मान्यताए 

अमानवीय तत्त्व 

अविश्वसनीय और अबुद्धिसयत पोराणिक उपाल्यान 


नि 
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१ सुभाषि०, पद्म ७१८, ७१९ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य - ३९३ 


यद्यपि इस ग्रन्थका आधार हरिभद्रका धृताख्यान है, पर कविने स्वेच्छया 
कथावस्तुमे परिवत्तव भो किया है। सस्क्ृतकाव्यमे इस कोटिके व्यग्यप्रधान 
काव्योका प्राय: अभाव है । इस ग्रन्थकी कथाओकी शैली आक्रमणात्मक नहीं 
है, सुझावात्मक है। व्यग्य और संकेतोके आधारपर असम्भव एवं मनगढ़न्त 
बातोंका निराकरण किया गया है । 


है. उपासकाचार 

यह अमितगति-श्रावकांचा रके नामसे प्रसिद्ध है। उपलब्ध श्रावकाचारोमे 
यह बहुत विशद, सुगम और विस्तृत है। इसमें १३५२ पद्म और १५ अध्याय 
है। अन्तमें गुरुपरम्परा तो पायी जाती है, पर रचना-काल निर्दिष्ट नही है । 
मिथ्यात्व और सम्यक्‍्त्वका अन्तर, सप्तत्तत्त्व, अष्टमूलगुण, द्वादशब्रत और उनके 
अतिचा र, सामायिकादि षट्‌ आवश्यक, दान, पूजा, उपवास एवं १२ भावनाओ- 
का सुविस्तृत वर्णन आया है। अन्तिम अध्यायमे ध्यानका वर्णन ११४ पद्योमे 
किया गया है। ध्यान, ध्यात्ता, ध्येय और ध्यान-फल--इन चारोका विस्तृत्त 
वर्णन किया गया है | 
४. आराधना 

शिवायंकृत प्राकृत आराधनाका यह सस्क्ृत रूपान्तर है। कविने इस 
रूपान्तरको चार महोनेमे पूर्ण किया है । इसमे दश्न, ज्ञान, चारित्र और तप--- 
इन चारो आराधनाओगका प्राकृत आराधनाके समान ही वर्णन किया है। प्रसग- 
वश जेनधमंक्रे प्राय समस्त प्रमेय इसमे समाविष्ट है। प्रशस्तिमे देवसेनसे लेकर 
अमितगति तककी गरुपरम्परा भी दी गयो है । 


५. भावना द्वात्रिशतिका 


३२ पद्मोका यह छोटा-सा प्रकरण है। ससारके पदार्थोसि पुथक्‌ अतुभवकर 
आत्मशुद्धिकी भावना व्यक्त को गयी है। हृदयको पवित्र बनानेके लिए यह एक 
अच्छा काव्य है | इसके पढनेसे पवित्र और उच्च भावनाओका सड्चार होता है। 

प्रारम्भमे ही प्राणी-मात्रके साथ मंत्रीकी भावना प्रकट करते हुए लिखा है- 

सत्त्वेषु मेत्री गुणिषु प्रमोद क्लिप्टेषु जोवेषु कृपापरत्वम्‌ | 
माध्यस्थ्यभाव विपरीतवृत्तो सदा ममात्मा विदधातु देव ॥"* 

कविने इसमे परपदार्थोसि भिन्‍न आत्मानुभूति करते हुए अपने द्वारा किये 


१ द्वात्रिशतिका, प्रथम पद्य, यह ग्रन्थ माणिकघन्द्र ग्रन्थमालामे प्रकाशित है, साथ ही 
काहीसे प्रकाशित प्रथम गुच्छकमें भी संगृहीत है । 


३९४ . तीर्थंकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


गये मिथ्याचरणकी निन्‍दा की है। प्रत्येक जीवात्मा प्रमाद और कषायके योगसे 
नाना प्रकारके कदाचारका सेवन करता है। इत्तस्तत' भ्रमण करनेवाले एक- 
इन्द्रियादि जीवोंकी विराघना करता है और द्वीन्द्रियांदि त्रसजीबोंको भी 
कष्ट पहुँचाता है। इसके लिए उसे अपनी निन्‍दा आदिके द्वारा प्रायश्चित्त 
करना चाहिए । 


कविने आराध्य देवकी बड़े ही सुन्दररूपमे स्तुति की है। यह आराध्य 
वोतरागी, हितोपदेशी और सव्वज्ञ ही हो सकता है। कवि उसकी स्तुति करता 
हुथा कहता है-- 
यसस्‍्मयंते सबंमुनीन्द्रवुन्देयं' स्तूयते सर्वनरामरेन्द्रे' | 
यो गीयते वेदपुराणशास्त्र स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌ ॥ 
यो दर्शनज्ञानसुखस्वभाव. समस्तसंसा रविका रबाह्य' । 
समाधिगस्यः: परमात्मसज्ञ" स देवदेवो हृदये ममास्तामु ॥। 
निषदते यो भवदु'खजालं निरीक्षते यो जगदन्तराल | 
योष्न्तगंतों योगिनिरीक्षणीय: स देवदेवो हृदये ममास्ताम ॥। 
विमुक्तिमार्गप्रत्िपादको यो यो जन्ममृत्युव्यसनायत्तीत । 
त्रिलोकलछोकी विक्रछो5कलूड्धू स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌ ॥ 
क्रोडीकृताशेषशरी रिवर्गा रागादयो यस्य न सन्ति दोषा । 
निरिन्द्रियो ज्ञानमयोउतपाय. स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌ ॥ 
यो व्यापको विश्वजनीनवृत्ते' सिद्धों विबुद्धों धुत्तकर्ंबन्ध । 
ध्यातो धुनीते सकरू विकार स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥" 


यह छोटा-सा ग्रन्थ अत्यन्त सरस और हृदयको पावन करनेवाला है । 
परमात्माका स्वरूप इसमे निर्धारित किया गया है और उसी परमात्माकी स्तुति 
को गयी है। 


६ पश्चसग्रह (संस्कृत) 

यह पज्चसंग्रह प्राकृतपञ्चसग्रहके समान पॉँच प्रकरणोमे विभक्त है। 
जीवसमास, प्रकृतिस्तव, कमंबन्धस्तव, शत्तक और सप्तति। प्रथमप्रकरणमे ३५३ 
पद्य, द्वित्तीयमे ४८, तुतीयमे १०६, चतुर्थमे ७७८ और पब्न्चममे ९० पद्म हैं । कुल 
पद्मयोकी सख्या १३७५ है । प्राकृतपंचसग्रहके समान सस्कृतपचसग्रहमे भी पद्योंके 
साथ गद्य भो प्रयुक्त मिलता है। यह प्राकृतपंचसग्रहका रूपान्तर होनेपर भी 
कई दृष्टियोसे विशिष्ट है । जहाँ प्राकृतमे दो गाथाओंमे बात कही गयी है, बहाँ 





१. द्वात्रिश०, पद्म १२-१७ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : ३९५ 


संस्क्ृतपंचसग्रहमें एक ही पद्यमें उसी तथ्यमें सन्निविष्ट कर दिया गया है और 
जहाँ एक पद्ममे तथ्य कहा गया है उसे दो या अधिक पद्योमें भी कहा गया है । 
अमितगतिकी यह रचना अत्यन्त सरल और मधुर है। कहीं-कही अन्य ग्रन्थोसे 
आधार ग्रहणकर नये पद्य भी लिखे गये हैं। अतः प्राकृतपंचसंग्रहकी अपेक्षा यह्‌ 
सस्कृत पचसग्रह किन्‍्ही रूपोमे विशिष्ट है। प्राकृतपचस ग्रहके प्रथम प्रकरणमे 
वेदमार्गंणाके अल्तगंतत द्रव्ययेद और भाववेदकी अपेक्षासे जीवोकी सदुशता 
ओर विसदुशत्ताका वर्णन करनेवाली दो ग्राथाएँ आयी है। इनके स्थानपर 
अमितगतिने संस्क्ृतपद्यसग्रहमें एक ही पद्य रचा है। यथा-- 
प्राकृतपंचसंग्रह 
तिब्वेद एवं सब्बे वि जीवा दिट्ठा हु दव्वभावादों। 
ते चेव हु विवरीया संभवति जहाकमं सब्बे ॥१०२॥ 
इत्थी पुरसि णउसय वेया खलु दव्ब-भावदों होति। 
ते चेव य विवरीया हवति सब्बे जहाकमसों ॥१०४॥ 
संस्कृतपंचसं ग्रह 
स्त्रीपुन्नपुसका जीवा सदृशा द्र॒व्य-भावत्त, । 
जायन्ते विसदुक्षाइ्व कमंपाकनियन्त्रिता ॥१९२॥ 
प्राकृतपञ्चस प्र ह 
छदृृव्व-णंवपयत्थे._. दव्वाइचउब्विहेण  जाणते | 
वदित्ता भरहते जीवस्स परूवण वाच्छ ॥ १॥ 
संस्क्ृतपञ्चसंग्रह 
ये षट्‌ द्रव्याणि बुध्यते द्रव्यक्षेत्रादिभेदत । 
जिनेशास्तास्त्रिधा नत्वा करिष्ये जीवरूपणम्‌ || ३ ॥ 
प्राकृतपंचसं ग्रह 
गुण जीवा पज्जत्ती पाणा सण्णा य मग्गणाओं य। 
उवओगो वि य कमसो वीस तु परूवणा भणिया ॥ २॥ 


सस्कृतपंचसंग्रह 
विज्ञासव्या गुणा जीवा: प्राणपर्याप्तिमागंणा.। 
उपयोगा बुधे' सज्ञा विशतिजीवरूपणा'॥ ११॥ 
प्राकृतपंचसंग्रह 
जेहि दु लक्खिज्जते उदयादिसु संभवेहिं भावेहि । 
जीवा ते गुणसण्णा णिह्िद्रा सब्बदरिसीहिं ॥ ३ ॥ 


३०६ तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


संस्कृतपंससंग्रह 
जीवा यैरवबुध्यन्ते भावेरौदयिकादिभिः । 
ग्णागुणस्वरूपज्ञेरत्र ते गदिता ,गुणा ॥ १२॥ 

असितगतिके पण्चसंग्रहका वेशिष्टय 

प्राकृतपंचसंग्रहकी अपेक्षा संस्कृतपञ्चसंग्रहमे कई विशेषताएँ है। इन 
विशेषताओको हम निम्नलिखित वर्गामे विभक्त कर सकते हैं-- 

१. संक्षेपीकरण, 

२ पल्‍्लवन, 

३. विषयोंका प्रकारान्तरसे संयोजन । 

उपयुक्त विशेषताओके स्पष्टीकरणके लिए प्राकृतपचसंग्रहके साथ तुल- 
नात्मक अध्ययन अपेक्षित है। 

जीवसमास नामक प्रथम प्रकरणमें चोदह गुणस्थानो और सिद्धोका कथन 
करनेके बाद किस गुणस्थानमे कौन भाव होता है, इसका विवेचव किया है। 
अनन्तर चौदह गुणस्थानोंम रहनेवाले जोवोकी सख्याका निरूपण आया है। 
यह कथन गोम्मटसार जीवकाण्ड गाथा ११-१४ तथा ६२२-६३ समे किया 
गया है | सस्क्ृत पचसग्रहमे इससे भी कुछ विशेष कथन आया है । अमितगतिने 
जीवद्ठाणके द्वव्यप्रमाणानुगमकी घबलाटीकासे उक्त विषय ग्रहण किया गया है । 
इसी प्रकार योगनिरूपणके अन्तमे पद्म १८१-१८५ तक विग्रहगति 
आदिमे शरीरोका कथ्रन आया है। यह कथन प्राकृतपंज्चसग्रहकी अपेक्षा 
विशिष्ट है। इसी त्तरह वेदमा्गंणाके कथनके अन्तमे पद्य १९३-२०२मे बेद- 
वेषम्यके नवभगोका विवेचन तथा स्त्रीवेद आदिके चिह्नोका कथन भी प्राकृत- 
पचसग्रहकी अपेक्षा विशिष्ट है। ज्ञानमागंणाके निरूपणमे भी कई विशेषताएं 
आयो है | इन सन्दर्भोमे प्राकृत्तपचसंग्रहका आधार न ग्रहणकर तत्त्वार्थ- 
वातिकका आधार ग्रहण किया गया है| मतिज्ञानके २८८, ३३२६ और ३८४ 
भेद आये है तथा श्रतपुर्वक श्रुतका भी समर्थन किया गया है। अवधिज्ञानके 
लक्षणों और चिह्नोंका कथन तत्त्वाथंवात्तिकके अनुसार आया है । 

प्राकृतपचसग्रहमे लेब्याका कथन प्रथम प्रकरणमे दो स्थलोपर आया है, 
पर संस्कृतपञ्चस ग्रहमे अभित्तगतिने इसे एक ही स्थानपर निबद्ध कर दिया है। 

रूपान्तरोमे भी मौलिकताका कई जगह समावेश किया है। यहाँ एक उदा- 
हरण प्रस्तुत किया जाता है-- 

भव्यो पंचिदिओ सण्णी जोबो पज्जत्तओ तहा। 
काललद्भाइई-सजुत्तोी. सम्मत पडिवज्जए ॥8१५८॥ 
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अमितगतिने इसका रूपान्तर निम्न प्रकार किया है-- 


पूर्णपंचेन्द्रिय.. संज्री. लब्धकालादिलब्धिक: । 
सम्यक्त्वग्रहणे योग्यो भव्यों भवत्ति शुद्धघीः॥ २८६ ॥ 
अर्थात्‌ संज्ञी पंचेन्द्रिय जोव कालादिलब्धिकी प्राप्ति होनेपर सम्यकत्व ग्रहण 

करने योग्य होता है। अमितगतिने यहाँ लब्धियोका वर्णन भी विस्तारपूर्वक 
किया है और तत्त्वार्थंवातिकके नवम अध्यायके प्रथम सूत्रसे बहुत-सा गद्याश 
ज्यों-का-त्यों ले लिया है। सम्यक्त्वके भेद-प्रमेदोंका विवेचन भी विस्तारपूर्वक 
किया गया है, जो प्राकृतपचसग्रहमें प्राप्त नहीं है। इसी सन्दर्भमे मिथ्यात्वका 
कथन करते हुए ३६३ मतोको उत्पत्ति दी गयी है, जो कमंकाण्डके अनुरूप है । 
प्रथम अध्यायके अतिरिक्त अन्य अध्यायोके कथनमें भी यत्र-तत्र वेशिष्टय दृष्टि- 
मोचर होता है। चतुथ अध्यायमे «वे गुणस्थानमे होनेवाले प्रत्ययोका कथन 
प्राकृतपंचसग्रहमे आया है। यथा-- 


सजलण-तिवेदाण णवजोगाण च होइ एयदरं। 
सढणदुवेदाण एयदर पुरिसवेदोी. ये १॥४२०१ ॥ 
--ज्ञानपीठ सस्करण 


अर्थात्‌ नवे गुणस्थानके सवेद भागमें चार सज्वलन कंषायमेसे एक, तीन 
वेदोमेसे एक और नौ वेदोमेसे एक होता है । नपु सकवेदकी उदयब्युच्छित्ति 
हो जानेपर दो वेदोमे से एक वेदका उदय होता है और स्त्रीवेदकी उदय- 
च्छित्ति हो जानेपर एक पुरुषबेदका उदय होता है। अत ४०८३ » ९७ 
१०८, ४८२३०८९७७२ और ४२११८९-३६ भग होते है और कुल भग 
१०८+ ७२+ ३६८ २१६ ये भग सवेद भागके हुए । अवेदभागमे भगाोका क्रम 
निम्नप्रकार है-- 
चदुसजलणणवण्ह॑ जोगाण होइ एयदर दो ते। 
कोहणमाणवज्ज॑ मायारहियाण_ एगदरग वा ॥४।२०२॥ 
--जशञानपीठ सस्करण 


अर्थात्‌ अवेदभागमे चार स्वंजलन कषायोंमेसे एकका, तथा नौ योगोमेसे 
एकका उदय होता है। क्रोधकी उदयव्यु च्छित्ति हो जानेपर तीन कषायोमेसे 
एकका उदय होता है। मानकी व्युच्छित्ति हो जानेपर दो कषायोमेसे एकका 
उदय और मायाकी व्युच्छित्ति हो जानेपर केवल लोभ कषायका उदय होता 
है। नौ योगोमेसे एक योगका उदय सवत्र रहता है। अतएवं ४०८१ २८९, ८ 
२६, ३२१२८९-०२७, २:५८११०५८१८ और १४७१३%८९०९ इस प्रकार 


३९८ . तीर्थंकर महाबीर और उत्तकी आचार्य-परम्परा 


अवेदभागके कुल भंग ३६+२७+ १८+५०७९० | सवेद और अवेद मागके 
कुल भंग २१६+९००३०६। 

अमितगतिने संस्क्रतपञ"्चसंग्रहमें नवें गृणस्थानके अवेद भागमें चार 
33६ और ५ योगोंमेंसे एक-एकके उदयकी अपेक्षा ४>९०-३६ भंग 
बताये हैं-- ' 


जघन्यौ प्रत्ययौ ज्ञेयौ द्वाववेदानिवृत्तिके | 
सज्वालेषु चतुष्वेंकी योगानां नवेक पर' ।४॥६६॥ 

११७१ भग 5 ४१९ अन्योन्याम्यस्त करनेषर ४>३०८०-१०८ सवेद 
भाग । यहाँ ४ कषाय, ३ वेद ओर ९० योगोंमेसे एक-एक योगका उदय होता 
है । अवेद भागमें-- 

कषायवेदयो गा ना मैकेक ग्रह णे सत्ति । 
अनिवृत्ते सवेदस्य प्रक्ृृष्टा: प्रत्ययास्त्रय ॥४॥६७॥ 
४।३॥९ अन्योन्याभ्यस्त करनेपर १०८ होते हैं । 


इस प्रकार अनिवृत्तिकरण गुणस्थानके सवेदमाग और अवेदभागमे १४४ 
भग योगकी अपेक्षा मोहनीयके उदयस्थान बत्तलाये गये हैं । प्राकृतपंचस ग्रहमें 
भी इतने ही भग लिये है। गोम्मट्सार कर्मकाण्डमे भी १४४ ही भगसंख्या 
आयी है। यही कारण है कि अमित्तगतिने सवंसम्मत १४४ भेदोकों ही 
मान्यता दी है, जेष भगोका उल्लेख नही किया | 


पञचम अध्यायमे भी कई विशेषताएं पायी जाती हैं। प्राकृतपचसम्रहमे 
मनुष्यगतिमे नामकर्मके २६०९ भग बतलाये है, पर सस्कृत पञ्चसग्रहमे 
२६६८ भग आये हैं। यहाँ २६०९ भगोमे सयोगकेवलीके ५० भग और 
जोडे गये हैं। इसप्रका रके जोडनेकी प्रक्रिया प्राकृतपंच्रसग्रहमे नहीं मिलती है । 


प्राकृतपचसंग्रह और सस्कृत्तपञचसग्रहमे योगकी अपेक्षा गृणस्थानोमें 
मोहनीयकर्ंके उदयस्थानोके भग १३२०९ बतलाये हैं और कमं-काण्डमे छठे 
१२०५३ भग आये है। इस अन्तरका कारण यह है कि कमंकाण्डमें छठे गुण- 
स्थानमे आहारकका उदय स्त्रीवेद और नपु सकवेदके उदयमे नही माना गया है । 
अत छठे गुणस्थानमे पण्चसग्रहकी अपेक्षा २११२ भंग होते है और कर्मकाण्ड- 
की अपेक्षा १८५६ भग होते हे | इस प्रकार २५६ भगका अन्तर पडता है। यहाँ 
यह स्मरणीय है कि अमितगतिने प्रथम अध्यायके ३४३वें पद्य द्वारा इसबातको 
स्वीकार किया है कि आहारकऋद्धि, परिहार विशुद्धि, तीर्थ॑करप्रकृतिका 
उदय और मन पयंयज्ञान ये स्त्रीवेद और नपुसकवेदके उदयमे नही होते । 
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विधषय-परिच्य 


प्रथम प्रकरण जीवसमास है । इसमें गुणस्थान, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, 
सज्ञा, चौदह मागंगा और उपयोग इन २० प्ररूपणाओ द्वारा जीवोंकी विविध 
दशाओका वर्णन किया गया है। 


मोह और योगके निमित्तसे होनेवाले जीवोके परिणामोंके तारतम्यरूप क्रम- 
विकसित स्थानो--भावोंको गुणस्थान कहा है | गुणस्थान १४ हैं--मिथ्यात्व, 
सासादन, सम्यग्मिथ्यात्व, अविरतसम्यक्त्व, देशविरतत, प्रमत्तविरत, अप्रमत्त- 
विरत, अपूवंकरण, अनिवृत्तिकरण, सुक्ष्मसाम्पराय, उपशान्तमोह, क्षीणमोह, 
सयोगिकेवली और अयोगिकेवली । प्रथम प्रकरणके प्रा रम्भमें ही इन गुणस्थानो- 
का स्वरूप विवेचन किया गया है। 


दूसरी प्ररूपणा जीवसमास है। जिन धर्मविशेषोंके द्वारा नाना जीव और 
नाना प्रकारकी उनकी जातियाँ जानी जाती हैं, उन धमंविशेषोंको जोवसमास 
कहते है । जीवसमासके संक्षेपकी अपेक्षा १४ भेद हैं और विस्तारकी अपेक्षा 
२१, ३०, ३२२, ३६, ३८, ४८, ५४ और ५७ भेद है। प्रथम प्रकरणमे इन 
समस्त भेदोंका विस्तारपूर्वक विवेचन आया है। 

तीसरी पर्याप्तिप्रछपणा है । प्राणोके कारणभूत शक्तिकी प्राप्तिको पर्याप्ति 
कहते है । पर्याप्तियों छह है--आहा रपर्याप्ति, शरीरपर्याप्ति, इन्द्रियपर्या प्िं, इवा- 
सोच्छवासपर्याप्ति, भाषापर्याप्ति और मन.पर्याप्ति | एकेन्द्रियजी वके प्रारम्भकी 
चार पर्याप्तियाँ, द्वीइन्द्रियसे लेकर असज्ञी पड्चेन्द्रियपय॑न्त पॉच पर्याप्तियाँ 
और संज्ञी पर्चेन्द्रिय जीवकी छह पर्याप्तियाँ होती है । 


चौथी प्राणप्ररूपणा है। पर्याप्तियोंके कार्यूप, इन्द्रियादिकके उत्पन्न 
होनेको प्राण कहते हैं । प्राणोंके दश भेद हैं--पॉच इन्द्रियाँ, मनोबल, वचनबल, 
कायवल, आयु और इ्वासोच्छवास । एकेन्द्रिय जीवके स्पर्शन इन्द्रिय, कायवलू, 
आयु और श्वासोच्छवास ये चार प्राण होते है । द्वीन्द्रियजोवके रसनेन्द्रिय और 
वचनबल इन दो प्राणोके अधिक होनेसे छह प्राण होते है। त्रान्द्रियजोवके 
प्राणेन्द्रिय बढनेसे सात प्राण, चतुरिन्द्रियजीवके चक्षु इन्द्रिय बढनेस आठ प्राण, 
असज्ञी पच्ेन्द्रियजीवके कर्णेन्द्रिय बढनेसे ० प्राण और सज्ञी पचेन्द्रियजीवके 
मनोबल बढनेसे दश प्राण होते हैं । 


पॉचवी सज्ञाप्ररूपणा है । आहा रादिकी वाञच्छाको सज्ञा कहते हैं। सज्ञा- 
के चार भेद हैं--आहा रसज्ञा, भयसज्ञा, मथुनसंज्ञा और परिग्रहसज्ञा | चारो 
सज्ञाएँ सभी ससारी जीवोंमे पायी जाती है | 


४०० तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


जिन अवस्थाविश्षेषोंमें जीवोंका अन्वेषण किया जाता है, उन्हें मार्गणा 
कहते हैं । मागंणाओंके चौदह भेद हैं--गत्ति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, 
ज्ञान, सयम, दह्शंन, लैश्या, भव्य, सम्यक्त्व, सज्ञी और आहारमागंणा | प्रथम 
प्रकरणमे इन १४ मार्गणाओका बिस्तारके साथ वर्णन किया गया है। 

२०वी उपयोगप्ररूपणा है। वस्तुके स्वरूपको जाननेके लिए जीवका जो 
भाव प्रवृत्त होता है, उसे उपयोग कहते हैं। उपयोग दो प्रकारका होता है-- 
साकारोपयोग और निराकारोपयोग । निराकारोपयोगके चार भेद हैं | 

इस प्रकार प्रथम जीवसमासप्रकरणमें २० प्रूपणाओं द्वारा जीवोंकी विविध 
दशाओका विस्तारके साथ वर्णन किया है। 

दूसरा प्रकरण प्रकृतिसमुत्कीतंन नामका है। इसमें कर्मोकी मूलप्रकृतियों 
और उत्तरप्रकृतियोंका वर्णन किया गया है। मूलप्रकृतियाँ आठ है--ज्ञानावरण, 
दर्शंनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र और अन्तराय | इनकी उत्तर 
प्रकृतियाँ क्रश पाँच, नौ, दो, अट्टाईस, चार, तिरानवे, दो और पाँच हैं | 
सब उत्तरप्रकृतियाँ १४८ होती है। इनमेसे बन्धयोग्य १२० प्रकृृतियाँ, उदय- 
योग्य १२२ प्रकृतियाँ, उदवेलन ११ प्रकृतियाँ, श्रुवबन्धी ४७, अध्भुवबन्धी ११, 
वत्तंमान प्रकृतियाँ ६९ एवं सत््वयोग्य १४८ प्रकृतियाँ है। पञ्चसग्रहके पाँचों 
प्रकरणोंमे यह सबसे छोटा प्रकरण है । 

कमंस्तव नामका तीसरा प्रकरण है | इसके अन्य नामान्तर बन्धस्तव और 
कही कमंबन्धस्तव भी है । इस प्रकरणमे १४ गणस्थानोमें बधनेवाली, नही बधने 
वाली और बन्धव्युच्छित्तिको प्राप्त होनेवाली प्रकृत्तियोंका तथा सत्वयोग्य, 
असत्वयोग्य और सत्वसे व्युच्छिन्न होनेवाली प्रकृतियोका विवेचन किया गया 
है। अन्तमे चूलिकाके अन्तर्गत नौ प्रश्नोको उठाकर उनका समाधान करते 
हुए बतलाया गया है कि किन प्रकृतियोको बन्धव्युच्छित्ति, उदयव्युच्छित्ति और 
सत्वव्युच्छित्ति पहिल, पीछे या साथमे होती है। इस नौ प्रश्नर्प चूलिकामे 
कम प्रकृतियोके बन्ध, उदय और सत्त्वव्युच्छित्ति सम्बन्धी कितनी ही ज्ञात्तव्य 
बातें बतलाई गयी है । 

चौथे प्रकरणका नाम शतक है । इस प्रकरणमे १४ मार्गंणाओके आधारसे 
जीवसमास, गृण स्थान, उपयोग और योगका वर्णन करनेके अनन्तर कमंबन्धके 
कारणभत्त मिथ्यात्व, अविरत्ति, प्रमाद, कघाय और योग बन्धप्रत्थयोंका विस्तार- 
से वर्णन किया है । साथ हो मिथ्यात्व आदि गणस्थानोमे जघन्य और उत्कृष्ट 
प्रत्ययोकी अपेक्षा सम्भव सयोगी भगोका विस्तृत विवेचन किया है। तत्‌पश्चात्‌ 
ज्ञानावरणादि आठ कर्मोके विशेष बन्धप्रत्ययोका वर्णन किया गया है। 
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पञ्चम प्रकरणका नाम सप्तति या सप्ततिका है। इसे सित्तरी भी कहते 
हैं । इस प्रकरणमें मूल कर्मों ओर उनके अवान्तर भेदोंके बन्धस्थान, उदय- 
स्थान और स्तवस्थानोका स्वतन्त्र रूपसे एव चोदह जीवसमास ओर गुण- 
स्थानोंके आश्रयसे भंगोका विस्तारपूर्वक विवेचन किया है। अन्‍्तमें कर्मोंकी 
उपद्यमना और क्षपणाका विवेचन आया है। शतक और सप्ततिका इन दोनों 
ही प्रकरणोंमें भगोंका विवेचन करनेवाले पद्च प्राकृतपंचसंग्रहके तुल्य ही हैं । 
कर्मसिद्धात्तको अवगत करनेके लिये यह एक अच्छा साधनग्रन्थ है । 

उपयुक्त ग्रन्थोंके अतिरिक्त लघु एवं बृहत्‌ सामायिक पाठ, जम्बूद्वीपश्रश्ञप्ति 
सा्ंद्यद्वीपप्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रशप्ति और व्याख्याप्रश्नप्ति ग्रन्थ भी इनके द्वारा रचें 
गये माने जाते हैं। सामायिकपाठमे १२० पद्म हैं। इसमे सामायिकका स्वरूप, 
विधि और महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। शेष चार ग्रन्थ अभी तक उप- 
लब्ध नही हैं । 


अम्तृतचन्द्रसूरि 
सारस्वताचार्योंमें टीकाकार अमृत्तचन्द्रसूरिका वही स्थान है, जो स्थान 
संस्कृतकाव्यरचयिताओंमें कालिदासके टीकाकार मल्लिनाथका है। कहा जाता 
है कि यदि मल्लिनाथ न होते, तो कालिदासके ग्रन्थोके रहस्यको समझना कठिन 
हो जाता । उसी तरह यदि अमृतचन्द्रसूरि न होते, तो आचार्य कुन्दकुन्दके 
रहस्यको समझना कठिन हो जाता। अतएव कुन्दकुन्द आचाय॑के व्याख्याताके 
रूपमें और मौलिक भ्रन्थरचयिताके रूपमे अमृतचन्द्रसूरिका महत्त्वपूर्ण स्थान 
है। निशचयत इन आचार्यकी विद्वत्ता, वाग्मिता और प्राहजल शेली अप्रतिम 
है । इनका परिचय किसी भी कृतिमे प्राप्त नही होता है, पर कुछ ऐसे संकेत 
अवश्य मिलते हैं, जिनसे इनके व्यक्तित्वका निश्चय किया जा सकता है। 
अध्यात्मिक विद्वानोमे कुन्दकुन्दके पश्चात्‌ यदि आदरपू्वंक किसीका नाम 
लिया जा सकता है, तो वे अमृत्तचन्द्रसूरि ही है। इन्होने टीकाओके अन्तमे 
जो सक्षिप्त परिचय दिया है उससे अवगत होता है कि ये बड़े निस्पृह्ठ आध्या- 
त्मिक आचार्य थे। 'पुरुषाथंसिद्धुपाय' के अन्तमें लिखा है-- 
वर्ण कृतानि चित्र. पदानि तु पदे कृतानि वाक्यानि। 
वाक्ये कृत पवित्र शास्त्रमिद न प्ुनरस्माभि' ॥ २२६॥ 
अर्थात्‌ ताना प्रकारके वर्णोसे पद बस गये, पदोंसे वाक्य बन गये और 
वाक्योसे यह पवित्र शास्त्र बन गया । इसमे मेरा कर्तृत्व कुछ भी नही है। 
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इसमें अमृत्तचन्द्रसूरिको कितनी निस्पृहता और आध्यात्मिकता टपक रही 
है। अतः वे अपनेको आत्मभावोंका हो कर्त्ता मानते हैं, परवस्तुका नही । इससे 
उनकी आध्यात्मिकता तो सिद्ध होती ही है, साथ ही वे आचाय॑ या मुनिपदसे 
विभूषित भी व्यक्त होते हैं । 
जीवन-परिचय 

पंडित आशाधरने अमृतचन्द्रसू रिका उल्लेख ठक्कुरपदके साथ किया है-- 

'एतच्च विस्तरेण ठक्कुरामृतचन्द्रसू रिविरचितसमयसा रटीकाया दुष्टव्यम ।! 
अनगा रधर्मामृतटीका, पृ० ५८८ | 

यहाँ ठक्कुर' शब्द विचारणीय है । ठक्कुरका प्रयोग जागीरदार या जमीं- 
दारोंके लिए होता है । हरिभद्रसूरिने अपनी 'समराइच्चकहा' मे ठक्कुर पदका 
प्रयोग किया है। यह पद क्षत्रिय और ब्राह्मण इन दोनोके लिए समान रूपमे 
प्रयुक्त होता है । अत. यह नही कहा जा सकता कि अमृतचन्द्रसुरि क्षत्रिय थे 
या ब्राह्मण | इतना निश्चित है कि वे किसी सम्मानित्त कुलके व्यक्ति थे | 


सस्क्ृत और प्राकृत इन दोनों हो भाषाओपर इनका पूर्ण अधिकार था। 
ये मूलसघके आचाय॑ थे । 
समसय-विचार 

पण्डित आशाधरजीने अमृतचन्द्रसूरिका उल्लेख किया है और आशाधरजी- 
का समय वि० सं० १३०० है। अत: अमृत्तचन्द्रसू रिका समय वि० सं० १३०० 
के पहले होना चाहिये। अमृत्तचन्द्रसूरिने प्रवचनसारकी टीकामे चार गाथाये 
उद्धृत की है । “णिद्धा णिद्धेण” और “णिद्धस्स णिद्धेण” ये दो गाथाए क्रमसे 
एक साथ उद्धृत की है और 'जावदिया वयणवहा' तथा 'परसमयाणं वयण' 
आदि दो गाथाए 'तदुक्तम' कहकर क्रमसे एक साथ टीकाके अन्त (पृ० ३७२) 
में उद्धत है। पहलेकी दोनों गाथाएँ गोम्मटसार जीवकाण्डकी क्रमश ६१२ 
तथा ६१४ सख्यक हैं और दूसरी दोनों गाथाएँ गोम्मटसार कमंकाण्डकी ८९४ 
और ८९५ सख्यक है। इन गाथाओके सम्बन्धमे डॉ० उपाध्येने लिखा है कि 
चूँकि गोम्मटसार कमंकाण्डमे वे दोनो गाथाएँ उसी क्रमसे पायी जाती हैं और 
उनमे शाब्दिक समानता भी है। अतएवं यह अनुमान लगाना असगत नहीं है 
कि अमृतचन्द्रने इन गाथाओंको गोम्मटसार कमंकाण्डसे लिया है बहुत्त सम्भव 
है कि ये दोनों गाथाएँ 'घवला' और 'जयधवला” टीकामे भी मिल जाएँ। इन 
दोनोमेंसे 'जावदिया वयणवहा' गाथा सन्‍्मतितक (३।४७) में भी पायी जाती 
है। डॉ० उपाध्येने लिखा है कि अमृततचन्द्र सिद्धसेनके सन्‍्मत्तितकंसे परिचित 
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अवह्य थे, पर उन्होंने उक्त गाथा वहांसे उद्धत नही की है । इसके प्रमुख दो 
कारण हैं । पहली बात तो यह है कि सिद्धसेनकी गाथाका रूप महाराष्ट्री है 
जबकि अमुत्तचन्द्रके द्वारा उद्धृत गाथाएँ शौरसेनीमें हैं। दूसरी बात यह है कि 
अमृततचन्द्रने दोनों गाथाओंको एक साथ उद्धृत किया है जबकि सिद्धसेनके ग्रंथ- 
में उनमेंसे एक ही पायी जाती है! अत डॉ० उपाध्येने अमृत्त चन्द्रका समय 
गोम्मटसार जीवकाण्ड व कर्मकाण्डके कर्त्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीके बाद 
अर्थात्‌ ई० सन्‌ की दशवी शत्ताब्दीके लगभग माना है| 


डॉ० उपाध्येके अभिमत्तकी समीक्षा पृण्डितत परमानन्दजीने की है। उनका 
कथन है कि वि० सं० १०५५ मे बने हुए धमंरत्नाकर ग्रन्थमे आचाय॑ अमृत्त- 
चन्द्रके कुछ पद्म उद्धृत है, तो अमृतचन्द्र वि० की ११ वी छातीके पूर्वाद्धमे रचे 
गये गोम्मटसा रसे केसे पद्म उद्धत कर सकते हैं ? प्रवचनसारकी प्रस्तावना 
लिखते समय डॉ० उपाध्येके सामने धमंरत्नाकरवाली बात नहीं थी। तथा 
अमृतचन्द्रके द्वारा प्रवचनसारको टीकामे उद्धत चारो गाथाओमेसे प्रथम दो 
गाथाएँ 'घट्खण्डागम'की धवलाटीकासे उद्धृत की गयी है, किन्तु दूसरी दो 
गाथाओमेसे प्रथम गाथा सिद्धसेनके सन्‍्मतितकमे भी है, पर उसके साथवाली 
दूसरी गाथा गोम्मटसार कमंकाण्डके अतिरिक्त अन्यत्र नही मिलती । अत धर्मं- 
रत्नाकरमे अमृतचन्द्रके पद्योको उद्धृत देखकर यह ॒माननेके लिए बाध्य होना 
पड़ता है कि मोम्मटसारमे वह गाथा किसी अन्य स्रोत्तसे ग्रहण को गयी है । 
अथवा यह भी सम्भव है कि गोम्मटसारमे ही दोनों उक्त गाथाएँ अमृतचन्द्रके 
प्रवचनसा रकी टीकासे ली गयी हों, क्योंकि गोम्मटसार एक सम्रहग्रन्थ है । 
यदि गोम्मटसा रकी रचना अमृतचन्द्रके पश्चात्‌ हुई है, तो निशचयत. ये दोनो 
गाथाएँ प्रवचनसा रकी टोकासे ली गयी है। अत. अमृत्तचन्द्रका समय आचायें 
नेमिचन्द्रके पहले है। श्री पण्डित नाथूरामजी प्रेमीने अमृतचन्द्रके सम्बन्धमे 
जो नया प्रकाश प्राप्त किया है उसके आधा रपर उन्होने बताया है कि माधवचनद्र- 
के शिष्य अमतचन्द्र विहार करते हुए बॉमणबाड़ेमे आये | कविने रल्हणके पुत्र 
सिंह या सिद्ध नामक कविकों “'पज्जुण्णचरिउ' बनानेको प्रेरणा की । उस समय 
वहाँका राजा मुहिलवंशी भुल्लण था, जो मालवनरेश वल्लालका माण्डलिक 
था, जिसका राज्यकाल वि० स० १२०० के आस-पास है। यदि इस उल्लेखके 
आधारपर मल्लहधारि माधवचन्द्रक शिष्य अमृत्चन्द्रको इन अमृतचन्द्रसे अभिन्न 
मान लिया जाये, तो अमृततचन्द्रका समय ११ वी शत्ताब्दीका उत्तराध या १२ वी 
शताब्दीका पूर्वाद्ध सिद्ध होता है। 

आचार्य शुभचन्द्रने अपने ज्ञानाणंवमे अमृत्तचन्द्रके पुरुषाथंसिद्धुपायका 
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“सिथ्यात्ववेदराभा” आदि पद्म 'उक्तञ्च' रूपसे उद्धृत किया है। अतएव॑ 
अमृतचन्द्र, शुभचन्द्रसे भी पृव॑वर्ती हैं और पद्मप्रभ मलूधारिदेवने शुभचन्द्रके 
जशञानाणंवका एक इलोक उद्धृत किया है । अतएव शुभचन्द्र पद्मप्रभसे पूव॑वर्ती 
हैं। पद्मप्रभका समय वि० को १२ वी शतोका अन्त माना जाता है। अतः 
अमृत्तचन्द्रका समय इसके पहले होना चाहिये । हमारा अनुमान है कि इनका 
समय ई० सनकी २०वीं शतताब्दीका अन्तिम भाग है। पद्ठावलीमें अमृतचन्द्रके 
पट्टा रोहणका समय वि० स० ९६२ दिया है, जो ठीक प्रतीत होता है। पुरुषार्थ- 
सिद्धयुपायमें जयसेनके धम रत्नाकरके कई पद्म पाये जाते है और धर्मरत्नाकरका 
रचनाकार वि० सं० १०५५ है, अतएवं अमृतचन्द्रकी यह उत्तरसीमा समय है । 
रचनाएँ 

अमृतचन्द्रसूरिकी निम्नलिखित रचनाएँ मानी जाती है। इनकी रचनाओ- 
को दो कोटिमे रखा जा सकता है--मौलिक और टीका ग्रन्थ । 

मौलिक रचनाएँ--१ पुरुषाथंसिद्धथपाय, २ तत्त्वाथंसा र, ३ समयसा रकलश | 

टोका ग्रन्थ--४ समयसा रटोका, ५ प्रवचनसारटीका, ६ पंचास्तिकायटीका | 


१. पुरुषाथ्थसिद्धचुपाय--यह श्रावकाचार सम्बन्धों ग्रन्थ है। इसमे २२६ 
पद्य है | आर्यावृत्तमे लिखा गया है। प्रारम्भके आठ पद्मोमे ग्रन्थकी उत्थानिका 
दी गयी है। इस उत्थानिकामे निश्चय और व्यवहार नयका स्वरूप, कर्मोका 
कर्त्ता और भोक्ता आत्मा, जीवपरिणमन एव पुरुषाथं सिद्धयुपायका अर्थ बतलाया 
गया है। ग्रन्थ पॉच भागोमे विभक्त है १. सम्यक्त्व-विवेचन, २ सम्यक- 
ज्ञानव्याख्यान, ३ सम्यकचारित्रव्यास्यान, ४ सल्लेखनाधमंव्याख्यान, ५, 
सकलचा रित्रव्याख्यान । यह आत्मा ज्ञान, दर्शन, सुखस्वरूप है, चेतनायुक्त है, 
अमूरतिक है और स्पर्श, गध, रस, वर्णसे रहित है । यह अनादिकालसे अशुद्ध हो 
रही है। रागादिर्प भावकर्मोके कारण पुदुगलब्रव्य भात्मामें प्रविष्ठ हो कमे- 
बन्धरूप परिणमन करता है। कमंबन्धकी इस प्रक्रियाका वर्णन करते हुए 
कहा है-- 

जीवकृत परिणाम निमित्तमात्र प्रश््य पुनरन्ये। 
स्वयमेव परिणमन्तेउत्र पुद्गला: कमंभावेन ॥१२॥ 

जिस समय जोव राग-दहेंष-मोहभावरूप परिणमन करता है, उस समय उन 
भावोका निम्ित्त पाकर पुद्गलद्गव्य स्वत्त ही कर्मअवस्थाको धारण कर लेते 
है। जो प्रशस्त रागादिरूप परिणमन करता है उसके शुभ कमंबन्ध होता है 


१. पुरुषार्थसि०, पद्य १२। 
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और जो अप्रद्ास्त राग-ठेष-मोहरूप परिणमन करता है उसके पापबन्ध होता 
है। आचायंने कमंबन्धके प्रति निमित्तकारणका कथन करते हुए कहा है-- 


परिणममानस्य चितश्चिदात्मके' स्वयमपि स्वकर्भावे: | 
भवति हि निमित्तमात्र पौद्गलिक कर्म तस्यापि"॥१३॥ 


इस प्रकार राग-द्वेंष, कर्म-बन्धके स्वरूप विश्लेषणके पश्चात्‌ श्रावकधमंका 
व्याख्यान किया गया है। आरम्भमे रत्नत्रयको मोक्षमार्ग बतछाकर गृहस्थको 
यथाशक्ति इसके सेवन करनेपर जोर दिया है। और बताया है कि सम्यक्‍त्वके 
बिना ग्यारह अगपय॑न्त किया हुआ पठन-पाठन ज्ञान भी अज्ञान कहलाता है 
तथा महाव्रतादिकोकी साधनासे अन्तिम ग्रेवेयकपरयंन्त बन्धयोग्य विशुद्ध 
परिणामोंसे भी असयमी कहलाता है। परन्तु सम्यक्त्वसहित थोड़ा-सा ज्ञान 
भी सम्यवज्ञान और अल्पत्याग भी सम्यक्चारित्र कहलाता है। जिस प्रकार 
अंकरहित शन्य कुछ भी कार्यंसाघक नही होता, उसी प्रकार सम्यक्त्वरहित 
ज्ञान और चारित्र भी कार्यंसाधक नही होता । इस तरह सम्यक्त्वका महस्व 
बतलाते हुए उसके स्वरूपका विवेचन किया है--- 


जीवाजीवादीना तत्त्वार्थाना सदेव कत्तव्यम्‌ । 
श्रद्धान विपरीताभिनिवेशविविक्तमात्मरूप तत्‌* ॥ 


जीव-अजीव आदि त्तत्त्वछूप पदार्थोका विपरीत आग्रह रहित श्रद्धान करना 
सम्यक्त्व कहलाता है | 


सम्यक्त्वकी परिभाषाके अनन्तर निःशकित, नि'काक्षित, निविचिकित्सा, 
अमूढदृष्टित्व, उपगूहन, स्थितिकरण, वात्सल्य और प्रभावना इन आठो अगोके 
स्वरूपका विवेचन किया है । 

पदार्थंका जो स्वरूप जिनागममे मिलता है, उसे यथावत्‌ जानना सम्यग्ज्ञान 
है। सम्यग्शान और सम्पग्दर्शनमे का्यकारणमावका सम्बन्ध है । सम्यग्ज्ञान 
कार्य है और सम्यग्दर्शन कारण । इन दोनोके एक कालमे उत्पन्न होनेपर भी 
दोपक और प्रकाशके समान कार्य-कारणभाव घटित होत्ता है। अतएव तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान प्राप्त करनेके अनन्तर सशय, विपयंय और अनध्यवसायसे रहित हो 
पदार्थोके स्वरूपको अवगत करनेके लिए प्रवृत्त होना चाहिये । ग्रन्थका ज्ञान 
आठ प्रकारसे प्राप्त किया जाता है--१ शब्दाचार, २ जर्थाचार, ३. 


१ पुरुषा०, पद्य १३। 
३. पुरुषार्थसिद्धभुपाय, पद्म २१। 


४०६ तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


उभंयाचार, ४. कॉलाचार, ५. विनयाचार ६. उपधानांचोर, ७. अंहुमानां- 
चार, ८ अनिन्‍्द्वाचार ज्ञानप्राप्तिके ये आठ अंग हैं । 


तृतीय अधिकारमे सम्यकचारित्रका व्याख्यान किया गया है ओर सकल- 
चारित्र और विकलचारित्र कहकर मुनिधर्म और श्रावकधर्मका विवेचल किया 
है। पच्ब्रतोके प्रसगमे अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं और अपरिग्रहका मुनि 
एवं गृहस्थकी अपेक्षासे स्वरूप बतराया गया है। कषायसे अपने” और 'पर'के 
भावप्राण और द्रव्यप्राणका घात करना हिंसा है। हिंसा और अहिसाका सूक्ष्म 
विश्लेषण करते हुए लिखा है-- 
अप्रादुर्भाव:ग खलु॒ रागादीना भवर्त्यहिसेति। 
तैषामेवोत्पत्तिहिंसिति. जिनागमस्य संक्षेप: ॥ 
युक्ताचरणस्य सतो रागाद्यावेशमन्तरेणापि । 
न हि भवत्ति जातु हिंसा प्राणव्यपरोपणादेव ॥ 
यस्मात्सकषाय' सन्‌ हन्त्यात्मा प्रथममात्मनात्मानम्‌। 
पदचाज्जायेत न वा हिसा प्राण्यन्तराणा" तु॥ 


निश्चयत' रागादि भावोका प्रकट न होना अहिसा है और रागादिभावोंकी 
उत्पत्ति होना हिसा है । रागादि भावोके न रहनेपर सन्त पुरुषोंके केवल प्राण- 
पोडनसे हिसा नही होती । रागादि भावोके वशमें प्रवुत्त हुई अयतनाचाररूप 
प्रमाद अवस्थामे जीव मरे अथवा न मरे हिसा अवश्य होती है । आशय यह 
है कि हिसाशब्दका अर्थ घात करना है। यह घात दो प्रका रका है--एक आत्म- 
घात दूसरा परघात | जिस समय आत्मामे कषायभावोको उत्पत्ति होती है उसी 
समय आत्मघात हो जाता है। परचात्त्‌ यदि अन्य जीवकी आयु पुरी हो गयी 
हो अथवा पापका उदय आया हो, तो उनका भी घात हो जाता है । अन्यथा 
आयुकरम पूर्ण न हुआ हो, पापका उदय न आया हो त्तो कुछ भी नही होता 
है, क्योकि उनका घात उनके कर्मोके अधीन है | परन्तु आत्मघात्त तो कषायों- 
की उत्पत्ति होते ही हो जाता है और आत्म तथा परधात दोनो हो हिसा है। 
इस प्रकार रागदि कधघायभावको हिसा बत्ताया है। इन रागादिभावोंके सद्भाव- 
के कारण हो हिसा न करनेपर भी हिंसाका सझ्भाव बताया है त्तथा कई भंगों 
द्वारा हिसा-अहिसाका विवेचन किया है। 


१ एक व्यक्ति पाप करता है और अनेक व्यक्ति फल भोगते हैं । 
२ अनेक ब्यक्ति हिंसा करते हैं और एक व्यक्ति फल भोगता है। 


१ पुरुषार्थसिद्धयुपाय, पद्य ४४, ४५, ४७ । 
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३. हिंसा करनेपर भी अहिसक बना रहता है। 
४ प्राणघात् न करने पर भी हिंसक हो जाता है। 


इस प्रकार अनेक भगो द्वारा हिसाके अल्पबहुत्वका कथन किया गया है। 
हिंसाके कारण, मद्य, माँस, मधु और पंचउदम्बर फलोंके त्यागका उपदेश दिया 
गया है। इस प्रसगमे मद्य, मास, मधु और पचरउदम्बर फलोके दोषोका भी 
विदलेषण किया गया है। इसके पश्चात्‌ अनुतका वर्णन आया है। अनुतके 
अन्तगंत गहित, सावच्य और अप्रिय वचन भी सम्मिलित है। गहितवचनोमे 
शास्त्रविरुद्ध कहे जानेवाले ववचनोको शामिल किया गया है। छेदन-भेदन, 
मारण, कषंण, वाणिज्य, चौयं आदि वचन सावद्यवचन कहलाते है | अरत्तिकर, 
भीतिकर, खेदकर, वेरकर, शोककर, कलहकर आदि सन्‍्ताप देनेवाले वचन 
अप्रियवचन कहलाते हैं। स्तेयका विवेचन करते हुए धनके साथ अधिकार 
अपहरणको भी स्तेय बतलाया है । रागादिकके आवेगसे मेथुनरूप प्रवृत्ति करना 
अब्रह्म है । इस अब्रह्मके त्यागको ब्रह्मचयंत्रत कहा है । मर्छाको परिग्रहलक्षण 
बतलाकर अन्तरग और बहिरग परिग्रहके भेद-प्रभेदोको निरूपण किया है । 
पचबक्रतोंके पश्चात्‌ रात्रिभोजनत्यागका महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। 
पञ्चब्रतोका पालन करनेके लिए सात शीलब्रतोका पालन करना चाहिये! 
जिस प्रकार परकोटा नगरकी रक्षा करता है, उसी प्रकार तीन गुणब्रत और 
चार शिक्षात्रत पञ्चन्रतोंकी रक्षा करते है | गुणव्रतके तीन भेद बतलाये है-- 
दिकक्नत, देशब्रत ओर अनर्थदण्डब्रत । अनर्थदण्डब्रतके अपध्यान, पापोपदेश, 
प्रमादर्या, हिसादान और दूं श्रुत्ति इन पांच भेंदोका स्वरूपसहित विवेचन 
किया गया है। शिक्षाब्रतके सामायिक, प्रौषधोपवास, अतिथिसविभाग और भोगो- 
पभोगपरिमाण इन चारोका विवेचन किया है । 


चतुर्थ सल्‍लेखना-अधिकरणमे सललेखनाका स्व॒रूप, आवश्यकता और उसकी 
विधिका वर्णन किया गया है। पचम-सकलचारिब्व्याख्यानाधिकारमे मुनियोके 
ब्रत चरित्रका वर्णन किया है। इसमे द्वादश तप, दशधमं, द्वादश अनुप्रेक्षा, 
बाईस परिषहजयका वर्णन किया है। इस प्रकार इस लघुकाय ग्रन्थमे श्रावक- 
धमंका वर्णन आया है । 
'तस्वाथंसार 

यह ग्रन्थ ९ अधिकारोमे विभक्त है। प्रथम अधिकारमे ५४ पद्च, द्वितीय 
अधिकारमें २३८ पद्म, तृतीय अधिकारमे ७७ पद्म, चतुर्थ अधिकारमे १०५ पद्म, 


१ यह पष्डित पन्‍नालालजी साहित्याचार्य द्वारा सम्पादित-अनूदित और श्री गणंशप्रसाद 
वर्णी ग्थमाला काशी द्वारा सन्‌ १९७० मे प्रकाशित है * 


४०८ तीर्थंकर महायोर ओर उतकी आचार्य-परम्परा 


पंचम अधिकारमें ५४ पद्य, षष्ठ अधिकारमें ५२ पद्य, सप्तम अधिकारमें ६० पद्म, 
अष्टम अधिका रमें ५५ पद्म और नवम अधिका रमें २३ पद्म हैं। इन अधिका रोंके 
नाम क्रमश' निम्न प्रकार हैं-- 

१. सोक्षमार्गाधिका र--जीवाधिका र 

२. जीवतत्वनिरूपणाधिका र 

३. अजीवाधिका र, 

४ आख़वततत्त्वाधिकार, 

५ बन्वत्तत्त्वाधिकार, 

६ सबरतत्त्वाधिकार, 

७ निज रातत्त्वाधिकार, 

८ मोक्षतत्त्वाधिकार, 

९ उपसहार, 


इस ग्रन्थको आचायय॑ने मोक्षमार्गंका प्रकाश करनेवाला दोपक बतलाया 
है, क्योकि इसमे युक्ति और आगमसे सुनिश्चित सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान और 
सम्यक्चा रित्रका स्वरूप प्रतिपादित किया है। सम्यग्दशेनादिका स्वरूप बत- 
लाते हुए जोवादित्तत्वोका विशद विवेचन किया है। जीव, अजीव, आख्रव, 
बन्ध, सवर, निजरा और मोक्ष ये सात तत्त्व बतलाये हैं। इनमे जीवत्तत्व 
उपादेय है और अजीवत्तत्त्व हेय है। अजीवका जीवके साथ सम्बन्ध क्यों 
होता है, इसका कारण बतलानेके लिए आखस््रवका ओर अजीवका सम्बन्ध 
होनेसे जीवकी कया दशा होती है, यह बतलानेके लिए बन्धका कथन किया 
है | हिप--अजीवतत्त्वका सम्बन्ध जीवसे किस प्रकार छूट सकत्ता है, यह बतलांने 
के लिए सवर और निर्जराका कथन त्तथा अजीवत्तत््वका ध्म्बन्ध छटनेपर 
जीवकी क्या दशा होतो है, यह दिखलानेके लिए मोक्षतत्त्वका कथन किया 
है। इन सात तत्त्वोके सम्यक्‌-परिज्ञानके लिए नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव 
इन चार निक्षेपोंका तथा प्रमाण और नयोंका विस्तारसे वर्णन किया है। 


प्रथम अधिकारके अन्‍्तमें निर्देश स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और 
विधान तथा सत्‌, सख्या, क्षेत्र, स्पर्श, काल, अन्तर, भाव और अल्प-बहुत्व 
अनुयोगोका भी उल्लेख किया है। 


द्वितीय अधिकारमे जीवके औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपश्षमिक, औदयिक 
और पारिणामिक इन पाँच स्वतत्त्वोका वर्णन किया गया है। जीवका लक्षण 
बतलानेके लिए उपयोगका निरूपण आया है। उपयोगके साकार और अनाकार- 
के भेदसे दी भेद बत्तलाते हुए ज्ञानोपयोग और दर्शंनोपयोगका वर्णन किया है। 
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पश्चात्‌ जीवके संसारी और मुक्तके मैदसे दो मैद कर संसारी जीवोंका वर्णन 
गुणस्थान आदि बीस प्ररूपणाओंके द्वारा किया है । 

तृत्तीय अधिकारमें अजीवत्तत्वका वर्णन करते हुए पुद्गल, धरम, अधर्म, 
आकाश, कार और जीव इन छह द्रव्योंका स्वरूप, इनके देश, काल, पुद्गलोंके 
भेद, अणु और स्कनन्‍्धका स्वरूप, पुद्गल द्रव्यकी पर्याएँ तथा स्कन्ध बननेको 
प्रक्रियका वर्णन किया गया है । 

चतुर्थ अधिकारमे आख्रवतत्त्वका वर्णन है। कर्मोके आख्रवोका विस्तार- 
सहित वर्णन किया है। शुभाख़वके वर्णनप्रसंगमें ब्रतोका निर्देश आया 
है। पचम अधिकारमे बन्धका स्वरूप, बन्धके कारण और बन्धके भेद वर्णित 


है | इसमे कर्मोकी मूल तथा उत्तर प्रकृतियोके नाम, लक्षण तथा उनकी स्थिति 
आदिका कथन किया है | 


षष्ठ अधिका रमे सवरत्तत््वका वर्णन है। इसमे संवरका स्वरूप तथा 
उसके कारणभूत गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परिषहठ, जय और चारित्रका 
वर्णन किया गया है। सप्तम अधिकारमे निर्जराका वर्णन आया है । इसमे 
निर्जैराके भेद तथा निजंराके कारणभूत लपोका विस्ता रसे बर्णन किया गया है। 

अष्टम अधिका रमे मोक्षका वर्णन है। मोक्षके छक्षण तथा उसकी प्राप्तिके 
क्रमका सुन्दर विवेचन किया है । 

नवम अधिका रमे ग्रन्थका उपसहार करते हुए प्रमाण, नय, निक्षेप और 
निर्देश आदिके द्वारा सात त्तत्त्वोंको जानकर मोक्षमार्गका आश्रय लेनेका कथन 
किया है। निव्चय और व्यवहारके भेदसे मोक्षमागं दो प्रकारका है। 
निरचयमोक्षमार्गं साध्य है और व्यवहा रमोक्षमागं साधन है। अपनी शुद्धात्मा- 
की जो श्रद्धा, ज्ञान और उपेक्षण--राग-द्वेंषसे रहित प्रवतंन है वह निशचयमोक्ष- 
मार्ग है और देव-शास्त्रगु रुका श्रद्धान व्यवहारमोक्षमाग है। व्यवहारमोक्षमार्ग 
अन्तमे चलकर निश्चयमोक्षमा्गंमे विलोन हो जाता है और उससे साक्षात्त्‌ 
मोक्षकी प्राप्ति होती है। अत मोक्षप्राप्तिका साक्षात्‌ु कारण निदचयमोक्षमार्ग 
है। व्यवहारमोक्षमार्ग निश्चयमोक्षमा्गंका साधक होनेके कारण परम्परासे 
मोक्षमार्ग है। अतएवं साधकको निश्चय और व्यवहार मोक्षमागंको अपनाकर 
मोक्षकी प्राप्ति करनी चाहिये। बताया है-- 

स्यात्सम्यक्त्वज्ञानचा रित्ररूप* 
पर्यायार्थदेशतो. मुक्तिमार्गं: ॥ 
एको ज्ञाता सर्वंदेवाद्वितीय' 

_ैस्‍ स्यादद्रव्यार्थादेशतो मुक्तिमार्ण:१॥ 
१. तत्तवाथंसार, वर्णीग्रन्थमाला सस्करण ९।२१। 
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पर्यायाथिक नयकी अपेक्षा मोक्षमार्ग सम्यग्द्शन, सम्यस्शान और सम्यक- 
चारित्ररूप है और द्रव्याथिक नयकी अपेक्षा सदा अद्वितीय रहने वाला एक ज्ञानों 
आत्मा हो मोक्ष-मार्ग है| 


विषय-स्नोत 


यों तो तत्त्वाथंसार तत्त्वा्थ॑सूत्रका हो व्याख्यान अथवा सार है, फिर भी 
इसके विषय-स्रोत गुद्धपिच्छाचायंके तत्त्वार्थसूत्रके अतिरिक्त पृज्यपादकी 
सर्वार्थंसिद्धि, अकलद्भुदेवका तत्त्वाथंवात्तिक, प्राकृतपंचसंग्रह आदि ग्रन्थ हैं । 
प्रथम अधिकार तत्त्वार्थसृत्रके आधार पर ही रचा गया है ! द्वितोय अधिकारकी 
विषयवस्तुका आधार पचसंग्रह और तत्त्वाथंवातिक हैं। तत्त्वाथंसूत्रके द्वितीय 
तृतीय और चतुर्थ अध्यायमे वर्णित समस्त प्रमेयोको तत्त्वाथंसारके द्वितीय 
अधिका रमे समाविष्ट किया गया है। सर्वार्थसिद्धिसि भी अनेक विषय गृहीत हैं । 

तृतीय अधिकारमे वणित अजीवतत्त्व और षड्द्रव्योके निरूपणका आधार 
तत्त्वाथंसू त्र, सर्वार्थ सिद्धि और तत्त्वार्थवात्तिकका पञु्चम अध्याय है । 

चतुर्थ अधिक रणके प्रमेयोका स्रोत तत्त्वाथंस॒त्रके षष्ठ और सप्तम अध्याय 
है। अनेक प्रमेयः इन्ही अध्यायोसे सम्बद्ध तत्वाथंवात्तिक और सर्वार्थसिद्धिसे 
भी सगृहीत है । पञचम अधिकारका आधार तत्त्वाथेसूत्र और उससे सम्बन्धित् 
टोकाओका अष्टम अध्याय है। अष्टम अधिकारके प्रमेय त्तत्त्वाथंवात्तिकसे 
ग्रहण किये गये हैं। यहाँ हम तुलना द्वारा अपने उपयुंक्त कथनको पुष्टि 
करते है-- 


जवणालियामस रीचदद्धअद्मुत्तफुल्लतुल्लाइ। 
इदियसठाणाइ. फास पुण णेगसंठाण ॥१६४॥ --पंचसग्रह 
यवनालमसू राततिमुक्तेन्द्र्धसमा क्रमात्‌ । 
श्रोत्राक्षिन्राणजिल्ला स्यु स्पर्शन नैकसस्थिति ॥ २।५०॥ 

त० सा०, अधिकार-२ 
खुल्ला वराडसखा अवखुणहअरिट्रगा य गंडोला । 
कुविखिकिमिसिप्पिआई णेया वेइदिया जीवा ॥१।७०॥ --पंचसंग्रह 
शम्बूक शंखशुक्तिर्वा गण्डूपदकपदंका' । 
कुक्षिक्रम्पादयश्चेते . द्वीन्द्रिया: प्राणिनो मताः ॥२५३॥ 

त० सा०, अधिकार-२ 
कुथुपिपोलयमंकुणविच्छियजूविदगोवगोम्हीया । 
उत्तिगमट्टियाई णेया तेइंदिया जीवा॥१।७१ --पंचसंग्रह 
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कुंथ: पिपीलिका कुम्भी वुद्चिकदचेन्द्रगोपक: | 
घुणमत्कुणपूकाद्यास्त्रीन्द्रिय:.. सन्‍्ति जन्तव: ॥२।५४॥ त्त० धषा० 
'अथोत्पाद कक्‍्व तेषामिति ? अत्रीच्यते प्रथमायामसज्ञिन उत्पद्यते, प्रथमा- 
ट्वितीययों सरीसृपा', तिसुधु पक्षिण:, चतसूष्‌रगा:, पठचसु सिहा:, षट्सु 
स्त्रिय', सप्तसु मत्स्य-मनुष्या:। न च देवा नारका वा नरकेषु उत्पद्चन्ते ।' 
--तत्त्वाथेवात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, पृष्ठ-१६८ 


घर्मामसज्लिनो यान्ति वशान्ताइव सरीसुपाः: । 
मेघान्ताइव विहज्भाइच अञ्जनान्ताइन भोगिन. ॥ 
--तत्त्वार्थंसार । २१४६ 
तामरिष्ठा च सिहास्तु मेघाद्यन्तास्तु यौषित'। 
नरा मत्स्याश्व गच्छन्ति माघवी त्ताहइव पापित. ॥ 
---तत्त्वाथेंसार | २।१४७ 


आद्यभावादन्ताभाव इति चेतु, न, दृश्त्वादन्त्यबीजवत्‌ 
-- तस्वार्थंवातिक, ज्ञानपीठ सस्करण पु० ६४१ 
आद्यभावान्न भावस्थय कमेबन्धनसन्तते । 
अन्ताभाव.. प्रसज्येत. दृश्त्वादन्त्यबीजवत्‌ ॥ 
--तत्त्वाथंसार । 4६ 
पुनर्बन्धप्रसगो जानत पश्यतश्च कारुण्यादित्ति चेतु, न, सवर्स्रिवपरिक्षयात्‌ 
--तत्त्वार्थवात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ सस्क्ररण, पु० ६४३ 
जानत पश्यतर्चोद्ध्व॑ जगत्कारुण्यत पुत्र । 


तस्य बन्धप्रसद्भी न सर्वोखवपरिक्षयात्‌ ॥। 
--तत्त्वाथंसार | ८॥९ 


अकस्मादिति चेत्‌, अनिर्माक्षप्रसज्भ । 
--तत्त्वार्थवातिक पु० ६४३ 
अकस्माच्च न बन्ध: स्यादनिर्मोक्षप्रसद्भतः | 
बन्धोषपत्तिस्ततन्र स्थान्मुक्तिप्राप्तेरननन्‍्त रस ।। 
--तत्त्वाथंसार ८|१० 
गौरवाभावाच्च ॥८॥ --ततत्त्वारथैवातिक पु०-६४३ 
तथातिगोरवाभावान्न पात्तोष्स्य. प्रसज्जते | 
वृन्तसम्बन्धविच्छेदी. पत्तत्याम्रफल॑. गुरु॥ 
--तच्चवार्थंसार । ८१२ 
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शरीरानुविधायित्वे तदभावाद्विसपंणप्रसद्भ इति चेत्‌, न, कारणाभावात्‌॥१३॥ 


--तत्त्वाथंवातिक पृ०-७४३ 
शरी रानुविधायित्वे तद्भावाद्विसपंणम्‌ । 
लोकाकाशप्रमाणस्य लतावन्ताकारणत्वतः ॥ 


--तत्त्वार्थभार ८।१६ 

दृष्टत्वाच्च निगलादिवियोगे देवदत्ताद्यवस्थानवत्‌ । 
--तत्त्वाथंवात्तिक पु०-६४४ 

कस्यचिच्छड्डु लामोक्षे तत्रावस्थानदर्शनात्‌ । 


अबस्थानं. न मुक्तानामूष्ईब्रज्यात्मकत्वत' ॥ 
-- तत्त्वाथेंसार । ८१५ 


ससयसार-कलश 


समयसा र-कलश यर्थाथेतः कुन्दकुन्दके समयसारपर कलशरूपमे लिखा गया 
है । इसका विषय-वर्गीकरण भी कुन्दकुन्दके विषयके समान ही है। इसमे कुछ 
२७८ पद्य हैं, जो निम्न अधिका रोमें विभक्त हैं-- 
१. पूव॑रद्ध 
२. जीवाजीवाधिकार 
३ कर्तृकर्माधिकार 
४. पुण्यपापाधिकार 
५ आख्रवाधिकार 
६ संवराधिकार 
७. निजराधिकार 
८ बन्धाधिकार 
९,, मोक्षाधिकार 
१०. स्वविशद्धज्ञानाधिकार 
११ स्थाद्ादाधिकार 
१२. साध्य-साधकाधिकार 


आरम्भमें ही आत्म-तत्त्वको नमस्कार करते हुए बताया है-- 


नमः समयसाराय स्वानुभूत्या चकासते। 
चित्स्वभावाच भावाय स्वभावान्तरच्छिदे ॥ --पद-१ | 


में समयसार--समस्त पदार्थोमें श्रेष्ठ उस आत्मतत्त्वकी नमस्कार करता 
हैँ, जो स्वानुभूतिसे स्वयश्रकाश है, चेतन्यस्वभाववाला है, शुद्ध सत्ता-रूप 
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है और समस्त पदार्थोंको जाननेवाला है अथवा चेतन्यस्वभावसे भिन्‍न समस्त 
रागादि बिकारोंको नष्ट करनेवाला है। इस प्रकार आरम्भमें ही शुद्ध आत्म- 
तत्त्वको नमस्कार किया गया है। समयसारकी व्याख्याका प्रयोजन बतलाते 
हुए लिखा है-- 


परपरिणतिहेतोर्मो हनाम्नो बतुभावा-- 
दविरतमनुभाव्यव्याप्तिकल्माषिताया । 
ममपरमविशद्धि' शुद्धचिन्मात्रमत-- 
भंवतु_ समयसारव्याख्ययेवानुभूतेः ॥३॥। 


इस समयसारकी व्याख्यासे मेरी अनुभूतिकी परम विशुद्धता प्रकट हो | 
यद्यपि मेरी वह अनुभूति शुद्ध चेतन्यमात्र मतिसे युक्त है अर्थात्‌ परम ज्ञायक 
भावसे सहित है तथापि वर्तमानमें परपरिणत्तिका कारण जो मोहनामका कम 
है, उसके उदयरूप विपाकसे निरन्तर रागादिको व्याप्तिति कल्माषित--मलिन 
हो रही है । अर्थात्‌ इस व्याख्यासे मेरी अनुभूतिमे परम विशुद्धता उत्पन्न होगी। 
निश्चय और व्यवहार नयके विवादको समाप्त करते हुए बताया है-- 
उभयनयविरोधध्वसिनि स्यात्पदाडुं, 
जिनवचसि रमनते ये स्वय वान्तमोह. | 
सपदि समयसार “ते पर ज्योतिरुच्चे 
रनवमनयपक्षाक्षुण्णमीक्षन्त एव ॥४॥ 


अर्थात्‌ निश्चय और व्यवहार नयके विषयमे परस्पर विरोध है, क्योकि 
निशचयनय अभेदको ग्रहण करता है और व्यवहा रनय भेदको । किन्तु इस विरोध- 
का परिहार करनेवाला स्याद्वादवचन है, उस वचनमे वे ही रमण कर सकते 
है, जिन्होंने मोहका वमन कर दिया है और वे ही पुरुष शीघ्र ही उस समयसार- 
का अवलोकन करते है, जो कि अत्तिशयसे परमज्योतिस्वरूप है। नवीन नही 
अर्थात्‌ द्रव्यदश्सि नित्य है और एकान्तपक्षसे जिसका खण्डन नही हो सकता । 

शुद्धनयकी दुृष्टिसे आत्मा अपने एकपनमे नियत्त है।स्वकीय गुणपर्यायों 
में व्याप्त होकर रहता है तथा पूर्णज्ञानका पिण्ड है। ऐसे आत्मतत्त्वका 
आत्मातिरिक्त द्रव्योसे भिन्न अवलोकन करता है, इसीका नाम सम्यकदर्शंन 
है | इसके होते ही जो आत्मज्ञान होता है वह सम्यकज्ञान कद़लाता है। जब 
तक आत्मामे परसे भिन्‍न अपनी यथाथे प्रततीत्ति नहीं होत्ती तब तक यथार्थ 
शान नही होता । अत्तएव नवतत््वकी संततिको छोडकर केवल एक आत्माको 
ही परसे भिन्‍न शुद्धरूपमे अनुभूत करना ही यथार्थ पुरुषार्थ है। बताया है-- 
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एकत्वे नियतस्य शुद्धनयतो व्याप्तुयंदस्थात्मन: 
पूर्ण्ानघनस्य दर्शनमिह द्रव्यान्तरेभ्यः पृथक | 
सम्यग्द्शनभेतदेव नियमादात्मा वे तावानयं 
तन्मुक्त्वा नवत्तत्त्वसन्ततिमिमामात्माध्यमेकोःस्तु न: ॥६॥ 
इस प्रकार आचार अमृतचन्द्रसूरिने समयसारके समान ही विषयोंका 
विवेचन करते हुए आत्माका कतुंत्व, भोक्तत्व आदिका निरूपण किया है। 
अन्तमें आत्माकी आश्चयंकारक महिमाका वर्णन करते हुए लिखा है--“जब 
विभावशक्तिकी अपेक्षासे विचार करते हैं तब आत्मामे कषायका उपद्रव दिखाई 
देता है और जब स्वभावदशाका विचार करते हैं 'तो शान्तिका प्रसार अनुभवमें 
आता है। कमंबन्धकी अपेक्षा संसारकी जन्म-मरण रूप बाधा दिखाई देती है 
और शुद्ध स्वरूपका विचा र करनेपर मुक्तिका स्पर्श अनुभवमें आता है। स्वपरिज्ञायक 
भावकी अपेक्षा करनेपर आत्मा लोकत्रयका ज्ञाता है और ज्ञायकभावकी अपेक्षा 
एक चैतन्यमात्र अनुभवमे आता है। इस प्रकार अनेक विरुद्ध धर्मोके समावेश- 
के कारण आत्मस्वभावकी अद्भुत महिमा दिखलाई पड़तो है-- 


कषायकलिरेकत' स्खलत्ि शान्तिरस्त्येकतो 
भवोपहतिरेकत' स्पुशति मुक्तिरप्येकत. | 
जयत्त्रितयमेकत' स्फुरति चिच्चकास्त्येकत्त 
स्वभावमभहिमात्मनो विजयतेडद्भुत्तादद्भुत्त. ॥२७३॥। 
समयसा रकी अपेक्षा समयसारकलश अतिगहन है। निश्चयत्: आचाये 
अमृतचन्द्रसूरिने अध्यात्मगगा प्रवाहित की है। इस गगामे अवगाहन करनेवाले 
सभी प्रकारसे शान्तिलाभ करते हैं । 
सम्यसार-टीका 


अमृतचन्द्रकी समयसार-टीका आत्मबख्यातिके नामसे प्रसिद्ध है । यह्‌ आचाय- 
की प्राजल शेलीका उत्कृष्ट नमूना है । उन्होंने गाथाके शब्दोका व्याख्यान न कर 
उसके अभिप्रायकों अपनी परिष्कृत्त गद्यशली में व्यक्त किया है। जहाँ उन्हे गाथा- 
के मूलभावमे कोई कमी दिखलाई पड़ी है वहाँ उन्होंने समयसारकलश नामसे 
पद्म भी लिख दिया है। यह समयसारकलश आत्मख्यातिटोकामे मिश्रित हो 
जानेपर भी उसका ग्रथरूपमे पृथक्‌ अस्तित्व भी है। टीकामे समस्यन्तपद भी 
विद्यमान हैं तथा अनेक शब्दोके निवंचन भी दिये गये हे और भावको स्पष्ट 
करनेका पूर्ण प्रयास किया है। जहाँ कुन्दकुन्दके ग्रन्थोमे प्रमेय अस्पष्ट थे वहाँ 
कलश अथवा आत्मख्याति टीकाद्वारा ही स्पष्टता लाकर जैनतत्त्वज्ञानकों समुद्ध 
किया है। 
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अमृतचन्द्रने ही समयसारके विषयोंका वर्गीकरण किया है तथा समयपाहुड- 
को समयसार नाम देनेका श्रेय भी इन्हीको प्राप्त है। टीकाको नाटकके समान 
अद्धोंमें विभाजित किया है। प्रथम अड्थूसे पूर्वके प्रारम्भिक भागकों पूव॑रज्ध 
कहा गया है। जिस प्रकार नाटकपें पात्रोका निष्क्ररणण और प्रवेश होता है उसी 
प्रकार यहाँपर भी प्रवेश और निष्क्रमण कराया गया है। प्रथम अद्भू जोवा- 
जीवाधिकार है। इसमे जीवको अजीवसे भिन्न बतलाया है और अन्तमे लिखा 
है--“जीवाजीवो पृथग्भूत्वा निष्क्रान्ती” अर्थात्‌ जीव और अजीब पृथक पृथक्‌ 
होकर चले गये | दूसरे कतुंकमं अधिका रके आरम्भमे लिखा है--“जीव-अजोबव 
ही कर्त्ता और कमंका वेष घारणकर प्रवेश करते है तथा अन्‍्तमें लिखा 
है--जीव और अजीब कर्त्ता एव कमंका वेष छोडकर निकल गये ।” तीसरे 
पुण्य-पाप अधिकारके आदिमे लिखा है--“एक ही कम पुण्य और पापके 
रूपमे दो पान्नोंका वेष धारण करके प्रवेश करता है” और अन्तमे लिखा है-- 
पुण्य और पापके रूपसे दो पात्रोका वेषधारण करनेवाला कर्म एक पात्ररूप 
होकर तिक 5 गया अर्थात्‌ कमंमे पुण्य-पापका भेद मिथ्या है, दोनोमे कोई अन्तर 
नही है। इसी प्रकार आख्रव, सवर, निर्ज रा, बन्ध और मोक्ष अधिका रोमे उन-उच्च 
नत्त्वोका प्रवेश और निर्गंमन कराया गया है। वस्तुत यह ससार एक रगसच 
है जिसपर जीव और अजीव नानारूप घारण करके अभिनय करते है। यहाँ 
अभिनयका आचरण करनेवाला या सूत्रधार पोदगलिक कर्म है । 


यह टीका पर्याप्त विस्तृत और गहन है। यहाँ उदाहरणार्थ कुछ पक्तियाँ 
उद्धृत की जाती है-- 


“अज्ञानी हि शुद्धात्मज्ञानाभावात्‌ स्वपरयोरेकत्वज्ञानेन, स्वपरयोरिकत्व- 
दर्शनेन, स्वपरयोरेकत्वपरिणत्या च प्रकृतिस्वभावे स्थितत्वात्‌ प्रकृतिस्वभाव- 
मप्यहृतया अनुभवन्‌ कमंफल वेदयते । ज्ञानी तु शुद्धात्मज्ञानं सद्भावात्स्वपरयोवि 
भागज्ञानेन स्वपरयोविभागदर्श नेन स्वपरयोविभागपरिणत्या च॒ प्रकृत्तिस्वाभावा 
दपसृत्तत्वात्‌ शुद्धात्मस्वभावभेकमेवाहतयानुमवन्‌ कर्मफलमुदित शेयमात्रत्वातु 
जानात्येव न पुनस्तस्याहतया$नुमवितुमशक्यत्वाद्वेद्यते ।३१६॥। 


प्रवचन सार-टो का 


प्रवचनसा रकी टोकाका नाम तत्त्वदीपिका है। यह टीका भी प्रांजल शैलीमे 
समयसा रकी टोकाके समान ही लिखी गयी है। इससे भी उनकी आध्यात्मिक 
रसिकता, आत्मानुभव, प्रखर विद्वत्ता, वस्तुस्वरूपको तकंपूवंक सिद्ध करनेकी 
असाधारण शक्ति, तत्त्वतत्त्वार्थका मम्भीरज्ञान, निशचय व्यवहारका क्रमबद्ध 
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निरूपण आदि अनेक विशेषताएँ विद्यमान हैं। मुलग्रन्थकारने जिन भावोंको 
छोड़ भी दिया है उसका भी प्रकटीकरण टीकाकारने किया है | टीका समस्यन्त 
गद्ममें लिखी गयी है, शेली पर्याप्त प्रोढ है और शब्दार्थके स्थानपर विषयको 
स्पष्ट करनेवाली है। यथा-- 

“बतो न खल्विन्द्रियाण्यालम्ब्यावग्रहेहावायपूर्बकप्रक्रमेण केवली विजानाति, 
स्वयमेव समस्तावरणक्षयक्षण एवानाआनन्ताहेतुकासाधा रणभूतज्ञानस्वभावमेद 
का रणत्वेनोपादाय तदुपरि प्रविकसत्केवलज्ञानोपयोगीभूय विपरिणमते, ततो5- 
स्याक्रमसमाक्रान्तसमस्तद्रव्यक्षेत्रकालभावतया समक्षसवेदनालम्बनभूता: सब्व- 
द्रव्यपर्याया: प्रत्यक्षा एव मवन्ति ।” 


पश्चास्तिकाय-टोका 


पंचास्तिकायकी १७३ गाथाओंपर आचार्य अमृतचन्द्रने टीका लिखी है । 
टीकाका रने इस ग्रन्थको चार भागोंमें विभाजित किया है-- 


१. पीठिका 

२. प्रथम श्रुतस्कन्ध 
३. द्वितीय श्रुतस्कन्ध 
४ चूलिका 


पीठिकाभे २६ गाथाएँ हैं और उनकी व्याख्या उक्त दोनो ग्रन्थोंके समान 
ही की गयी है। प्रथम श्रतस्कन्धमे ७८ गाथाओंकी व्याख्या है। द्वितोय श्रुत- 
स्कन्धमे ४९ गाथाओंकी व्याख्या दी गयी है | चूलिकामे बीस गाथाओकी टीका 
है। इस प्रकार आचाय॑ अमृत्तचन्द्रसूरिने पंचास्तिकायके विषयको भी अपनो 
टीकामे विस्तुत और स्पष्ट बनानेका पूर्ण प्रयास किया है। इस टीकाका नाम 
भी तत्त्वदीपिका है । 


आचाय॑ नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्र३रती 


विक्रमकी नवम शत्ताब्दीमे धवला और जयधवलाको रचनाके पदचात्‌ 
सिद्धान्तविषयक विद्वत्ताका मापदण्ड इन ग्रन्थोको मान लिया गया और इनके 
पठन-पाठनका सच्त्र प्रचार हुआ | कालक्रमानुसार ये दोनो अगाघ टीकाएँ 
जब दुष्कर प्रत्तीत होने लगी, तो "इनके सारभागको एकत्र करनेके लिए 
सिद्धान्तचक्रवर्तीने प्रयास किया । सिद्धान्तचक्रवर्ती इनकी उपाधि थी | इन्होंने 
अपने गोम्मटसार कर्मकाण्डमे बताया है-- 
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जह चक्‍्केण य चक्‍की छक्खंड साहियं अविग्घेण । 
तह॒मइ-चकक्‍्केण मया छकक्‍्खंड स्राहियं सम्म" ॥ 
ज़िस प्रकार सक्रवर्ती अपने चक्ररत्नसे भारतबधके छह खण्डोंको बिना 
किसी विध्न-बाधाके अधीन करता है, उसी तरह मैंने (मेमिचन्द्रने) अपनी बुद्धि- 
रूपी चक्रसे बट्खण्डोंको अर्थात्‌ षट्खण्डागमसिद्धान्तको सम्यक्रीतिसे अधीन 
किया है । 
सिद्धान्तग्रन्थोंके अभ्यासीको सिद्धान्तचक्रवर्तीका पद प्राचीन समयसे ही 
दिया जाता रहा है। वीरसेनस्वामीने जयधवलाकी प्रशस्तिमें लिखा है कि 
भरतचक्रवर्तीकी आज्ञाके समान जिनकी भारती षट्खण्डागममें स्खलित नहीं 
हुई, अनुमान है कि वीरसेनस्वामीके समयसे ही सिद्धान्तविषयज्ञको सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती कहा जाने लगा है। निश्चयतः आचारय॑ नेमिचन्द्र सिद्धान्तग्रन्थोके 
अधिकारी विद्वान थे। यही कारण है कि उन्होंने धवलासिद्धान्तका मंथन कर 
गोम्मटसार, और जयघवलाटीकाका मथन कर लब्धिसार ग्रन्थकी रचना 
की है। 
जीवन-परिचय 
आचायं नेमिचन्द्र देशीयगणके है । इन्होंने अभयनन्दि, वी रनन्दि और इन्द्र- 
नन्दिको अपना गुरु बतलाया है | कमंकाण्डमे आया है-- 
जस्स य पायपसायेणणंत्तससा रजलहिमुत्तिण्णो । 
वीरिदणदिवच्छो णमामि त अभयणदिंगुरु ॥ 
है १८ ् 2९ 
णमिऊण अभयणदि सुदसायरपारगिदणदिगुरु । 
बरवीरणदिणाह पयडीणं पच्चयं बोच्छं३ ॥ 
अर्थात्‌ जिनके चरणप्रसादसे वीरनन्दि और इन्दनन्दिका वत्स अनन्त- 
ससाररूपो समुद्रसे पार हो गया, उन अभयनन्दिगुरुको मै नमस्कार करता हूँ । 
अभयनन्दिको, श्रुत्तसमुद्रके पारगामी इन्द्रनदिगुरुको ओर बोरनन्दिको 
नमस्कार करके प्रकृतियोके प्रत्यय--का रणको कहूँगा । 
लब्धिसारमें लिखा है--“वीरनन्द और इन्द्रनन्दिके वत्स एव अभयनन्दि- 


१, भोम्मटसार कर्मकाण्ड, गाथा ३९७। 
२. वही, गाथा ४३६ । 
३ वही, गाथा ७८५। 


४१८ : तोधकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


के शिष्य अल्पनज्ञाती नेमिचन्द्रने दशंनलब्धि और चारित्ररूब्धिका कथन किया" 
है।” 'त्रिलोकसार' में अपनी गुरुपरम्पराका कथन करते हुए लिखा है-- 


“इृदि णेमिचंदसुणिणा अप्पसुदेणभयणंदिवच्छेण । 
रइयो तिलोयसारो खमतु त॑ बहुसुदाइरिया ।।* 

अर्थात्‌ अभयनन्दिके बत्स अल्पश्नुतज्ञानी नेमिचन्द्रमुनिने इस त्रिलोकसार 
ग्रल्थको रचा | 

उपयुक्त ग्रन्थोंकी प्रशस्तियोसे स्पष्ट है कि अभयनन्दि, वीरनन्दि और इन्द्र- 
नन्दि इनके गुरु थे। इन तीनोंमेसे वीरनन्दि त्तो चन्द्रप्रभचरितके कर्त्ता ज्ञात 
होते हैं, क्योंकि उन्होंने चन्द्रप्रभचरितकी प्रशस्तिमें अपनेको अभयनन्दिका 
शिष्य बतलाया है और ये अभयनन्दि नेमिचन्द्रके गुरु ही होना चाहिये, क्‍यों- 
कि कालगणनासे उनका वही समय आता है। अतः स्पष्ट है कि उक्त तीनों 
गुरुओमे अभयनन्दि ज्येष्ठ गुर होने चाहिये। वी रतन्दि, इन्द्रनन्दि और नेमिचन्द्र 
उनके शिष्य रहे होंगे । यहाँ यह कल्पना करना उचित्त नही कि नेमिचन्द्र 
सबसे छोटे थे, अत' उन्होने अभयनन्दिके शिष्य बीरनन्दि और इन्द्रनन्दिसे 
भी ज्ञास्त्राध्ययन किया हो । वस्तुत अभयनन्दिके वीरनन्दि, इन्द्रनन्दि और 
नेमिवन्द्र ये तीनो ही शिष्य थे |वय और ज्ञानमें लूघु होनेके कारण नेमिचन्द्रने 
वीरनन्दि और इन्द्रनन्दिसे भी अध्ययन किया होगा । 

नेमिचन्द्रने वीरनन्दिको चन्द्रमाकी उपमा देकर सिद्धान्तरूपी अमृतके 
समुद्रसे उनका उद्भूव बतलाया है। अत्तः वीरनन्दि भो सिद्धान्तग्रन्थोंके पार- 
गामी थे। इन्द्रनन्दिको तो, नेमिचन्द्रने स्पष्टलूपसे श्रुतसमुद्रका पारगामी 
लिखा है। उन्हींके समीप सिद्धान्तग्रन्थोका अध्ययन करके कनकनन्दि आचायं॑- 
ने सत्वस्थानका कथन किया है । उसी सत्त्वस्थानका सग्रह नेमिचन्द्रने कर्मकाण्ड 
गोम्मटसा रमें किया है-- 


वरइंदणदिगुरुणी पासे सोऊण सयलसिद्धंत॑ । 
सिरिकणयणदिगुरुणा सत्तटद्वाण समुहिद्य ॥* 
इन्द्रतन्दिके सम्बन्धभे आचाये जुगलकिशोर मुख्तारने लिखा है--'इस नाम- 
के कई आचाय॑ हो गये हैं, उनमेसे 'ज्वालामालिनीकल्प” के कर्ता इन्द्रनन्दिने 
अपने इस ग्रस्थका रचनाकाल शक स० ८६१ (वि० सं० ९९६) दिया है और 


१, कब्धघिसार, गाथा ६४८ । 
२. त्रिलोकसार, गाथा १०१८ । 
३. गोम्मठसार जीवकाण्ड, गाथा ३९६ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ४१९ 


यह समय नेमिचन्द्रके गुरु इन्द्रतन्दिके साथ बिल्कुल संगत बैठता है, पर इन्होंने 
अपनेको वष्पनन्दिका शिष्य कहा है | बहुत सम्भव है कि इन इन्द्रनन्दिने बप्प- 
नन्दिसे दीक्षा ली हो और अभयनन्दिसे सिद्धाल्तग्रन्थोका अध्ययन किया हो । 
आचार्य नेमिचन्द्रका शिष्यत्व चामुण्डरायने ग्रहण किया था| यह चामुण्ड- 

राय गंगवज्षो राजा राचमल्लका प्रधानमन्त्री और सेनापति था। उसने अनेक 
युद्ध जीते थे और इसके उपलक्ष्ममे अनेक उपाधियाँ प्राप्त की थी। यह वीर- 
मार्तण्ड कहलाता था | गोम्मटसारमे 'सम्मत्तरयंणनिलूय'--सम्यक्त्वर॒त्ननिलय, 
"गुणरयणभूषणं--गुणरत्नभूषण, 'सत्ययुधिष्ठिर'३ 'देवराज' आदि विशेषणोका 
प्रयोग किया है । इन चामुण्डरायने श्रवणबेलगोला (मैसूर) मे स्थित विन्ध्यगिरि 
पबतपर बाहुवलि स्वामीकी ५७ फीट ऊँची अतिशय मनोज्ञ प्रतिमा प्रतिष्ठित 
की थी | बाहुबरि भगवान्‌ ऋषभदेवके पुत्र थे। उन्होने बडी कठोर तपस्या की 
थी। उनकी स्मृतिमे उनके बडे भाई चक्रवर्ती भरतने एक प्रतिमा स्थापित 
करायी थी। वह कुक्कुटसपेसे व्याप्त हो जानेक्रे कारण कुक्कुटजिनके नामसे 
प्रसिद्ध थी । उत्तर भारतकी इस मू्तिसे भिन्‍नता बत्तछानेके लिए चामुण्डरायके 
द्वारा स्थापित मूर्ति 'दक्षिणकुक्कुटजिन' कहलायी। गोम्मटसार कमंकाण्डमे 
बताया है-- 

जेण विणिम्मियर्पडमावयण सब्वद्ुसिद्धिदेवेहि | 

सव्वपरमोहिजोगिहि दिठ्ठूं सो गोम्मटो जयउ" ॥ 

रे 2९ 2९ रे 

गोम्मटसंगहसुत्त गोम्मटसिहरुवरि गोम्मटजिणो य । 

गोम्मटरायविणिम्मियदक्खिणकुक्‍ककडजिणो जयउठ ॥१ 


इन दोनों गाथाओंसे स्पष्ट है कि चामुण्डरायने गोम्मट स्वामोकी जो 
प्रत्तिमा विन्ध्यगिरि परवेंतपर स्थापित की उसके मुखका दर्शन सर्वार्थसिद्धिके 
देवोने किया । इससे यह ध्वनित होता है कि विन्ध्यगिरिपर्वंतकी ऊँचाईके 
कारण गोम्मटस्वामीकी मूति अधिक ऊँची दिखलायी पडती थी, जिससे 


१ कर्मकाण्ड, गाथा १। 

०२ जीवकाण्ड, गाथा १। 

कर्मकाण्ड, गाथा ४५ । 

बही, गाथा २५८ । 

गोम्मटसार कर्मकाण्ड, गाथा ९६९। 
वही, गाथा ९६८ । 
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सर्वार्थंसिद्धिके देव भी उसका दर्शन कर सकते थे । इस चैत्यालूयके उन्नत स्तम्भ, 
स्वर्णययी कलश एवं उसके अन्य आकार-प्रकारका निर्देश भी गोम्मटसा रमें 
प्राप्त होता है । छिखा है-- 
वज्जयण जिणभवण ईमिपभार सुवण्णकलूस तु। 
तिहुबवणपडिमाणिक्कं जेण कय जयउ सो राओ ॥॥ 
जेणुब्भियथभुवरिमजक्खतिरीटग्गकि रणजलधोया । 
सिद्धाण सुद्धपाया सो राओ मोम्मटो जयउ॥!" 
विन्ध्यगिरिके सामने स्थित दूसरे चन्द्रगिरिपर चामुण्ड रायबसतिके नामसे 
एक सुन्दर जिनालय स्थित है। इस जिनालयमे चामुण्डरायने इन्द्रनोलमणिकी 
एक हाथ ऊँची तीर्थंकर ने।मनाथको प्रतिमा स्थापितकी थी, जो अब अनु- 
पलब्ध है । 
चामुण्डरायका घछ नाम गोम्मट था। यह तथ्य डॉ० ए० एन० उपाध्येने 
अपने एक लंखमे लिखा है। उनके इस नामके कारण हो उनके द्वारा स्थापित 
बाहुबलिकी मूर्ति गोमटेश्वरके नामसे प्रसिद्ध हुई। डॉ० उपाध्येके अनुसार 
गोम्मटेश्वरका अर्थ है, चामुण्डरायका देवता | इसी कारण विन्ध्यगिरि, जिसपर 
गोम्मटेश्वरकी मृत्ति स्थित है, गोम्मट कहा गया | इसी गोम्मट उपनामधारी 
चामुण्ड रायके लिए नेमिचन्द्राचार्यने अपने गाम्मटसार नामक ग्रन्थको रचता- 
को है| इसीसे इस ग्रन्थकों गोम्मटसा रको सन्ञा दी गयी है । अत्तएवं यह स्पष् 
है कि गगनरेश राचमल्लदेवके प्रधान सचिव और सेनापति चामुण्डरायका 
आचाय॑ नेमित्न्द्रके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध रहा हे | 
समय-विचार 
चामुण्डरायने अपना चामुण्डपुराण शक स० ९०० (वि० स० १०३५) मे 
बनाकर समाप्त किया। अतः उनके लिए निर्मित गोम्मटसारका सुनिश्चित 
समय विक्रम की ११ वी शत्ताब्दी है। श्री मुख्तार साहब और प्रेमीजी भी इसी 
समयको स्वीकार करते है । 
गोम्मटसार कमंकाण्डमे चामुण्डरायके द्वारा निमित गोम्मटजिनकी मति- 
का निर्देश है । अत यह निद्िचत है कि गोम्मटसारकी समाप्ति गोम्मटमृत्तिकी 
स्थापनाके पदचात्‌ ही हुई है। किन्तु मृतिके स्थापनाकालकों लेकर इतिहास- 
ज्ञोमें बडा मतभेद है। 'बाहुबलिचरित्र” मे गोम्मटेश्वरकी प्रतिष्ठाका समय 
निम्नप्रकार बतलाया है-- 





१. गोस्मटसार जीवकाण्ड, गाथा ९७०--९७१। 
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“कल्क्यब्दे षट्शंताख्ये विनुतविभवसंवत्सरे मासिचैत्रे 
पञ्चम्यां शुक्छपक्षे दिनमणिदिवसे कुम्भलूस्ने सुयोगे। 
सौभाग्ये मस्तनाम्नि प्रकटितभगणे सुप्रशस्तां चकार 
श्रीमच्चामुण्डराजो वेल्गुलनगरे गोम्मटेश प्रतिष्ठास्‌ ॥ 
अर्थात्‌ कल्कि स० ६०० मे विभव सवत्सरमें चेत्त शुक्ला पंचमी रवि- 
वारको कुम्भ लग्न, सोभाग्य योग, मृगशिरा नक्षत्रमे, चामुण्डरायने वेल्गुल- 
नगरमें गोम्मटेशकी प्रतिष्ठा करायी । 
इस निर्दिष्ट तिथिके सम्बन्धमे विद्वानोमे मत्तभेद है। घोषालने अपने 
वृह॒द्द्ब्यसंग्रहके अग्रेजी . अनुवादकी प्रस्तावनामे उक्त तिथिको २ अप्रेल ९८० 
माना है। श्रोगोविन्द पेने १३ मार्च ९८१ स्वीकार किया है। प्रो० हीराछलाल- 
जीने २३ मार्च सन्‌ १०२८ में उक्त तिथियोगको ठीक घटित बत्ताया है । 
किन्तु ध्यामशा स्त्रीने तीन मार्ण सन्‌ १०२८ को उक्त तिथिके घटित होनेकी 
चर्चा की है। इस तरह बावनीचरित्रमे निदिष्ट सम्बन्धमे विवाद प्रस्तुत किया 
है। हमारे नम्नर मतानुसार भारतीय ज्योतिषको गणनाके आधार पर विभव 
सवत्सर चेत्र शुक्ला पचमी रविवारकों मृगशिर नक्षत्रका योग १३ मार्च सन्‌ 
९८१ में धटित होता है। अन्य ग्रहोको स्थिति भी इसी दिन सम्यक्‌ घटित 
होती है । अत. मतिका प्रतिष्ठाकाल सन्‌ ९८१ होना चाहिये । 
चामुण्डरायने अपने चामुण्डपुराणमे मूर्तिस्थापनाकी *कोई चर्चा नहीं की 
है। इससे यही अनुमान होता है कि चामुण्डपुराणके पद्चात्‌ ही मृत्तिकी 
प्रतिष्ठा की गयी है। रन्‍नने अपना अजितनाथपुराण शक स० ९१५ मे समाप्त 
किया है। उसमें लिखा है कि अतिमव्वेने गोम्मटेश्वरकी म्‌तिके दर्शन किये। 
अत्त. यह्‌ निश्चित है कि शक स० ९१५ (वि० स० १०५०) से पहले ही म॒ततिकी 
प्रतिष्ठा हो चुकी थी। यदि चामुण्डपुराणमें मू्तिकी स्थापनाकी कोई 
चर्चा न होनेको महत्त्व दिया जाय, तो वि० सं० १०३५ और वि० स० १०५० के 
बीचमें मूत्तिकी प्रतिष्ठा माननी पड़ेगी, जिससे हमारे पूर्वकैंथनकी सिद्धि होती 
है। गंग राचमल्लका समय वि० स० १०३१--१०४१ त्तक है। भुजवलि- 
शतकके अनुसार उन्हींके राज्यकालमे मूर्तिकी प्रतिष्ठा हुई है।अत मृत्ति 
स्थापनाका समय ई० सन्‌ ९८१ उपयुक्त जान पडता है। अत्तएब आचायें 
नेमिचन्द्रकका समय ई० सनकी दशम शत्ताब्दीका उत्तराद्ध या वि० सं० ११वीं 
दताब्दीका पूर्वाद्ध है। 
रचनाएँ 
आचार्य नेमिचन्द्र आगमशास्त्रके विशेषज्ञ हैं। इनकी निम्नलिखित रच- 
नाएँ प्रसिद्ध है-- 
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१. गोम्मटसार 
२. त्रिलोकसार 
३- लब्पिसार 

४. क्षपणासार 


१. गोस्सटसार 


यह ग्रन्थ दो भागोमे विभकक्‍त है--जीवकाण्ड और कमंकाण्ड। जीवकाण्ड 
में ७३४ गाथाएं है और करमंकाण्डमे ९५६२ गाथाएं हैं। इस ग्रन्थपर दो 
संस्कृत-टीकाएं भी लिखी गयी हैं--१. नेमिचन्द्र द्वारा जीवप्रदीपिका अर 
२. अभयचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती द्वारा मन्दप्रबोधिनी । गोम्मटसारपर केशव 
वर्णी द्वारा एक कन्नड़वृत्ति भी लिखो मिलती है। टोडरमलजोने सम्यग्ज्ान- 
चन्द्रिका नामकी वचनिका लिखी है । 


गोम्मटसार षट्खण्डागमकी परम्पराका ग्रन्थ है। जीवकाण्डमे महाकम 
प्राभूतके सिद्धान्तसम्बन्धी जीवस्थान, क्षुद्रबन्ध, बन्धस्वामित्व, वेदनाखण्ड और 
वर्गंणाखंड इन पाँच विषयोका वर्णन है । गुणस्थान, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, 
सज्ञा, चौदह मा्गंणा और उपयोग इन २० प्ररूपणाओंमे जोवकी अनेक अव- 
स्थाओका प्रतिपादन किया गया है। 

जीवकाण्डमे जोवोका कथन किया गया है। बीस प्ररूपणाओका कथन 
पचसग्रहके समान ही किया गया है। गोम्मटसार सग्रहग्रन्थ है, इसमे सन्देह 
नही । जीवकाण्डका सकलन मुख्यरूपसे परञ्चसग्रहके जोवसमास अधिकार 
तथा षट्खण्डागम प्रथम खण्ड जीवट्टाणके सत्प्ररूषणानामक अधिकारोसे किया 
गया है । धवला ग्रन्थमे पथ्चसग्रहकी बहुत्त-सी गाथाएं झाब्दिक अन्तरके साथ 
मिलती हैं । अत्त: जावकाण्डकी अधिकाश गाथाएं' घवछाटीकामे मिलती है। 
पण्चसग्रहकी गाथाओसे विषयका सम्बन्ध नहों है। 


पञ्चसग्रहकी अपेक्षा जीवकाण्डकी गाथाओंमें विशेषता भी प्राप्त होती है । 
पचसग्रहमें ३२० गाथाओंमे ही गुणस्थानोंके स्वरूपोंका निर्धारण किया गया है, 
जबकि जीवकाण्डमें ६८ गाथाओंमें गुणस्थानोंका स्वरूप वर्णित है | इस ग्रन्थमें 
२० प्ररूषणाओका परस्परमे अन्तरभाव सम्बन्धी कथन और प्रमादोंके 
भगोंका निरूपण भी पचसंग्रहकी अपेक्षा विशिष्ट है। पंचसंग्रहमें जीवसमासका 
कथन केवल ग्यारह गाथाओंमे है, पर जीवकाण्डमे यह विषय ४८ गाथाबोमे 
निरूपित है । जीवकाण्डमें स्थान, योनि, शरीरकों अवगाहना ओर कुलोंके 
द्वारा जीवसमासका कथन भी विस्तारपुबंक आया है। इस प्रकारका विस्तार 
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पश्चसंग्रहमें नही मिलता है। पर्याप्तिका कथन पंचसंग्रहमे केवल दो गाथाओमें 
आया है। किन्तु जीवकाण्डमें यह विषय ११ गाथाओंमे निबद्ध है। प्राणोंका 
कथन पंचसग्रहमें छह गाथाओमें है, पर जीवकाण्डमे यह विषय पाँच ही 
गाथाओंमें आया है। इसी प्रकार सज्ञाओं, स्वामियों, मार्गणाओसे जीवो, इन्द्रिय 
मार्गणाकी अपेक्षा एकेन्द्रिय आदि जीवोके कथन प्रभृत्तिमे विशेषताएं विद्य- 
मान हैं । 
गोस्सटसार कर्संकाण्ड 
गोम्मटसार कर्मकाण्डके दो सस्करण प्राप्त होते है। पहला सस्करण 
रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बईका है और दूसरा देवकरण-शास्त्रमालाका है इस 
ग्रन्थ मे ९ अधिकार हे-- 
१. प्रकृतिसमुत्कीत॑ न 
बन्धोदयसत्व 
सत्वस्थानभग 
त्रिचुलिका 
स्थानसमुत्कीतंन 
प्रत्यय 
. भावचूलिका 
त्रिकरणचूलिका 
. कर्मस्थितिबन्ध 
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१. प्रकृतिसभुत्कीतंतचका अर्थ है आठो कर्मो' और उनकी उत्तरप्रकृ- 
तियोका कथन जिसमे हो। यत कमंकाण्डमे कर्मों और उनकी विविध 
अवस्थाओका कथन आया है। इसमें जीव और कर्मों के अनादि सम्बन्धका 
वर्णन कर कर्मो के आठ भेदोके नाम, उनके कार्य, उनका क्रम और उनकी 
उत्तर प्रकृत्तियोमेसे कुछ विशेष प्रकृतियोका स्वरूप, बन्धप्रकृतियों, उदय- 
प्रकृतियों और सत्वश्रकृतियोकी सख्या, देशघाती, सवंधात्ती प्रुण्य और पाप 
प्रकृतियाँ, पुदूगलविपाकी, क्षेत्रविषाकी, भवविपाकी और जीवविपाकी प्रकृ- 
तियाँ, कमंमे निक्षेपयोजना आदिका कथन ८६ गाथाओमे किया गया है। 
रेरवी गराथामे कर्मोके उत्तरभेदोंकी सख्या अकित की है, किन्तु आगे उन 
भेदोंको न बतलाकर उनमेसे कुछ मेदोके सम्बन्धमे त्रिशेष बातें बतला दो गयी 
है । जैसे दर्शंनांवरणोयकर्मके ९ भेदोमेसे ५ निद्राओका स्वरूप गाथा २३, २४, 
और २५ द्वारा बनलाया है । २६वीं गाथामे मोहनीयकमंके एक मेद मिथ्या- 
त्वके तोन भाग केसे होते हैं, यह बतलाया है। गाथा २७ में नामकर्मंके भेदोंमे 
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से शरीरनामकर्मके पाँच मेदोंके संधोगी मैद बचलाये हैं। गाथा २८ में अंगो- 
पांगके भेद आये हैं। गाथा २९, ३० ३१ और ३२ में किस संहननवाला जीव 
मरकर किस नरक और किस स्वर तक जन्म लेता है, यह कथन किया है। 
३३वबी गाथामें उष्णनामकमं और आतपनामकमंके उदयकी चर्चा की गयी है। 
इस प्रकार कर्मोकी विशेष-विशेष प्रकृततियोंके सम्बन्धभ कथन आया है। कर्म- 
प्रकृतिकी विभिन्न स्थितियोको अवगत्त करनेके लिए यह कमेकाण्डग्रन्थ 
अत्यन्त उपादेय है | 


बन्धोदयसत्वाधिका रस कमोंदियके बन्ध, उदय और सत्वका कथन आया 
है । स्तवके लक्षणानुसार कमंकाण्डके इस दूसरे अधिकारमे कर्मोके बन्ध, उदय 
और सत्वका गृगस्थान एवं मार्मणाओमे अन्वयपूर्वक कथन किया है। बन्धके 
प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्धका क्रमश कथन किया 
है । प्रकृतिबन्धका कथन करते हुए यह बतलाया है कि किन-किन कर्मंप्रकृतियो- 
का बन्ध किस-किस गुणस्थान तक होता है, आगे नही होता । यहु कथन पब्न्च- 
सम्रहमे भो है। गुणस्थानोम आठो कर्मोकी १२० प्रकृत्तियोके बन्ध, अबन्ध और 
बन्धव्युच्छित्तका कथन करनेके बाद १४ मागगंणाओमे भी वही कथन किया है । 
यह कथन पण्चसग्रहमे नही मिलता । नेमिचन्द्राचायंने घट्खण्डागमसे लिया है। 
प्रकृतिबन्धके पश्चात्‌ स्थितिबन्धका कथन है। कर्मीकी मूल एवं उत्त र- 
प्रकृतियोकी उत्कृष्ट और जघन्यस्थित्तिका निरूपण बन्धकोके साथ किया यया 
है | इस विवेचतके लिये ग्रन्थका रने घवलाटोकाका आधार ग्रहण किया है। 
त्त्पश्चात्‌ अनुभागबन्ध ओर प्रदेशबन्धका वर्णन जाया है। यह वर्णन 
पत्चसग्रहसे मिलता-जुलता है। प्रदेशबन्धका कथन करते हुए पचसग्रहमे तो 
समयप्रवद्धका विभाग केवछ मूलकर्मोंम ही बतलाया है, पर कर्मकाण्डमे 
उत्तरप्रकृतियोमे भी विभागका कथन किया है। कमंकाण्डमे प्रदेशबन्धके 
कारणभूत योगके भेदों और अवयवोका भो कथन है । पर यह कथन पच- 
संग्रहमे नही है। केवल धवला और जयघवलामे ही प्राप्त है। उदयप्रकरणमें 
कर्मोके उदय और उदीरणाका कथन गुणस्थान और मार्गंणाओमे है। अर्थात्‌ 
प्रत्येक गुणस्थान और मार्गंणामे प्रकृतियोके उदय, अनुदय और उदय-व्युच्छित्ति- 
का वर्णन है। सत्वप्रकरणमे गुणस्थान और मागगंणाओमे प्रकृतियोकी सत्त्वा- 
सत्व और सत्वविच्छुत्तिका कथन है | मा्गंणाओसे बन्ध, उदय और सत्त्वका 
कथन अन्यत्र नहों मिता । यह आचाये नेमिचन्द्रकी अपनी विशेषता है । 
सत्वस्थानभगप्रकरणमे कहे गये सत्वस्थानका भगोके साथ कथन किया है । 
प्रत्येक गणस्थानमें प्रकृतियोके सत्वस्थानके कितने प्रकार सम्भव हैं और उनके 
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साथ जीव किस आयुको भोगता है और परभवको किस आयुको बांधतता है, यह 
सब विस्तारपूर्वक आया है। इसी प्रकरणके अन्तमें ग्रन्थका रने यह कहा है कि 
इल्द्रतन्दिगुरुके पासमे श्रवण करके कनकनन्दिने सत्वस्थानका निरूपण किया । 


त्रिचूलिका अधिका रमे तीन चूलिकाएँ हैं--१ नवप्रइनचूलिका, २. पंच- 
भागहारचूलिका और ३ दशकरणचूलिका | पहली नवप्रश्नचूलिकामें ९ 
प्रश्नोका समाधान किया है-- 

१. उदयव्युच्छित्तिके पहले बन्धव्युच्छित्तिको प्रकृतिसख्या । 

२ उदयव्युच्छित्तिके पीछे बन्धव्युच्छित्तिकी प्रकृतिसख्या । 

३ उदयब्युब्छित्तिके साथ बन्धव्युच्छित्तिको प्रकृत्तिसंख्या | 

४ जिनका अपना उदय होनेपर बन्ध हो, ऐसी प्रकृतियाँ । 

५. जिनका अन्य प्रकृतिका उदयपर बन्ध हो, ऐसो प्रकृत्तियाँ । 

६. जिनका अपना तथा अन्य प्रकृतियोके उदय होनेपर बन्ध हो, ऐसो 

प्रकृतिसंख्या । 

७ निरन्तरबन्धप्रकृतियाँ । 

८- सान्त रबन्धप्रकृतियाँ । 

९, निरन्तर, सान्त रबन्धप्रकृतियाँ । 

उपयुक्त ९ प्रइनोका इस अधिका रमे उत्तर दिया गया है । 

पचभागहारचूलिकामे उद्वेलन, विध्यात, अध प्रवृत्त, गृणसक्रम और 
स्वंसक्रम इत पाँच भागहारोका कथन आया है। दशकरणचूलिकामे बन्ध, 
उत्कषंण, अपकषंण, सक्रमण, उदीरणा, सत्ता, उदय, उपशम, निर्धत्त और 
निकाचना इन दश करणोका स्वरूप कहा गया है। और बतलाया है कि कौन 
करण किस गुणस्थान तक होता है। करणनाम क्रिया का है। कर्मोमे ये दशा 
क्रियाये होती है । 

बन्धोदयसत्वयुक्तस्थानसमुत्कीतंनमे एकजीवके एकसमयमे कितनी 
प्रकृत्तियोका बन्ध, उदय अथवा सत्व सम्भव है, का कथन किया है । इस अधि- 
कारमे आठो मूलकर्मो को लेकर और पुनः प्रत्येक कमंकी उत्तरप्रकृत्तियोको 
लेकर बन्धस्थानो, उदयस्थानो और सत्वस्थानोका निर्देश किया गया है । यह 
अधिकार गृणस्थानक्रमसे विचार करनेके कारण पर्याप्त विस्तृत है। 

प्रत्ययाधिकारमे कमंबन्धके कारणोका कथन है। मूल कारण चार है-- 
१ मिथ्यात्व, २. अविरति, ३. कषाय और ४. योग । इनके भेद क्रमसे ५, १२, 
२५ और १५ होते हैं । गुणस्थानोमे इन्ही मूल और उत्तर प्रत्ययोका कथन इस 
अधिकारमे किया गया है तथा प्रत्येक गुणस्थानके बन्धके प्रत्यय बतलाये गये है। 
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भावचूलिकाधिका रमें औपश्मिक, क्षायिक, मिश्र, औदयिक ओर पारिणा- 
मिक इन पाँच भावों तथा इनके भेदोंका निरूपण करते हुए उनके स्वसयोगी 
और परसंयोगी भंगोंका गुणस्थानोंमे कथन किया है। इसके पदचात्‌ प्राचीन ' 
गाथा उद्धत्त कर ३६३ मिथ्यावादियोंके मतोंका निर्देश किया है। 


त्रिक रणचूलिकाधिकारमे अधःकरण, अपूर्वकरण और अनवुत्तिकरण इन 
तीन करणोंका स्वरूप कहा गया है। 


कर्म॑स्थित्तिरवनाधिका रमें प्रत्तिममय बघनेवाले कमंपरमाणुओंका आठों 
कममिें विभाजन होनेके पश्चात्‌ प्रत्येक कमंप्रकृ तिको प्राप्त कमंनिषेकोकी 
रचना उसकी स्थितिके अनुसार आबाधाकालको छोड़कर हो जाती है । भर्थात्‌ 
बन्धको प्राप्त हुए वे कर्मपरमाणु उदयकाल आनेपर निर्जीर्ण होने लगते है और 
अन्तिम स्थितिपयंनन्‍्त बिखरते रहते हैं। उनकी रचनाको हो कमंस्थिति-रचना 
कहते है। इस गोम्मटसार कर्मकाण्डके स्वाध्याय द्वारा कमंसाहित्यका सम्यक्‌ 
बोध प्राप्त किया जा सकता है। 


बत्रिलोकसार 


इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थमे १०१८ गाथाएँ हैं । यह करणानुयोगका प्रसिद्ध ग्रन्थ 
है । इसका आघार 'तिलोयपण्णत्ती' और “तस्त्वा्थंवारतिक' हैं। ग्रन्थ निम्न- 
लिखित अधिकारोंमे विभक्त है-- 

१ लोकसामान्याधिकार 

२. मवनाधिकार 

३ व्यन्तरलोकाधिकार 

४. ज्योतिर्लोकाधिका र 

५. वेमानिकलोकाधिका र 

६ मनुष्य-त्तियंककोकाधिकार 

सामान्यलोकाधिका रमें २०७ गाथाएँ है| प्रारम्भभे लोकका स्वरूप बतलाया 
गया है। यह लोक अक्ृत्रिम है, अनादिनिधन है, स्वभावनिवृत्त है, जीवाजीवो- 
से सहित है और नित्य है। इस लोकमे धघर्मंद्रव्य, अधमंद्रव्य, आकाशरद्रव्य, 
जोवद्रव्य और पुद्गलद्रव्य जहाँ तक पाये जाते हैं, वहाँ तक लोक माना जाता 
है, उसके पश्चात्‌ अलोकाकाश है और यह अनन्त है। लोकके कई आकार 
बत्तलाये गये है। अधोलोक अ्धमृ दगके समान है, ऊध्बेलोक मृदगके तुल्य है । 
यह लछोक १४ राजुप्रमाण है । लोकके स्वरूपनिरूपणके पश्चात्‌ 'मान'का वर्णन 
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किया है। “मान' दो प्रकारका है--छोक और लोकोत्तर | छौकिक 'मान'के 
छह भेद है--१ मान २ उनन्‍्मान ३ अवसान ४ गणिमान ५. प्रत्तिमान और 
६ ततृप्रतिमान | गणनाके मूलत. तीन भेद है--१. सल्यात २ गसख्यात और 
३. अनन्त । सख्यातका एक ही भेद है, और असंख्यातके तीन भेद हैं--१ 

परीतासब्यात २, युक्तासख्यात और ३ संख्यातासंख्यात । अनन्तके भी तीन भेद 
हैं- परीतानन्त, युक्तानन्त और अनन्तान्त | इस प्रकार उपमाप्रमाण या गणना- 
के ३+ ३+ १७७ भेद है और इन सातोके जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट ये त्तीन- 
तीन भेद होते है । इस प्रकार ७» ३५२१ भेंद हुए । असश्यात ज्ञानके निमित्त 
अनवस्था, शलाका, प्रतिशलाका और महाशलाका इन चार, कुण्डोकी कल्पना 
की गयी है । इन कुण्डोका व्यास एक लक्ष योजन प्रमाण और उत्सेध एक 
सहस््र योजन प्रमाण है। कुण्ड गोलाकार हाते है। इन कुण्डोमे दो आदिक 
सरसोसे भरना अनवस्था कुण्ड है। 


इस सन्दर्भमे गणना और सख्याको पारभाषा भी बत्तायी गयो है। 
लिखा है-- 


एयादीया गणणा बोयादीया हवति संखेज्जा । 
तोयादोण णियमा कर्दित्ति सण्णा मुणेदब्बा"॥ 
अर्थात्‌ एकादिकको गणना, दा आदिकको सख्या एवं त्तीन आदिकको 
कृति कहते है। एक और दोम कृतित्व नही है । यत्त जिस सख्याके वर्गमेसे 
वगंमूलको घटानेपर जो शेष रहे उसका वर्ग करनेपर उस सख्यासे अधिक 
राशिकी उपलब्धि हो, वही कति है । यह कृतिधर्म तीन आदिक सख्याओमे 
हो पाया जाता है। एकके सबख्यात्वका भो निषषंध आचाय॑ नेमिचन्द्रने किया 
है, क्योकि एकको गिनतो गणनासब्यामे नही होती । कारण स्पष्ट है। एक 
घटको देखकर, यहाँ घट है, इसकी प्रतीति तो होत्ती है, पर उसकी तादादके 
विषयमे कुछ ज्ञान नही होता । अथवा दान, समर्पणादि कालमें एक वस्तुकी 
प्रायः गिनती नही को जाती । इसका कारण असम व्यवहार सम्भवव्यवहार- 
का अभाव अथवा गिननेसे अल्पत्वका बोध होना है । 


उपयुंक्त वक्‍तव्यका परीक्षण करनेपर ज्ञात होता है कि सख्या 'समह'की 
जानकारी प्राप्त करनेके हेतु होती है। मनुष्यको उसके विकासकी प्रारम्भिक 
अवस्थासे ही इस प्रका रका आस्तरिक ज्ञान प्राप्त होता है, जिसे हम सम्बोधनके 


१ त्रिलोकसार, प्रथमाधिकार, गाथा १६। 
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अभावमे सख्याज्ञान कहते हैं। अत्एव समूहगत प्रत्येक वस्तुकी पृथक-पृथक्‌ 
जानकारीके अभावमें समूहके मध्यमे होनेवाले परिवर्ततका बोध नहीं हो सकता 
है । समृहबोधकी क्षमता और गिननेकी क्षमता इन दोनोंमे पर्याप्त अन्तर है। 
गिनना सीखनेसे पूर्व मनुष्यने संख्याज्ञान प्राप्त किया होगा | 


मनुष्यने समूहके बीच रहकर संख्याका बोध प्राप्त किया होगा । जब उसे 
दो समहोको जोडनेकी आवश्यकता प्रतीत हुई होगी, तो धनचिह्न और धना- 
त्मक सख्याएं प्रादुर्भूत हुई होंगी। सख्याज्ञानके अनन्तर मनुष्यने गिनना 
सीखा और गिननेके फलस्वरूप अंकगणितका आरम्भ हुआ। अकका महत्व 
तभी व्यक्त होता है, जब हम कई समूहोमे एक संख्याको पाते हैं । इस अब- 
स्थामें उस अककी भावना हमारे हृदयमे वस्तुओसे पृथक्‌ अंकित हो जाती है 
और फलस्वरूप हम वस्तुओका बार-बार नाम न लेकर उनकी सख्याको 
व्यक्त करते हैं । इस प्रकार त्रिलोकसारमे सख्या, गणना, कृति आदिका स्वरूप 
निर्धारित किया है । 


सख्याओके दो भेद है--१ वास्तविक और २. अवास्तविक । वास्तविक 
सख्याएँ भी दो प्रकारकी है--सगत और असगत्त । प्रथम प्रकारकी सख्याओमे 
भिन्न राशियोका समृह पाया जाता है और द्वितीय प्रकारकी सख्याओमे 
करणीगत राशियाँ निहित है। इन राशियोके भी असख्यात भेद हैं | आचार्य 
नेमिचन्द्रके सख्या-भेदोको निम्न प्रकार व्यक्त किया जा सकता है-- 


(अ) जघन्य-परोत-असख्यात 5 स २ + १ 

(आ) मध्यम-परीत-असख्यात्त -स *९/ अथुउ 

(३) उत्कृष्ट-परीत्त-असख्यात > अ यु ज---१ 

(ई) जघन्य-युक्त-असख्यात्त > (स उ+ १) (स उ+ १) 

(ज) मध्यम-युक्त-असख्यात 5 (स उ+ १) (स उ- १)८अ यु उ 
(ऊ) उत्कृष्ट-युक्त-असख्यात्त > अ यु उ-ऊ ऊ ज--१ 

(क) जघन्य-असल्यातासख्यात 5 (अ यु ज)* 

(ख) मध्यम-असख्यातासख्यात - (अ यु ज)' / अस उ 

(ग) उत्कृष्ट-असख्याताससख्यात > अ प ज॑ १ 

धवलाटीकामे अनन्तके निम्नलिखित भेद वणित है-- 


(च) नामानन्त--वस्तुके यथाथंत्त. अनन्त होने या न होनेका विचार किये 
बिना ही उसका बहुत्व प्रकट करनेके लिए अनन्तका प्रयोग करना नामा- 
नन्‍्त है।* 
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(छ) स्थापनानन्त--यथार्थतः अनन्त नहीं, किन्तु किसी संख्यामें आरोपित 
अनतन्‍्त३3 | 
(जी) द्रव्यानन्त--तत्काल उपयोग न आते हुए ज्ञानकी अपेक्षा अनन्त । 
(झ) गणनानन्त--संख्यास्मक अनन्त । 
(ञ्ञ) अप्रदेशिकानन्त--परिमाणहीन अनन्त । 


(ठ) एकानन्त--एक दिशात्मक अनन्त । 
(5) विस्तारानन्त--द्िविस्तारात्मक--प्रतरात्मक अनन्ताकाश । 


(ड) उभ्नयानन्त--द्विदिशात्मक अनन्त--एक सीधो रेखा, जो दोनों 
दिशाओं में अनन्त तक जाती है । 

(ढ) सर्वानन्‍्त--आकाशात्मक अनन्त | 

(ण) भावानन्त--ज्ञानकी अपेक्षा अनन्त । 

अनन्तके सामान्यतया १. परीतानन्त, २, युकतानन्त, ३. अनन्तानन्त ये 
तीन भेद माने जाते हैं । इन तीन्नोंके जघन्य, मध्यम और उत्कृष्टके भेदसे त्तीन- 
तीन भेद होनेसे कुल नौ भेद हो जाते हैं। त्रिलोकसा रमें उक्त ३ + ९+-९- २१ 


भेद वर्णित हैं । 
त्रिलोकसारमे घारासंड्याओका भी कथन आया है।ये १४ प्रकारकी 
होती हैं-- 
१ सर्वधारा--१+२+३+४+५' * * ' 'अनन्तानन्त 


२, समधारा--२+४+६+८--१० +क१२+ १४+ १६+ १८ +न 
३ विषमधारा--१+ २७३, ४+ - १०७५, ६+ -१७७,८+ - १८ 
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इस प्रकार त्रैलोकसारमे १४ धाराओके कथनके पश्चात्‌ सामान्यलोका- 


धिकारमे ही वर्गशलाका, अद्धंच्छेद, त्रिकच्छेद, चतुंच्छेद आदिका भो कथन 
आया है। अद्ध च्छेद गणितको वत्तमानमे लूघुगणकसिद्धान्त कहा गया है। 
अद्ध ज्छेदों द्वारा राशिन्नान प्राप्त करनेके सिद्धान्तका विवेचन करते हुए त्रिकोक- 
सारमे कई नियम आये हैं। इसी प्रकार कुण्डगणितके अनन्तर पलय, सागर, 
सूच्यंगुल, प्रतरागुल, घनागुल, जगच्छेणी, जगत्म्तर और घनलोकका कथन 
आया है। पल्‍यके तोन भेद बतलाये है--१. व्यवहारपल्य २. उद्धारपल्य 
३. और अद्भापल्य | इस प्रकार संख्याओंका बिधान कर अधोलोकका क्षेत्र- 
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फल आठ आक्ृतियों द्वारा निकाला गया है। ये आकृत्तियाँ सामान्य, ऊर्ष्ायत्त, 
तिर्गायत, यवमुरज, यवमध्य, मन्दर, दूृष्य ओर गिरिकटक हैं। पिनष्टि क्षेत्रका 
क्षेब्फ्ल त्तो आश्चयंजनक रीतिसे निकाछा गया है। अधोलोकके पश्चात्‌ 
उध्वंलोकका सामान्य वर्णन आया है और उसका भी क्षेत्रफल निकाला गया 
है। इसके पश्चात्‌ त्रसनालीका कथन आया है| यह त्रसनाली एक राजु लम्बी 
और चोदह राजु चौडी होती है। सामान्यलोकाधिकारके अन्तगंत ही नरकों- 
के पटलोका कथन किया किया है। प्रथम नरकमे १३, द्वितीयमे ११, तृत्तीममें 
९, चतुर्थमे ७, पंचममे ५, षष्ठमे ३ ओर सप्तममे १ इन्द्रक है। पदचात्‌ 
नारकीय जीवोके रहन-सहन, उनके क्षेत्रगत दुख आदिका वर्णन किया है। 

वस्तुत' इस ग्रन्धमें जम्बूद्वीप, लवणसमुद्र, मानुषक्षेत्र, भवनवासियोंके 
रहनेके स्थान, आवास, भवन, आयु, परिवार आदिका विस्तृत वर्णन किया 
है। ग्रह, नक्षत्र, प्रकीर्ण,, तारा एव सूर्य, चन्द्रके आयु, विमान, गति, परिवार 
आदिका भी सांगोपाग वर्णन पाया जाता है। स्वर्गेके सुख, विमान एवं वहा- 
के निवासियोकी शक्ति आदिका भी कथन आया है। त्रिलोककी रचनाके 
सम्बन्धमें सभी प्रकारकी जानकारी इस ग्रन्थसे प्राप्त की जा सकती है । 
लब्धिसार 


आचाय॑ नेमिचन्द्रकी तीसरी रचना लब्धिसार है। यह भी गायाबद्ध है । 
इसके दो सस्करण प्रकाशित हैं--एक रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बईसे और 
दूसरा हरिभाई देवकरण ग्रन्थमालासे । इस ग्रस्थमे ६४९ गाथाएं है। सबे- 
प्रथम सम्यग्द्शन और सम्यक्‍्चारित्रकी लब्धि अर्थात्‌ प्राप्तिका कथन होनेके 
कारण इसके नामकी साथंकता बतलायी गयी है। सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति पाँच 
लब्धियोके प्राप्त होनेपर ही होती है। वे छब्धियाँ हैं--क्षयोपशम, विशुद्धि, 
देशना, प्रायोग्य और करण । इनमेसे प्रारम्भकी चार लब्धियाँ तो सर्वसाधारण- 
को होती रहत्ती है, पर करणलब्धि सभीकों नहीं होती। इसके प्राप्त होने- 
पर ही सम्यक्वका लाभ होता है। इन रूब्धियोका स्वरूप ग्रन्थके प्रास्म्ममे 
दिया है। अध:करण, अपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरणको प्राप्तिको ही करण- 
लब्धि कहा गया है। अनिवृत्ति करणके होने पर अन्तमुंह॒तंके लिए प्रथमोपशम 
सम्यकत्वका लाभ होता है। प्रथमोपशम सम्यक्त्वके कालमे कम-से-कम एक 
समय ओर अधिक-से-अधिक छह आवली कार शेष रहनेपर यदि अनन्तानु- 
बन्ची कषायका उदय आ जाता है, तो जीव सम्यक्त्वसे च्यूत होकर सासादन- 
सम्यक्तों बन जाता है और उपशमसम्यक्त्वका काल पूरा होनेपर यदि 
मिथ्यात्वकमंका उदय आ जाये, तो जीव मिथ्यादृष्टि हो जाता है। इस 
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प्रकार १०९ गाथापय॑न्‍त प्रथमोपशमसम्यक्त्वका कथन है। इस प्रकरणमें 
९.९ वी गाथा कषायपाहुडको है और १०६, १०८ और १०९ वी गाथा गोम्मट- 
सार जीवकाण्डकी । । 

गाथा ११० से क्षायिकसम्यक्त्वका कथन आरम्भ होता है। दर्शनमोहनीय- 
कर्मका क्षय होनेसे क्षायिकसम्यक्त्वकी प्राप्ति होती है, पर दर्शनमोहनीय- 
कमंके क्षयका प्रारम्भ कमंभूमिका मनुष्य तीर्थंकरके पादमूलमें अथवा केवली, 
श्रुतकैवलोके पादमूलमे करता है और उसकी पूर्ति वही अथवा सौधर्मादि 
कल्पोंमे अथवा कल्पातीतदेवोंमे अथवा भोगभूमिमें अथवा नरकमे करता है, 
क्योकि बद्धायुष्क कृतक्ृत्यवेदक मरकर चारों गतियोंमें जन्म ले सकती है। 

अनन्तानुबन्धी चतुष्क और दर्शनमोहनीयकी तीन, इन सात प्रकृतियोंके 
क्षयसे उत्पन्न हुआ क्षायिकसम्पक्त्व मेरुकी तरह निष्कम्प, अत्यन्त निमंल 
और अक्षय होता है। क्षायिकसम्यग्दृष्टि उसी भवमे, तीसरे भवमे अथवा 
चौथे भवमे मुक्त हो जाता है। क्षायिकसम्यक्त्वके कथनके साथ दर्शनलूब्धि- 
का कथन भी समाप्त हो जाता है। चारित्रलब्धि एकदेश और सम्पूर्णके 
भेदसे दो प्रकारकी है। अनादिमिथ्यादृष्टि जीव उपश्मसम्यक्त्के साथ 
देशचारित्रको ग्रहण करता है ओर सादिमिध्यादुष्टि जीव उपशमसम्यक्त्व 
अथवा वेदकसम्यक्त्वके साथ देशचारित्रको धारण करता है । 

सकलचारित्रके तीन भेद बताये हैं-क्षायोपशमिक, औपशमिक और 
क्षायिक | क्षायोपशमिक चारित्र छट्ट और सातवें गुणस्थानमे होता है। यह 
उपशम और वेदक दोनों ही प्रकारके सम्यकत्वोंके साथ उत्पन्न होता है। 
म्लेच्छ मनुष्य भी आये मनुष्योके समान सकलसयम घारण कर सकता है। 
इस प्रकार लब्धिसारमे, पाँचों लब्धियोंका विस्तारपूर्वंक वर्णन आया है। 
क्षपणासार 

क्षपणासारमे ६०३ गाथाए' है। यह भी गोम्मटसारका उत्तरार्ध जैसा है। 
कर्मोको क्षय करनेकी विधिका निरूपण इस ग्रन्थमे किया गया है। इसकी 
प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि माधवचन्द्र त्रेवेद्यने बाहुलो मन्‍्त्रीकी प्रार्थना पर 
सस्कृत-टीका लिखकर पूर्ण की है | 

५ 
आचाय नरेन्‍्द्रसेन 

अमृतचन्द्रके तत्त्वाथंसारकी शेलीपर आचाय॑ नरेन्द्रसेनने 'सिद्धान्तसार' 
सग्रह' नामक ग्रन्थ रचा है। शेलीमे समानता होनेपर भी दोनोके नामोके अनुरूप 
१, सिद्धान्तसारसग्रहनामक ग्रन्थ जीवराज जैन ग्रन्थमाला शोलापुरसे वि० सं० २०१३ 

में प्रकाशित हुआ है । 
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विषयमें अन्तर है । तत्त्वार्थंसारमे तस्‍्वार्थसृत्र और उसके टीकाग्रन्थोंका सार 
है तथा उसका विषयानुक्रम भी तत्त्वाथंसूत्रके अनुरूप है, पर सिद्धान्तसा रस ग्रहमें 
सिद्धान्तसम्बन्धी ऐसे विषय चचित हैं जो तत्त्वार्थसत्र और उसकी टीकाओंके 
अतिरिक्त अन्यत्र भी प्राप्त है । 


जीवन-परिचय और समय-विचार 


प्रन्थके अन्तमे ग्रन्थकारने अपनी प्रद्वस्ति दी है, जिससे अवगत होता है कि 
लाडवागड संघमे धर्सेननामके दिगम्बर मुनिराज हुए। उनके पदचात्‌ क्रमश" 
शॉन्तिघेण, गोपसेन, भावसेन, जयसेन, ब्रह्मसेन और वीरसेन हुए । वीरसेनके 
शिष्य गुणसेन हुए और गुणसेनके शिष्य नरेन्द्रसेन हुए । 

जयसेनसू रिने 'धमंरत्नाकर' नामक ग्रन्थ रचा है। इसकी अन्तिम प्रशस्तिसे 
ज्ञात होता है कि यह भी लाडवागड या झाडवागड सघके आचाय॑ थे। इन्होंने 
जो गृरुपरम्परा दी है उसमे धर्मंसेन, शान्तिषेण, गोपसेन, भावसेन और जय- 
सेनके" नाम आये है। यह गुरु-परम्परा नरेन्‍्द्रसेनद्वारा प्रदत्त परम्परासे मिलती- 
जुलती है । 


अत' नरेन्द्रसेन धरमंरत्नाकरके कर्त्ता जयसेनके वंशज है। जयसेनने धम्म- 
रत्नाक रकी प्रशस्तिके अन्तसे उसका रचनाकाल १०५५ दिया है। जयसेन और 
नरेन्द्रसेनके मध्यमे ब्रह्मसेन, वीरसेन और गुणसेन नामके तीन आचार्य और 
हुए है। नरेन्द्रसेनने अपने ग्रन्थके मध्यमे भी दो स्थानोपर वीरसेनका स्मरण 
किया है और अपनेको वीरसेनसे 'लब्धप्रसाद' कहा है । अत नरेनन्‍्द्रसेन वीरसेन- 
के समयमे वत्तमान थे और जयसेन तथा वीरसेनके मध्यमे केवल एक ब्रह्मसेन 
आते हैं। अत' जयसेलके धर्मरत्नाकरकी समाप्तिसे अधिक-से-अधिक पचास वर्ष 
पदचात्‌ अर्थात्‌ वि० स० ११०५ वी रसेनका समय माना जा सकता है। और 
इस तरह नरेन्द्रसेनकी विक्रमकी १२वीं शत्ताब्दिके द्वितीय चरणका विद्वान 
मानना उचित है। 


अमतचन्द्रके तत्वाथंसारसे नरेन्द्रसेनको सिद्धान्तसार रचनेकी प्रेरणा मिलो 
अवगत होतो है, क्योकि नरेन्द्रसेनके पुवेंज जयसेनने अपने धमंरत्नाकरमे अमत्त- 


१ तेनागीयत झाडवागड इति त्वेको हि सघोह्नद्य घर्मसेनो गणीद्र तेम्य' श्री 
(तस्माच्छी) शातिपेण समजनि “” श्रीग्रोपसेनगुरुराविरभूत्स .'जगत्सु- 
बलिना श्रीभावसेनस्तत.''*' जगति जयसेनाख्य इहस . ' ““ इति श्री सूरि 
जयसेनविरचित धर्मरत्नाकरनामशास्त्रं समाप्तम्‌ । --जैनग्रन्थ प्रशस्ति-संग्रह, प्रथम 
भाग, वीरसेवार्मन्दिर, दरियागंज दिल्ली द्वारा प्रकाशित, पु०-४ । 
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चन्द्रके पुरुषाथंसिद्धधुपायके अनेक पद्च उद्धृत किये हैं। अत्तएव बि० सं० १०५० 
के प्रदचात्‌ नरेन्‍्द्रसेनका होना स्वाभाविक है | 
सिद्धान्तसा रपर अमित्तगतिके श्रावकाचारका भी प्रभाव सम्भव है । सिद्धान्त- 
सारके चतुर्थ अध्यायमें निदानके प्रश्नस्त और अप्रशस्त भेदोंका कथन किया 
है | यह सन्दर्भ अमितगतिका अनुकरण जान पड़ता है। अमितगति-श्रावका- 
चारके सप्तम अध्यायके २०, २१ और २२वे पद्यका सिद्धान्तसार चतुर्थ अध्यायके 
पद्म २४६३-५० का मिलान करनेपर अमितगति-श्रावकाचारके उक्त पद्योंपर 
स्पष्टत' प्रभाव ज्ञात होता है। अमितगति माथुरसघके आचायं॑ थे, यह पहले 
कहा जा चुका है। 
अत्तएव नरेन्‍्द्रसेन भी अमितगतिके समान काष्ठासंधी ही प्रत्तीत होते हैं । 
काष्ठासंघमे नन्दितट, माथुर, बागड और लाटवागड या झाडवागड ये चार 
प्रसिद्ध गच्छ हुए है, ऐसा सयुरेन्द्रकीतिविरचित पद्टावलीसे ज्ञात होता है-- 
काष्ठासंधो भुवि ख्यातो जानन्ति नृसुरासुरा'। 
तत्र गच्छाश्च चत्वारो राजन्ते विश्रुता: क्षितौ॥ 
श्रीनन्दितटसज्ञश्व माथुरो वागडाभिष'। 
लाडवागड इत्येते विख्याता' क्षितिमण्डले ॥१ 
श्री डॉ० कोठियाजीने अत्यन्त विस्तारपूर्वक इनके वंश और समयपर 
विचार किया है* । 
नेमिचन्द्र सिद्धाल्तचक्रवर्ती द्वारा विरचित गोम्मटसार तथा त्रिलोकसा रका 
भी उपयोग नरेन्‍्द्रसेनने अपनी रचनामे किया प्रतीत होता है। उनके जीवतत्त्व- 
विषयक वर्णनमे उक्त ग्रन्थोके अतेक गाथासूत्र अनुवाद जेसे प्रतीत होते है । 
सिद्धान्तसा रसमहके चतुर्थ अध्यायमे केवलि-भुक्ति और स्त्रो-मुक्तिका खण्डन है, 
जो आचाय॑ प्रभाचन्द्रके प्रमेयकमलमात्तंण्डका अनुसरण है। प्रभाचन्द्रका समय 
वि०स०१०३७-११२२ निर्धारित किया है। इससे भी नरेन्‍्द्रसेत वि० स० १२वीं 
दशतीके विद्वान्‌ सिद्ध होते है । 


रचना 
इनकी एक ही रचना उपलब्ध है--सिद्धान्तसा रसंग्रह। यह ग्रन्थ १२ अध्यायों- 

में विभाजित है और सस्कृत-भाषामे अनुष्टप छन्दोमे लिखा गया है। प्रत्येक 

अध्यायके अन्तमे छन्दपरिवततन हुआ है और पुष्पिकामे सिद्धान्तसा रसयह-- 

यह नाम दिया गया है। 

१. जैनसाहित्यका इतिहास पृ० २७७ पर उद्धृत । 

२. प्रमाणप्र मेयकालिका, प्रस्तावना, पु० ५०-५९ । 
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प्रथम अध्यायमें पम्यग्दशंनका निरूपण है। सम्यग्दर्शंनका लक्षण समन्‍्त- 
भद्रके 'रत्नकरण्डश्रावकाचार के आधारपर रचा गया है। यथा-- 
सदश्चिज्ञानसद्वुत्तरत्नन्रितवनायके: । 
कथित: परमो धममः कर्मकक्षक्षयानल: ॥ १३३। 
श्रद्धानं शुद्धवृत्तीनी॑ देवतागमलिड्िनास । 
मौढ्यादिदोषनिमुक्त दुष्टि दुष्टिविदों बिदु'॥ १३४) 
तुलना करें-- 
सद्दृष्टिज्ञानवृत्तानि धर्म॑ धर्मेश्बरा विदुः। 
मर ९ 2९ २५ 
श्रद्धानं परमार्थानामाप्तागमतपोभृताम्‌ । 
त्रिमृढापोढ्मष्टाज़. सम्यग्दर्शनमस्मयम्‌" ॥ 


मिथ्यादृष्टियोंका वर्णन करते हुए गोपुजा, पीपलवृक्षपुजा एवं गतानु 
गतिकसे आये हुए लोकविश्वासोंका इसमें निर्देश है। इस ग्रन्थमे भाव-सग्रहके 
अनुसार ही सम्यग्दर्शनके सवेग, निर्वेद आदि आठ गणोंका कथन किया है तथा 
आठोके लक्षण भी दिये गये है| मुनियोंमे दोष देखनेवालोकी भी निन्‍्दा की गयी 
है। इन विशेष बातोंके अतिरिक्त सम्यग्दर्शनके २५ दोषों और ८ अगोका भी 
कथन है। 


द्वितीय अध्यायमे सम्यरज्ञानका वर्णन है। इसके आरम्भमे ही ज्ञानको 
प्रमाण न मानने और इन्द्रिय या सन्निकष आदिको प्रमाण माननेवाले नंयायिक- 
वेशेषिक आदि मतोकी समीक्षा की है। मतिज्ञानके भेद-प्रभेदोका वर्णन करते 
हुए बुद्धि, ऋद्धिके भेदोका भी स्वरूप बतलाया गया है। श्रृतज्ञानके प्रकरणमे 
द्ादशाज़ुके भेद-प्रमेदो एव अगबाह्यश्रुतके भेदोका स्वरूप वणित है। इस 
सन्दर्भमे धवला और जयधवलामे बतलाये हुए स्वरूपसे भी कहीं कुछ अन्तर 
है । उदाहरणार्थ दशवेकालिकके स्वरूपको लिया जा सकता है। बत्ताया है-- 
द्रम, पुष्पित आदि दछ्य अधिकारोके द्वारा जिसमे साधुओके आचरणका वर्णन 
हो वह दशवेकालिक है। ये दश अधिकार द्वेताम्बर परम्परा द्वारा मान्य दश- 
वेकालिकके ही दश अध्याय हैं। गोम्मटसार जीवकाण्डके समान श्रतज्ञानके 
पर्याय, पर्याय-समास, अक्षर, अक्षर-समास आदि २० भेदोका भी कथन किया 


गया है । शेष ज्ञानोंका वर्णन तो सर्वार्थंसिद्धि और तत्त्वाथ॑वात्तिक जैसा है। 
तृत्तीय अध्यायमें चारित्रका वर्णन है। अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं 


१, रत्नकरण्डक्रावकाचार, पद्म ३-४ | 
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और अपरिंग्रह ब्रतोंका वर्णन नरेन्द्रसेन अभितगतिके श्रावकाचा र जेसा ही किया 
है । यथा-- 

यो यस्य हरते वित्त स तज्जीवितहन्नरः | 

बहिरग॑ हि लोकानां जीवित वित्तमुच्यते" ॥ 

ह हि हि रद 

यो यस्य हरति वित्तं स तस्य जीवस्य जीवित हरति | 

आदवासकर बाह्यंं जीवाना जीवित वित्तम्‌* ॥ 


स्तेय ओर परिग्रहका लक्षण बत्तलानेवाले सूत्रोकी व्याख्यामे सर्वार्थ- 
सिद्धिमे जो शब्धा-स्तमाधान किया गया है उसे भी ग्रन्थकारने ज्यो-का-त्यो 
अपना लिया है। 

चतुर्थ अध्यायमें अणुव्रत और महाब्रतोका सामान्य निर्देशकर मिथ्यात्व 
नामक शल्यका कथन करते हुए अनेक दार्शनिक मतोको विस्तारपूव॑ंक चर्चा की 
है। आत्माकी नित्यता, क्षणिकता, बोद्धोका शन्यवाद, चार्वाकका जड़वाद, 
साख्यका कूटस्थ नित्यवाद, मीमासकोका सर्वज्ञाभाववाद, वेदकी अपौरुषेयत्ता 
और जगत्तत्कतुत्ववादकी समोक्षा की है। इ्वेताम्बर परम्परा द्वारा मान्य 
केवली-कवलाहार और स्त्रीमुक्तिको भी आलोचना की गयी है । 


पचम अध्यायमे जीवादि तत्त्वोका स्वरूप वर्णित है। जीवका लक्षण और 
गुण वर्णन करनेके पश्चात्‌ उसके कतुंत्व, अमूरंत्व, भोवतृत्व, स्वदेहपरिमाणत्व, 
उपयोगमयत्व, ससारित्व और ऊध्वंगमन धर्मोका वर्णन आया है। इनका 
समर्थन करते हुए लिखा है कि भाट्ट और नास्तिक जीवको मूत॑ मानते हैं, अत्त- 
एवं अम॒तं कहा है । योग शुद्धचैततन्यमय मानते है, इसलिए उपथोगमय कहा है | 
साख्य जीवको अकर्तता मानता है, इसलिए कर्त्तापद दिया है। यौग (नैयायिक) 
भाट्ट (मीमासक) और साँख्य जीवको व्यापी मानते हैं, इसलिए स्वदेहपरिमाण 
कहा है। इस अध्यायके अगले सदर्भो का विषय सर्वार्थंसिद्धि और तत्त्वार्थे- 
वातिकके द्वितीय अध्यायके समान आया है। नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव 
निक्षेपोका स्वरूप सर्वाथंसिद्धिकि समान ही निबद्ध है। इस पंचम अध्यायका 
उत्तरार्ध तत्त्वाथंसृत्र और उसके टीकाग्रन्थोके अनुसार लिखा गया है। 

छठे अध्यायमे नरकछोकका वर्णन करते हुए सातों भूमियोंका स्वरूप, 
नरकपटल एवं नरकोके बिलोंका भी कथन किया गया है। प्रकृति और 


१. सिद्धान्तसारसंग्रह, ५४ । 
२. अमितगति-शक्रावकाचार--६।६१ । 
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कर्मोदयसे प्राप्त होनेवाले दुखोंका भी कथन आया है। इस अध्यायमें भूमियोंके 
वर्ण, प्रकाश एवं उनके क्षेत्र और विस्तारका भी निरूपण है । 

सप्तम अध्यायमे मध्यलोक और उसके अन्तगंत जम्बूद्वोप, लवणसमुद्र, 
धातकीखण्ड, कालोदघिसमुद्र, पुष्करवरद्वीप, मानुषोत्तर षट्कुलाचल, भरत्त, 
ऐराबत आदि सप्तक्षेत्र, कमंभूमि, भोगभूमि आदिका प्रतिपादत किया गया है | 


अष्टम अध्यायमे वैमानिक देवोंका वर्णन है। सोधमं, ऐशान, सानत्कुमार, 
माहेन्द्र आदि सोलह स्वर्ग नवग्र वेषक, नव अनुदिश, विजय, वेजयन्त, जयन्त, 
अपराजित और सर्वार्थंसिद्धि विमानोका कथन है। तत्त्वाथंसूत्रके समान हो 
स्थिति, प्रभाव, सुख, द्यति, लेश्या और अवधिज्ञानकी उत्तरोत्तर अधिकता 
प्रतिपादित की है। गति, शरीर, परिग्रह और अभिमानकी अपेक्षा उत्तरोत्तर 
हीनता बत्तलायी गयी है । लौकान्तिक देवोके भेदोका वर्णन कर देवोंकी उत्कृष्ठ 
और जघन्य आयुका वर्णन किया है। 

नवम अध्यायमें अजीव, आस्रव और बन्धतत्त्वका वर्णन किया है। अजीवके 
पुद्गल, धमं, अधर्म, आकाश, और काल भेदो, तथा जीव सहित षड़द्रव्यो, 
आस्रवका स्वरूप, आख्रवके प्रत्यय और उसके भेद, बन्धतत्त्वका स्वरूप, बन्धके 
कारण और बन्धके भेदोंका विस्तारपुबंक कथन आया है। 

दशम अध्यायमे निज॑रातत्त्वका वर्णन करते हुए तपके प्रसज्भसे प्रायश्चित्त- 
का वर्णन बहुत विस्तारपूर्वक किया है। ऐसा वर्णन अन्यत्र नही आया है। 
वस्तुत प्रायश्चित्त ही इस अध्यायका मुख्य वर्ण्य विषय है। किस अपराधके 
होनेपर कौन-सा प्रायश्चित्त कब ग्रहण करना चाहिए, इसका विस्तारप॒व॑ंक 
विवेचन आया है। 


एकादश अध्यायमे विनयतपसे लेकर ध्यानतप त्कका वर्णन है । ध्यानके 
आात्तं, रोद, धर्म और शुक्ल इन चारो ध्यानोका स्वरूप, इनके भेद त्तथा धर्म- 
ध्यानके पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ और रूपातोत भेदोका स्वरूपसहित विवेचन 
किया है। 

द्वादश अध्यायमे भगवती-आराधनाके आधारपर मरणके भेद बतलाकर 
समाधिमरणका विस्ता रपृवंक कथन किया है। निश्चयत इस ग्रन्थमे 'तत्त्वार्थ- 
सार'की अपेक्षा अधिक विषयोका समावेश है। तत्त्वार्थसा रमे चचित विषयोका 
विस्ता रपृवंक कथन किया ही गया है। 

न्रेन्द्रसनके नामसे एक प्रतिष्ठाग्रन्थ भी मिलता है । पर हमारा विचार 
है कि यह यन्‍्थ सिद्धान्तसारसग्रहके रचयता नरेन्‍्द्रसेनका न होकर किसी 
अन्य नरेन्द्रसेनका है । 


४रे८ तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


नेमिचन्द्र मुनि 

अभी तक यह धारणा चलो आ रही थी कि द्रव्यसंगह या बुह॒द्द्रव्यसंग्रहके 
रचयिता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती हैं। पर अब नये प्रमाणोंके आलोकमें यह 
मान्यता परिवर्तित हो गयी है। अब समीक्षक विद्वानोंका अभिमत्त है कि 
द्रव्यसंग्रहके रचयिता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तसि भिन्न अन्य कोई नेमिचन्द्र 
है, जिन्हें नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव या नेमिचन्द्रमुनि कहा गया है। बृहद्द्रव्य- 
सग्रहके टीकाकार ब्रह्मदेवने ग्रन्थका परिचय देते हुए लिखा है-- 

“अथ मालवदेशें धारानामनगराधिपति राजभोजदेवाभिधानकलिकालचक्र- 
वर्तिसम्बन्धिन श्रीपालमण्डलेइ्व रस्य सम्बन्धिन्याश्रमनामनगरे श्रोमुनिसुब्रत- 
तोथकरचेत्यालये . जुद्धात्मद्रव्यसंवित्तिसमुत्पन्नसुखामृत रसास्वादविपरीतना र- 
कादिदु खभयभीतस्य परमात्ममावनोत्पन्नसुखसुधा रसपिपासितस्य भेदाभेदरत्न- 
त्रयभावता प्रियस्थ भव्यवरपुण्ड रीकस्य भाण्डागा राद्यनेकनियोगाधिका रिसोमा- 
भिधानराजश्रेष्ठिनो निमित्त श्रोनेमिचन्द्रसिद्धान्तिदेवे. पूर्व घड्विदतिगाथा भिलंघु- 
द्रव्यसग्रह ऊंत्वा पर्चाद्विशेषतत्त्वपरिज्ञानाथ विरचितस्य बृह॒द्द्वव्यसग्रह- 
स्थाधिका रशुद्धिपूव॑ कत्वेन वृत्ति. प्रारभ्यते ।”* 

मालवदेशमें बारानगरीका स्वामी कलिकालसव॑ज्ञराजा भोजदेव था । उससे 
सम्बद्ध मण्डलेश्वर श्रीपालके आश्रमनामक नगरमे श्री मुनिसुन्नतनाथ तोर्थंक रके 
चेत्यालयमें भाण्डागार आदि अनेक नियोगोंके अधिकारी सोमनामक राज- 
श्रेष्ठिके लिए श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेवने पहले २६ गाथाओंके द्वारा लघुद्रव्य- 
सग्रह नामक ग्रन्थ रचा। पीछे विद्येषतत्त्वोके ज्ञानके लिये बुहद्द्रव्यसंगह 
नामक ग्रन्थ रचा । उसकी वृत्तिको मे प्रारम्भ करता हूँ । 


इस उद्धरणसे स्पष्ट है बृह॒द्द्व्यसंप्रह और लघुद्रव्यसंगहके रचयिता नेमि- 
चन्द्र सिद्धान्तिदेव हैं । 

श्री डॉ० दरबारीलालजी कोठियाने' द्रव्यसंग्रहकी प्रस्तावनामे नेमिचन्द्र 
नामके विद्वानोका उल्लेख किया है। इनके मतातुसार प्रथम नेमिचन्द्र गोम्मट- 
सार, वरिलोकसार, लब्धिसार और क्षपणासार जैसे सिद्धान्तग्रन्थोंके रचयिता 
हैं। इनकी उपाधि सिद्धान्तचक्रवर्ती थी और गंगवशी राजा राचमल्लके 


१. बृहद्द्रव्यसंग्रह, दिल्‍ली संस्करण, वि० स० २०१०, पु० १-२। 
२. श्री दरबारीलाल कोठिया द्वारा सम्पादित द्रव्यसग्रह, प्रस्तावना पृ० २८, श्री गणेश- 
प्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थ माला, वाराणसी । 


अुतघर और सारस्वताचार्य : ४३९ 


प्रधान सेनापति चामुण्डरायके गुरु भी थे। इनका अस्तित्वकाल वि० सं० 
१०३५ या ई० सन्‌ ५७८के पदचात्‌ है। 
द्वितीय नेमिचन्द्र बे हैं, जिनका उल्लेख वसुनन्दि सिद्धान्तिदेवने अपने 
उपासकाध्ययनमें किया है और जिन्हे जिनागमरूप समुद्रको वेलात रगोसे घुले 
हृदयवाका तथा सम्पूर्ण जगतमे विख्यात लिखा है-- 
सिससो तस्य जिणागम-जलूणिहि-वेलातर ग-घोयमणो । 
संजाओ सयल-जए विक्खाओ णेमिचंदु त्ति॥ 
तस्स पैसाएण. मए आइरिय-परंपरागयं सत्य । 
बच्छल्लयाए रइय॑ भवियाणमुवासयज्ञयण " ।। 
इन नेमिचन्द्रके नयनन्दि गुरु थे और वसुनन्दि सिद्धान्तिदेव शिष्य | 
तृत्तीय नेमिचन्द्र वे हैं जिन्होने सिद्धान्तचक्रवर्ती नेमिचन्द्रके गोम्मटसार 
पर जीवत्तत्त्वप्रदीषिका नामको सस्कृत्त-टीका लिखी थी | यह टीका अभयचन्द्रकी 
मन्दप्रबोधिका और केश्नववर्णीकी सस्क्ृत मिश्रित कनन्‍्नड टीकाकें आधारपर 
रचो गयी है । 


चतुर्थ नेमिचन्द्र सम्भवत द्रव्यसग्रहके रचयित्ता है। अत्तएव प्रथम और 
तुत्तोय नेमिचन्द्रको त्तो एक नही कह सकते ये दोनो दो व्यक्ति है । सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती मूलग्रन्थकार है और तृत्तीय नेमिचन्द्र टोकाकार है। प्रथम नेमिचन्द्रका 
समय वि० की ११वीं (ई० स० ११) शताब्दी है और तृतीयका ई० सन्‌को 
१६वीं शताब्दी | अत इन दोनो नेमिचन्दोके पौर्वापयंयमे ५०० वर्षों का अन्त- 
राल है। इसीप्रकार प्रथम और द्वितीय नेमिचन्द्र भी एक नही है । प्रथम 
नेमिचन्द्र वि० को ११वीं झताब्दोमे हुए है तो द्वितीय उनसे १०० वर्ष ब्यद 
वि० को १२वीं शताब्दीमे , क्योकि द्वितीय नेमिचन्द्र वसुनन्दि सिद्धान्तिदेवके 
गुरु थे और वसुनन्दिका समय वि० स० ११५०के लगभग है । इन दोनों नेमि- 
चन्द्रोकी उपाधिया भी भिन्न है। प्रथमकोी उपाधि सिद्धान्तचक्रवर्ती हे, तो 
द्वितीयकी सिद्धान्तिदेव । 

प्रथम और चतुर्थ नेभिचन्द्र भी भिन्न है । प्रथम अपनेका सिद्धान्तचक्रवर्तो 
कहत है, ता चतुर्थ अपनको 'तनुसृत्रचर' । बुह॒द्द्रव्यसमहके सस्कृतटीकाकार 
ब्रह्मदेवने द्रव्यसग्रहकारका सिद्धान्तिदेव लिखा है, सिद्धान्त चक्रवर्ती नहीं। 
अतएव हमारो दुष्टिम द्रव्यसग्रहके रचयिता नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव है। पण्डित 
आशाधरजोन वसुनन्दि सिद्धान्तिदेवका सागारधर्माम्त और अनगारघर्मा- 


१, उपासक्राष्ययन, गाथा, ५४३, ५४४ । 


४४० : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


मृत दोनों ही टौकाओंमे उल्लेख किया है और वसुनन्दिने इन सिद्धान्तिदेवका 
अपने गुरुके रूपमें स्मरण किया है तथा इन्हें श्रोनन्दिका प्रशिष्य एवं नयनन्दि- 
का शिष्य बतलाया है। ये नयनन्दि यदि 'सुदंसमचरिउ के रचयिता हैं, 
जिसको रचना उन्होने भोजदेवके राज्यकालमे वि० स० ११००मे की थी, तो 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव तयनन्दिसे कुछ ही 'उत्तरवर्ती और वसुनन्दिसे कुछ पू॑- 
वर्ती, अर्थात्‌ वि० स० ११२५के लगभगके विद्वान सिद्ध होते है। पडित आशा- 
धरजी ने द्रव्यसग्रहकार नेमिचन्द्रका उल्लेख किया है। अत्तएव वसुनन्दि 
सिद्धान्तिदेवके गुरु द्रव्यसग्रहके रचयिता नेभिचन्द्र सिद्धान्तिदेव ही होगे। 


समय-विचार 

नयतन्दिने अपना 'सुदसणचरिउ' वि० स० ११००में पूर्ण किया है। अत 
नयनन्दिका अस्तित्व समय वि० स० ११०० है । यदि इनके शिष्य नेमि- 
चन्द्रको इनसे २५वर्ष उत्तरवर्ती माना जाय, तो इनका समय लगभग वि० स० 
११२५ सिद्ध होता है। इनके शिष्य वसुनन्दिका समय वि० स० ११५० माना 
जाता है । अतए्‌व नयनन्दि और वसुनन्दिके मध्य होनेके कारण नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तिदिवका समय वि० स० ११२५के आस-पास होना चाहिये । 

ब्रह्मदेवके अनुसार यह ग्रन्थ भोजके राज्यकाल अर्थात्‌ वि० स० को १श्वी 
शताव्दी (ई० सन्‌ ११वी शत्ती)मे लिखा गया है। अतएवब द्रव्यसंग्रहके रचयिता 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदिवका समय वि० सं० की १२वी झताब्दीका पूर्वार्ध है । 
अर्थात्‌ ई० सनकी ११वी शतीका अन्तिम पाद है। डॉ० दरबारीलाल कोठियाने 
अपना फलिताथं उपस्थित करते हुए लिखा है-- 

“यदि नयनन्दिके शिष्य नेमिचन्द्रको उनसे अधिक से-अधिक २५ वर्ष पोछे 
माना जाय तो वे लगभग वि० स० ११२७के ठहरते है! ।” 

द्रव्य सयहकी रचना आश्रमतगरमे बतलाई गयी है। यह आश्रमनगर 
“आशारम्थपट्टण', आश्रमपत्तन', 'पट्टण' और 'पुटभेदन'के नामसे उल्लिखित 
है। दीपचन्द्रपाण्डया और डॉ० दशरथ शर्माके अनुसार इस नगरकी 
स्थिति राजस्थानके अन्तगंत कोटासे उत्तर-पुरबकी ओर लगभग नौ मीलको 
दूरी पर बूदोसे लगभग तोन मीलकी दूरीपर चम्बल नदोपर अवस्थित वत्तंमान 
केशव रायपाटन' अथवा पाटनकेशवराय ही है । प्राचीनकालमे यह राजा 
भोजदेवके परमार-साम्राज्यके अन्तगगंत मालवामे रहा है। अपनी प्राकृतिक 
रम्यताके कारण यह स्थान आश्रमभूम (त्तृपोवन)के उपयुक्त होनेके कारण 
आश्रम कहलानेका अधिकारी है। 


१ द्रव्यसग्रह, प्रस्तावना, पु० रे६ ! 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य ४४१ 


रचनाएँ 

नेमिचन्द्र सिद्वान्तिदेवकी दो ही रचनाएँ उपलब्ध हैं--१. लघुद्रव्यसंग्रह और 
२. बृह॒दद्रव्यसंग्रह । 
सघुब्रव्यसंग्रह 

इसकी प्रथम गाथामे ग्रन्थकारने जिनेन्द्रदेवके स्तवनके पद्चात्‌ ग्रन्थमे 
वर्णित विषयका निर्देश करते हुए बताया है कि जिसने छह द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, 
सप्ततत्त्व और नवपदार्थो का तथा उत्पादव्ययश्रौव्यका कथन किया है, वे जिन 
जयवन्त हों । स्पष्ट है कि इस ग्रन्थमे षट्द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, साततत्त्व, 
नवपदार्थ और उत्पाद-व्यय-प्रोग्य और ध्यानका कथन किया गया है। पाँच 
अस्तिकाय तो छह द्रव्योंके अन्तर्गत्त ही हैं। यत्तः जीव, पुदूगल, घम, अधरमं, 
भाकाश और काल ये छह द्रव्य है और कालके अतिरिक्त दोष पाँच द्रव्य बहु- 
प्रदेशी होनेसे अस्तिकाय कहे जाते हैं। इसी त्तरह जीव, अजीब, आस््रव, बन्ध, 
सवर, निजंरा, मोक्ष, पुण्य और पाप ये नौ पदार्थ है। इनमेसे पुण्य-पापको 
पृथक्‌ कर देनेपर शेष सात्तको त्तत्त्व कहते हैं । इस प्रकार इस ग्रन्थमे द्रव्य, तत्त्व, 
पदार्थ और अस्तिकायोका स्वरूप बत्तलाया गया है। 


लघुद्रव्यसग्रहमे कुल २५ गाथाएँ हैं। पहली गाथामे वक्तव्य बिषयके 
निर्देशेके साथ मगलाचरण है ! दूसरी गाथामे द्रव्यों और अस्तिकायोका तथा 
तीसरी गाथामे तत्त्वों और पदार्थोका नाम निर्देश किया है। ग्यारह गाथाओमे 
द्रव्योका, पॉच गाथाओंमे त्तत््वों और पदार्थो का एवं दो माथाओमे उत्पाद, 
व्यय और धश्रौव्यका कथन किया है । उत्तरवर्ती दो गाथाओमे ध्यानका निरूपण 
आया है। २४ वी गाथामे नमस्कार और २५ वी गाथामे नामादि कथन है। 
सक्षेपमे जेन तत्वज्ञानकी जानकारी इस ग्रन्धसे प्राप्त की जा सकती है। 

द्रव्योके स्वूपको बतलानेवाली गाथाओमे गाथा-सख्या ८, ५, १० और 
११ का पूर्वाद्ध और १२ तथा १४ गाथाएँ बुह॒द्द्रव्यसग्रहमे भी पायी जाती 
है । शेष गाथाए भिन्न है । ब्रह्मदेवके अनुसार इससे एक गाथा कम है । सम्भव 
है कि लघुद्रव्यसग्रहकी प्राप्त प्रतिमे एक गाथा छूट गयो हो । 
बृहदब्रव्यसंग्रह 

बृह॒दद्रव्यसग्रह और पचास्तिकायकी तुलना करनेपर ज्ञात होता है कि 
पंचास्तिकायकी शली और वस्तुकी द्रव्यसयहकारने अपनाया है, जिससे उसे 
लघुपचास्तिकाय कहा जा सकता है। पंचास्तिकाय भी तीन अधिकारोंमे 
विभक्त है और द्रव्यसंगह भी त्तीन अधिकारोंमे । पच्ास्तिकायके प्रथम अधि- 
कारमें द्रव्योका, द्वितीयमे नौ पदार्थोका और तृतीयमे व्यवहार एवं निश्चय 
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मोक्षमाग्गंका कथन आया है। द्रव्यसंग्रहके “तीनों अधिका रोंमें भी क्रमशः उक्त 
विषय ही आया है । पचास्तिकायमें सत्ता, द्रव्य, गुण, पर्याय आदिकी दार्शनिक 
चर्चाएँ हैं, पर द्रव्यसग्रहमे उनका अभाव है। इसका कारण यह प्रतीत होता 
है कि जैनतत्त्वोके प्राथमिक अभ्यासोके लिए उक्त दाशंनिक चर्चाएँ दुरूह 
है। यही कारण है कि सोमश्रेष्ठिके बोधाथं पचास्तिकायके रहनेपर भी इस 
इस ग्रन्थके रचनेकी ग्रन्थका रको आवश्यकता प्रतोत हुई । 
उल्लेखनीय है कि द्रव्यसग्रहकारने निश्चय एवं व्यवहार दोनो नयोसे 
निरूपण किया है। व्यवहा रनयमे किसी अवान्तर भेदका निर्देश तो द्रव्यसग्रह- 
में नही है किन्तु निश्चयके शुद्ध और अशुद्ध भेदोका निर्देश अवश्य है। 
ग्रन्थमे ५८ गाथाएँ हैं। प्रथम गाथामे जीव और अजीब द्रव्योंका कथन 
करनेवाले भगवान ऋषभदेवको नमस्कार कर ग्रन्थकारने ग्रन्थमे वक्तव्य 
विषयका भी निर्देश कर दिया है। दूसरी गाथासे जीवद्रव्यका कथन आरम्भ 
होता है । इसमे जीवको जीव, उपयोगमय, अमूर्तिक, कर्त्ता, स्वदेहपरिमाण, 
भोक्‍ता, ससारी और स्वभावसे उध्बंगमन करनेवाला बत्तलाया है। यथा 
जीवो उबओगमओ अमृत्ति कत्ता सदेहपरिमाणो । 
भोत्ता ससारत्यो सिद्धो सो विस्ससोड्ढगई" ॥ 


इस गाथाके द्वारा नौ अवान्तर अधिकारोकी सूचना दी गयी है । गाथामे 
निर्दिष्ट क्रमसे प्रत्येक अधिकारका कथन निशचय और व्यवहार नयको अपेक्षासे 
किया है | पचास्तिकायमे भी इसो तरह कथन है । 


जीवो त्ति हवदि चेदा उवओगविसेसिदो पहू कत्ता । 
भोत्ता य देहमत्तो ण हि मुत्तो कम्मसजुत्तों ॥ 
कम्ममलविप्पमुक्को उड्‌ढ लोगस्स अतमधिगता। 
सो सव्वणाण-दरिसी लह॒दि सुहर्माणदियमणत्त * ॥ 
आत्मा जीव है, उपयोगमय है, प्रभु है, कर्त्ता है, भोक्‍ता है, शरीरपरिमाण है, 
अमूत्तिक है, कर्मसयुक्त है और उषध्वंगमनस्वभाव है । 
पचास्तिकायकी इस शैलीका ही उपयोग द्रव्यसंग्रहका रने किया है। १५वीं 
गाथासे अजोवद्रव्योंका कथन प्रारम्भ होता है। १६वीं गाथामे तत्त्वाथ॑- 
सूत्रके समान शब्दादिको पुदूगलका पर्याय कहा है । २८ गाथासे आख्रव आदि 
तत्त्वोंका वर्णन प्रारम्भ होता है। भाव और द्रव्यकी अपेक्षा प्रत्येकके दो-दो 


१ बृह॒दद्गव्यसग्रह, गाथा २ । 
२ पञ्चास्तिकाय, गाया २७, २८ । 
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भेद बेतलाकर बहुत ही संक्षेपमें किन्तु सरल ओर स्पष्ट विवेचन किया है। 
गाथा ३५ में ब्रत, समिति, गुप्ति, घमं, अनुप्रेक्षा, परिषहुजय और चारित्रको 
भावसंव रके भेद बतलाया है। तत्त्वाथंसूत्रमे ब्रत्तोको तो पुषण्यास्रव माना है 
ओर शेषको संवरका हेतु बतलाया है | ब्रतोमे निवृत्तिका अंश भी होता है । 
अत्तएब यहाँ ब्रततोको सवरका हेतु बतलाया गया है । 


तृतीय अधिका रमे द्विविध मोक्षमा्गंका कथन करते हुए सम्यग्दर्शन, सम्य- 
ख्ञान और सम्यक्वारित्रका स्वरूप बतलाकर ध्यानाभ्यास करनेपर जोर 
दिया है, क्योकि ध्यानके बिना मोक्षकी प्राप्ति सम्भव नही है। ध्यानके भेद 
और स्वरूपादिकका कथन तो इस ग्रन्थ मे नही आया है, किन्तु पचपरमेष्टियोंके 
वाचक मन्‍्त्रोको जपने तथा उनका ध्यान करनेकी प्रेरणा की है और इसोलिये 
अहंन्त, सिद्ध, आचायें, उपाध्याय और साधु इत पचपरमेष्ठियोका स्वरूप एक- 
एक गाथाके द्वारा बतलाया गया है। अन्तमे त्तप, श्रुत और ब्रत्तोका धारी 
आत्मा ही ध्यान करनेमे समर्थ है, का कथन किया है। इस प्रकार ग्रन्थका रने 
इसमे बहुत्त सक्षेपमे जेनदर्शनके प्रमुख तत्त्वोका कथन किया है । 
५८वी गाथामे ग्रन्थका रने अपने नामका निर्देश करते हुए लघुता प्रकट की है- 
दव्वसगहमिण मुणिणाहा दोस-सचय-चुदा खुद-पुण्णा । 
सोधयतु तणु-सुत्तचरेण णेमिचदमुणिणा भणिय" ज ॥ 
यह द्रव्यसग्रह अल्पसूत्रधा री नेमिचन्द्र मुनिके द्वारा रचा गया है। गुणोके 
भण्डार, श्रुतज्ञानी श्रमणनायक इसे निर्दोष बना लेवे । 


अन्य चचित सारस्वताचार्य 


पूर्वोक्त वणित प्रमुख सारस्वत्ताचायोंके अतिरिक्त ऐसे भी कई अन्य सार- 
स्वताचार्य मिलते है, जिनकी स्वतन्त्र रचनाएँ उपलब्ध नही है अथवा जिनके 
व्यक्तित्वके सम्बन्धमे स्व॒तन्त्ररूपसे जानकारी प्राप्त नही होती है। किन्तु अपने 
समयमे असाधारण व्यक्तित्व होनेके कारण इनके निर्देश हरिवंशपुराण, आदि- 
पुराण अथवा अन्य अन्थोमे प्राप्त होते है। अतएब यहाँ ऐसे आचार्योपर भी 
कुछ प्रकाश डाला जाता है । 


आचाये सिंहनन्दि 


गग-राजवशकी स्थापनामे सहायता देनेवाले आचार्य सिहनन्दि विशेष 
उल्लेखनीय है। गगवशका सम्बन्ध प्राचीन इक्ष्वाकुवशसे माना जाता है। मूलतः: 


१. बृह॒द्द्रव्यसंग्रह, गाथा ५८। 
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यह बंश उत्तर या पूर्वोत्तरका निवासी था। ई० सन्‌की दूसरी शताब्दीके लगभग 
इम वंशके दो राजकुमार दक्षिणमें आये । उनके नाम दडिग और माघव थे | 
पेरूर नाभक स्थानमे उनकी भेंट जैनाचार्य सिंहनन्दिसे हुई | सिंहनन्दिने उनकी ' 
योग्यता और शासनक्षमता देखकर उन्हें शासनकार्यंकी शिक्षा दी! एक 
पत्थरका स्तम्भ साम्राज्यदेवीको प्रवेश करनेसे रोक रहा था। सिहनन्दिकी 
आज्ञासे माघवने उसे काट डाला । सिंहनन्दिने उन्हे एक राज्यका शासक बना 
दिया | 


सिहनन्दिका यह आख्यान मेसूर राज्यसे प्राप्त ११२२ ई० के एक अभिलेख- 
में अंकित* है। इस अभिलेखमें बताया है कि पद्मनाभ राजाके ऊपर उज्जेनके 
महीपालने आक्रमण किया तब उसने दडिग और माधव नामके दो पुत्रोंको 
दक्षिणकी ओर मेज दिया । प्रतिदिन यात्रा करते-करते वे पेरूर नामक स्थानमे 
पहुँचे | उन्होंने वही अपना शिविर स्थापित किया । यहाँ एक सरोवरके निकट 
चेत्यालयके दर्जन कर उन्होने उसकी तीन प्रदक्षिणाएँ की और आचाय॑ सिहनन्दि- 
की वन्दना कर उनके निकट बेठ गये । आचाय॑ने उन्हें आशीर्वाद दिया । उनकी 
भक्तिसे प्रसन्न होकर देवी पद्मावती प्रकट हुई और उसने उन्हे तलवार एवं 
राज्य प्रदान किया । 

समस्त राज्य प्रदान करनेके उपरान्त देवीने उन्हे सावधान करते हुए कहा 
“यदि तुम अपने वचनको पूरा न करोगे या जिनशासनको साहाय्य न दोगे, 
दूसरोकी स्त्रियोका यदि अपहरण करोगे, मद्य-मासका याद सेवन करोगे, या 
नीचोकी सगत्तिमे रहोगे, आवश्यक होनेपर भी यदि दूसरोको अपना घन नही 
दागेऔर यदि युद्धके मेदानमे पीठ दिखाओगे, त्तो तुम्हारा बंश नष्ट हो जायेगा” । 

सत्‌ ११२९ ई० के एक दूसरे अभिलेखमे लिखा है कि सिहनन्दि मुनिने 
अपने शिष्योंको अहँन्त भगवानकी ध्यानरूपी त्तीक्ण तलवार भी कृपा करके 
प्रदान की थी, जो घातिकरमंरूपी शत्रुसैन्यकी पवंतमालाको काट डालती है । 

सिहनन्दिको मूलसंघ कुन्दकुन्दान्वय, काणरगण और मेषपाषाणगच्छका 
आचार्य तथा दक्षिणवासी बताया है। सिहनन्दिके प्रभावसे ही गंगराजाओने 
जेनधमंको सरक्षण प्रदात किया था । चतुर्थ शत्ताब्दीसे द्वादश द्षत्ताब्दी तकके 
अभिलेखोसे प्रमाणित होता है कि गगवंशके शासकोंने जैनमन्दिरोका निर्माण 
कराया, जेनमूत्तियां प्रतिष्ठित करायी, जेनसाधुओके निवासके लिए गुफाएँ 
बनवायी ओर जेनाचार्योको दान दिया । एक विरुदावलीमे सिहनन्दि आचा- 
१. 086९9 अध्वाप्राधा ?,--) |, तथा जैन शिलालेख संग्रह भाग २, अभिलेख 

संख्या २७७ । 
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यंको अत्यन्त प्रभावक आचाये बताया गया है। कहा गया है कि सम्पूर्ण 
संसाररूप कमलवनको विकसित करनेमे सूर्यके समान तपस्थाकी छविसे 
उत्पन्न प्रभा द्वारा सभी दिशाओंके अन्धकारको दूर करने वाले सिद्धान्त-समुद्रकी 
बुद्धिमें चन्द्रमास्वरूप, मिथ्यात्वरूपी अन्धकारकों दूर करनेके लिए सयंतुल्य, 
परवादियोके सिद्धान्तरूपी गजके मस्तकको विदीणं करनेमे सिहके समान 
श्रीलोकचन्द, प्रभाचन्द्र, नेमिचन्द्र, भानुनन्दि और सिहनन्दि योगीनद्र हुए 

इस सन्दर्भमे आये हुए सिहनन्दि पूर्वोक्त गंगवश-संस्थापक सिंहनन्दिसे 
अभिन्न हो, तो उनकी विद्वत्ता जग॒त्पसिद्ध प्रतीत होती है। इस विरुदावलीमे 
पृज्यपाद, गुणनन्दि, वज्ञनन्दि और कुमा रनन्दिके पदचात्‌ सिंहनन्दिका उल्लेख 
आया है। अत- बहुत्त सम्भव है कि यह सिहनन्दि गगवश-संस्थापक सिहनन्दि 
ही हैं। ये आगम, तक, राजनीति और व्याकरण शास्त्र आदि विषयोके ज्ञात्ता 
थे। इनका समय ई० सनकी द्वित्तोय शत्ताब्दी है। 


उपयुक्त उल्लेखोसे विदित है कि गंगवंश-सस्थापक सिहनन्दि राजनीतिके 
साथ आगम-शास्त्रके भी ज्ञात्ता थे। अत असम्भव नहीं कि इनकी रचनाएँ 
भी रही हों, जो आज उपलब्ध नही । 


आचार्य सुमति 


आचाय॑ सुमतिदेवका उल्लेख सन्मति-टीकाकारके रूपमे पाया जाता है। 
आचाय॑ वादिराजने अपने पाश्वंनाथचरितमे सुमत्तिदेवका निम्नप्रकार उल्लेख 
किया है-- 


नम सन्मतये तस्मे भव-कृप-निपातिनाम । 
सन्‍्मतिविवृता येन सुखधाम-प्रवेशिनी ॥१।२२॥ 


आचाय॑े जुगलकिशोर मुख्तारने अनुमान किया है कि सुमतिदेवकी यह 
टीका ११वीं छताब्दीके इवेत्ताम्बराचायं अभयदेवकी टीकासे लूगभग तीन 
शताब्दी पहलेकी होनी चाहिये ।' 

इन आचाये और उनके सिद्धान्तका उल्लेख तत्त्वसग्रहमे प्रत्यक्षरक्षण- 
समोक्षा सन्दर्भमे तत््वसग्रहकार और उनके शिष्य कमलशीलने भी किया है-- 
“तन्वित्यादिना प्रथमे हेती सुमतेदिगम्बरस्थ मतेनासिद्धत्तामाशदूते। स हि 
सामान्यविशेषात्मकत्वेनो भयरूप स्व॑ वस्तु वर्णयति | सामान्य च हिरूपस ।” 


१ जन सिद्धान्त भास्कर, भाग ९, किरण २, पु० ११० । 
२ पुरातन जनवाक्यसूची, वीर सेवा मन्दिर, प्रथम संस्करण, प्रस्तावना, १२१। 


४४६ : तीर्थंकर महाबीर और उनको आचार्य-परम्परा 


--त० सं० पंजिका, का० १२६४ | “अत्र किल तेनेव सुमतिना स्वयमाशदूथ 
सामान्येन हेतोरनैकान्तिकत्वं परिहृतम, तदेवादशंयति--निर्विश्ेषमित्यादि ।” 
(त० सं० का० १२७५) । ; 
श्रवणबेलगोलाके अभिलेख-सख्या ५४मे भी सुमतिदेवका उल्लेख आया है। 
यह अभिलेख शक सवत्‌ १०५०का है । यथा-- 
सुमति-देवममु स्तुतयेन वस्सुमति-सप्तकमाप्ततया कत॑ । 
परिहृतापथतत्त्व-पथात्यिना सुमति-कोटि-विवरत्तिभवात्तिहत्‌" ॥। 
इस पद्यसे स्पष्ट है कि सुमतिदेव अच्छे प्रभावशाली ताकिक हुए है, जिनका 
स्थितिकाल ८वी शताब्दीके लगभग रहा है। तत््वमगह और शिलालेखके 
उल्लेख बतलाते हैं कि आचाये सुमतिदेव प्रमाण और नयके विशिष्ट विद्वान 
हैं । ताकिकके रूपमे इनकी ख्याति ८वी, «वी शताब्दीमे पूर्णतया व्याप्त रही है। 


आचाये कुमारनन्दि 


आज कुमारनन्दिकी कोई रचना उपलब्ध नही है। पर उनके तथा उनके 
ग्रन्थके उल्लेख कई स्थानोंपर प्राप्त होते हैं । आचाय॑ विद्यानन्दने अपने ग्रन्थ 
प्रमाण-परीक्षा, पत्र-परीक्षा और तत्त्वाथंडलोकवातिकमे कुमारनन्दिका उल्लेख 
किया है । प्रमाण-परीक्षा मे लिखा है-- 
तथा चाभ्यधायि कुमारनन्दिभट्टारके -- 
अन्यथा नुपपत्त्येकलक्षण लिड्भुमंग्यते । 
प्रयोगपरिपाटी तु प्रतिपाद्मानुरोधत ॥९ 
पत्रपरीक्षामे कुमारनन्दि और उनके वदन्याय' ग्रन्थ दोनोका भी उल्लेख 
प्राप्त होता है । लिखा है-- 
तथेव हि कुमारनन्दिभट्टा रकेरपि स्ववादन्याये निगदितत्वातू | 
तदाह-- 
प्रतिपाद्यानु रोधेन  प्रयोगेष्‌ पुनयंथा । 
प्रतिज्ञा प्रोच्यते तज्ञेस्तथोदाहरणादिकम | 
अन्यथानुपपत्त्येकलक्षणं लिगमग्यते | 
प्रयोगपरिपाटो तु प्रतिपाद्यानुरोधत*? ॥ 


१! जन शिलालेखसग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसंख्या ५४, पद्म १३। 
२ प्रमाणपरीक्षा, पृ० ३१ 
३, पत्रपरीक्षा, पृ० ३ ॥ 





श्रुतघर और सारस्वताचार्य * ४४७ 


तत्त्वाथंडलोकवा तिकमें भी उनके वदन्यायका निर्देश आया है-- 
कुमा रनन्दिनदचाहुर्वादनन्‍्यायविचक्षणा:* ।। 
आचार्य विद्यानन्दके उक्त उद्धरणोसे प्रकट है कि कुमारनन्दि विद्यानन्दके 
पूव॑वर्ती आचाय॑ है। इन्होने वादन्यायका प्रणयनन किया था, जिसकी कत्तिपय 
कारिकाए विद्यानन्दके अपने ग्रन्थोंमें उद्धत की है । 


नागमगल ताम्रपत्रमे भी कुमारनन्दिका उल्लेख आया है, जो श्रीपुरके 
जिनालयके लिए शक सं० ६९८ (वि० सं० ८३३) में लिखा गया है। इसमे 
चद्रनंदिके शिष्य कुमारनन्दि, कुमारनन्दिके शिष्य कीतिनन्दि और कीतिनन्दिके 
शिष्य विमलचन्द्रका उल्लेख है। अतएव नागमगल ताम्रपत्रमे उल्लिखित 
कुमारनन्दि यदि प्रस्तुत कुमा रनन्दि ही हैं, तो इनका समय वि० सं० को ८ वी 
शताब्दी होना चाहिये | ताम्रपन्रकी पक्तियाँ निम्नप्रकार है-- 


“अष्टानवत्युत्ते षट्छतेषु शकवर्षेष्वतीतेष्वात्मानः प्रवद्धमान-विजयवीय॑- 
सवत्सरे पचशतमे प्रवत्तमाने मान्यपुरमधिवसत्ति विजयस्कंदावारे श्रीमूलमूल- 
दर्णाभिनदितनन्दिसधान्वय एरेगित्तुर्त्नाम्नि गणे मूलिकल्गच्छे स्वच्छत रगुणिकिर- 
प्र(ण)तति-प्रल्हादिततकललोक चंद्र इवापर  चन्द्रनन्दिनामगुरुरासीत्‌ । 
त्तस्य शिष्यस्समस्तविबुधलोकपरि रक्षण-क्षमात्मशक्ति परमेश्बरलालनीयमहिमा 
कुमारवद्विति (ने)य कुमारनन्दिनाममुनिपतिरभवत्‌ । तस्यान्तेवासि-समधिगत 
सकलततत्त्वाथं-समपित-बुधसाधं-सम्पत्सम्पादितकीति' कीतिनन्द्याचार्यों नाम 
महामुनिस्समजनि | तस्य प्रियशिष्य' शिष्यजनकमलाकर-प्रवोधनक मिथ्याज्ञान- 
सततसनुतस्वसन्मानान्तक-सद्धर्म-व्योमावभासनभास्कर विमलबचन्द्राचारयस्स- 
मुदपादि | तस्य महर्षधंमोपदेशनया थे! 

इस ताम्रपत्रमे कुमा रनन्दिको समस्त विद्वल्लोकका परिस्क्षक और मुनिपत्ति 
कहा है। इससे सम्भावना है कि विद्यानन्द द्वारा उल्लेखित और वादन्यायके 
कर्ता ताकिक कुमारनन्दिका ही इसमे गुणकीत्तंन है। जो हो, इतना स्पष्ट है 
कि आचाय॑ कुमारनन्दि एक प्रभावशाली त्ताकिक एवं 'वादन्यायविचक्षण' ग्रन्थ- 
कार थे । 


आचाये श्रोदत्त 


तपस्वी और प्रवादियोके विजेताके रूपमे इनका उल्लेख मिलता है। 
आदिपुराणमे बताया है-- 





१. तत्त्वार्थललोकवातिक पृ० २८०। 
२ पुरातन-जैनवाक्य-सूची, प्रस्तावना, पु० ६७ । 


४४८ ' तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


श्रीदत्ताय नमस्तस्मे तपःश्रीदीप्तमत॑ये । 
कण्ठीरवायितं येन प्रवादीभप्रमेदने" || 
में उन श्रीदत्तके लिये नमस्कार करता हूँ, जिनका शरीर तपोलक्ष्मीसे 
अत्यन्त सुन्दर है और प्रवादीरूपी हस्तियोंके भेदनमें सिहके समान थे । 
श्रीदत्त वादी और दाशंनिक विद्वान थे। आचाय॑ विद्यानन्दने इनको ६३ 
वादियोको पराजित करनेवाला लिखा है। विक्रमकी ६ठी श्ञातीके विद्वान 
देवनन्दिने जेनेन्द्रव्याकरणमें “गण श्रीदत्तस्य स्त्रियाम' (१४३४) सूत्रमे 
श्रीदत्तका उल्लेख किया है । देवनन्दि द्वारा उल्लिखित, आदिएुराण तथा 
तत्त्वाथंश्लोकवात्तिकमें निर्दिष्ट श्रीदत्त एक ही हों, तो इनका समय देवनन्दिसे 
पूबे अर्थात्‌ वि० सं०की चोथी-पाँचवी शतों होना चाहिए। जल्पनिर्णय 
नामक महत्वपूर्ण ग्रन्थका इन्हे रचयिता भी कहा गया है। विद्यानन्दने 
तत्वार्थडलोकवात्तिक पृ० २८० पर लिखा है-- 


द्विप्रकारं जगौ जल्पं तत्व-प्रात्तिभगोचरस | 
त्रिषष्ठेवंदिनां जेता श्रीदत्तो जल्पनिर्णये ।॥ 


कुमारसेनगुरु 


चन्द्रोदय ग्रन्थके रचयिता प्रभाचन्द्रके आप गुरु थे। आपका निर्मल यश 
समुद्रान्त व्याप्त था । 


आकूपारं यद्ञो लोके प्रभाचन्द्रोदयोज्जवलम्‌ | 
गुरो. कुमारसेनस्थ विचरत्यजितात्मक्म् ॥ 
अर्थात्‌ कुमारसेन गुरुका यश इस संसारमे समुद्रपय॑न्त सत्र विचरण 
करता है, जो प्रभावन्द्रनामक शिष्यके उदयसे उज्जवल है, तथा जो अविजित 
रूप है--किसोीक द्वारा जीता नहीं जा सकता है। 
चामुण्डरायपुराणक पनद्रहवें पद्यमें भी इनका स्मरण किया गया है। 
इससे ज्ञात होता है कि कुमारसेनगुरु बड़े हो यशस्वी सारस्वत थे। 
डॉ० ए० एन० उपाध्येने इनका परिचय देते हुए जेनसंदेशके शोधाक' १२में 
लिखा है-कि ये मूलगुण्डनामक स्थानपर आत्मत्यागको स्वीकार करके 
'कोप्पणाद्रि' पर ध्यानस्थ हो गये और समाधिमरणपूर्वक स्वरगंलाभ किया !' 
इनके सम्बन्धगें दर्शनसा रमें बताया है-- 
१ आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, १।४५ । 
२. हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीढ काशी संस्करण १।३८ । 


शुत्धर ओर सारस्वताचार्य : ४४९ 


णंदियडें वरगामे कुमारसेणो थ सत्यविण्णाणी । 
कट्टी. दंसणभट्टोी,. जादो सल्लेहणाकाले ॥"* 
अर्थात्‌ काष्ठासघके संस्थापकके रूपमे कुमा रसेनका नाम आता है | बताया 
है कि विक्रम राजाकी मृत्युके ७५३ वर्ष पश्चात्‌ नन्दीतटग्राममे काष्ठासघ 
हुआ , इस नन्‍्दोत्तटयाममे कुमारसेननामका शास्त्रज्ञ विद्वान्‌ सलल्‍्लेखनाके 
समय दर्शनसे भ्रष्ट होकर, काष्ठासघी हुआ | कुमारसेनका समय वि० की ८वी 
शताब्दी अगवत्त होता है । 


वज्ञसूरि 
ये वज्जसूरि देवनन्दि-पृज्यपादके शिष्य द्राविड संघके संस्थापक वज्जनन्दि 
जान पडते हैं। हरिवशपुराणमें इनके सम्बन्धमे कहा हैं-- 
वज्जसू रेविचारिण्य: सहेत्वोब॑न्धमोक्षयो' । 
प्रमाण धर्मंश्ास्त्राणा प्रवक्‍तृणामिवोक्तय: ॥ 
अर्थात्‌ जो हेतु सहित बन्ध और मोक्षका विचार करनेवाली हैं ऐसी श्री 
वज्सूरिकी उक्तियाँ धर्मशास्त्रोंका व्याख्यान करनेवाले गणधरोंकी सक्तियोंके 
समान प्रमाणरूप हैं । 
इस उल्लेखसे स्पष्ट है कि वज्रसूरिके वचन गणधरोंके समान सान्य थे । 
दर्शनसारके उल्लेखानुसार इनका समय छठी ज्ञती प्रतीत होता है । 


सिग्पिज्जपादसीसो दाविडसंघस्स कारगो दुद्ठो । 
णासमेण वज्जणदी पाहुडवेदी महासत्तो' ॥ 
पचसए छव्बीसे विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स। 
दक्खिणमहुराजादो दाविडसंघो महामोहो? ॥ 


यशोभद्र 


प्रखर ताकिकके रूपमे जिनसेनने इनका स्मरण किया है। आदि राणम्े 
बताया है-- 
विदृष्विणीष संसत्सु यस्य नामापि कीतितस | 
निखवंयत्ति तद॒गव॑ यज्ञोभद्र' स पातु नें ॥ 


१ दर्शनसार, गाथा ३९ । 

२. यही, गाथा २४ । 

३ वहीं, गाथा २८ । 

४. आठिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, १।४६ । 
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अर्थात्‌ विद्वानोकी समामें जिनका नाम कह देने मात्रसे सभीका गवं दूर 
हो जाता है, वे यशोभद्र स्वामो हमारो रक्षा करें । 

जेनेन्द्र व्याकरणमें “क्व वृषिम॒जा यशोभद्रस्य” (२।१।९०) सूत्र आया है । 
अतः जिनसेनके-द्वारा उल्लिखित यशोभद्र और देवनन्दिके जैनेन्द्र व्याकरणमे 
निर्दिष्ट यशोभद्र यदि एक हो हैं, तो इनका समय वि० सं० छठी शतीके पूर्व॑ 
होना चाहिये। 


६ न्तिषे 
आचाये शान्त अथवा शान्तिषण 


आचाय॑ शान्त अथवा शाल्तिषेषका साहित्यमे सविश्लेष उल्लेख है। इनकी 
उत्प्रेक्ालका रसे युक्त 'वक्रोक्तियोकी प्रशसा की गयी है। बत्ताया है-- 
शान्तस्यापि च वक्रोक्ती रम्योत्प्रेक्षा बलान्मन' | 
कस्य नोद्धाटितेडन्चर्थें रमणीये5नु रञ्जयेत्‌" ॥ 
अर्थात्‌ श्री ज्ान्त कविको वक्रोक्तिरूप रचना रमणीय उत्प्रक्षाओके बलसे 
मनोहर अथंके प्रकट होनेपर किसके मनको अनुरकत नही करती है। 


जिनसेनने अपनी गुरुपरम्पराका वर्णन करते हुए जयसेनके पूवे एक 
शान्तिषेण आचायेका नामोल्लेख किया है। यदि ये शान्त ही थ्ान्तिषेण हो, 
तो जिनसेनकी गुरुपरम्परामे नाम आनेके कारण इनका समय ७वी शताब्दी होना 
चाहिये। हरिवशपुराणके अन्तमे दी हुई प्रशस्तिमे विन्यन्ध र, गुप्तश्नुति, गुप्तऋषि, 
मुनोइ्वर, शिवगुप्त, अहंद्वलि, मन्दराय, मित्रविररव, वलूदेव, मित्रक, सिहबलू, 
बीरवित, पद्मसेन, व्याशन्नहस्त, नागहस्ति, जित्तदण्ड, नन्दिषेण, दीपसे न, श्रीधर- 
सेन, सुधमंसेन, सिहसेन, सुनन्दिषेण, ईश्व रसेन, सुनन्दिषेण, अभयसेन, सिद्धसेन, 
अभयसेन, भी मसेन, जिनसेन ओर शान्तिषेण आचाय॑ हुए। अनन्तर जयसेन, 
अभित्तसेन, कीत्तिसेन और जिनसेन * हुए है । स्पष्ट है कि शान्तिषेण अच्छे कवि 
और दाशंनिक थे । 


विशेषवादि 


हरिवशपुराणके उल्लेखोसे अवगत होता है कि इनकी कोई गद्य-पद्ममय 
रचना रही है। वादिराजने भी अपने पाश्वेनाथचरितमे विशेषवादिका उल्लेख 
किया है | जिनसेनने लिखा है--- 


१, हरिवंशपुराण, ज्ञानपीठ सस्करण, एलोक १।३६। 
२. वही,' ६६, '२५-३ ३ । 
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योकशेषोक्तिविशेषेषु विषेष: पद्च-गद्ययौः। 
विश्लेषवादिता तस्य विशेषत्रयवादिन:" ॥ 
अर्थात्‌ जो गद्य-पद्य सम्बन्धी समस्त विशिष्ट उक्तियोंके विषयमे विशेष अर्थात्‌ 
तिऊकरूप हैं, तथा जो विशेषत्रयका निरूपण करनेवाले हैं, ऐसे विशेषवादि 
कविका विशेषवादिपना सत्र प्रसिद्ध है। विशेषवादि कविका विशेषज्नय कोई 
ग्रन्थ रहा है, या गद्य, पद्म और गद्य-पद्य तीनों प्रकारकी रचनामे दक्ष होनेसे 
विशेषत्रयवादी कहा जान पडता है। 


श्रीपाल 


ये वीरसेन स्वामीके शिष्य और जिनसेनके सधर्मा समकालोन विद्वान 
है। जिनसेनने जयधवलाको इनके द्वारा सम्पादित बताया है। इनका समय 
वि० स० को ९ वी शती है । 


काणमभिक्षु 


आचायं जिनसेनने काणभिक्षुका कथाग्रन्थ-रचयिताके रूपमे उल्लेख 
किया है। इससे ज्ञात होता है कि उनका कोई प्रथमानुयोगसम्बन्धी कोई 
ग्रन्थ रहा है। जिनसेतने लिखा है-- 
घमंसूत्रानुगा हद्या यस्य वाडमणयोज्मला' | 
कथालझ्ूारता भेजु' काणभिक्षुजंयत्यसौर ॥ 
अर्थात्‌ वे काणभिक्षु जयवन्त हों, जिनके धमंरूप सूत्रमें पिरोये हुए, मनोहर 
वचनरूप निमंलमणि कथाशज्ञास्त्रके अल्कूगरपनेकों प्राप्त हुए थे। अर्थात्‌ 
जिनके द्वारा रचे गये कथाग्रन्थ श्रेष्ठ है। 
ये जिनसेन द्वारा उल्लिखित होनेसे उनके पुव॑बर्ती विद्वान हैं । 


कनकनन्दि 

सिद्धान्त-ग्रन्थोंके रचयिताके रूपसे कनकनन्दिका नाम भी नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्तीके समान समादरणीय है। इन्हे भी सिद्धान्त-चक्रवर्ती कहा 
गया हैं। यह तथ्य गोम्मटसार कर्मकाण्डकी निम्न अन्तिम गाथासे स्पष्ट 
होता है-- 
१ हरिवश०, १।३७। 
२ आदविपुराण, १४५३ । 
३. भादिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ सस्करण, भाग १, पद्य १५१ | 
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वरहंदर्णंदिगुरुणो पासे सोहण सयलसिद्धंतं । 
सिरिकणयणदिगुरुणा सत्तट्ठाणं समुद्िट्ठ॑" ॥ 
अर्थात्‌ श्रो इन्द्रनन्दि गुरुके पास समस्त सिद्धान्तको सुनकर श्री कनकनंदि ' 
गुरुने इस सत्त्वस्थानको सम्यक रीतिसे कहा है। यहाँ कनकनन्दिके साथ गुरु 
शब्दका संकेत करता है कि नेमिचन्द्रने गोम्मटसारकी रचना कनकनन्दिसे 
अध्ययन करके की है । और वे उनके गृरु रहे होंगे या गुर नामसे वे अधिक 
ख्यात होंगे। 
कनकनन्दि द्वारा रचित “विस्तरसस्वत्रिभगी' नामक ग्रन्थ जैन सिद्धान्त 
भवन आरामें वसंमान है। इस ग्रथकी कागज पर लिखी गयी दो प्रतियाँ 
विद्यमान है। दोनोकी गाथा-संख्यामे अन्तर है | एक प्रतिमे ४८ गाथा हैं ओर 
दूसरीमे ५१। दूसरी प्रतिमे गाथाओके साथ संदृष्टियाँ भी उल्लिखित हैं । 
पहली प्रतिमें तीन पृष्ठ हैं और दूसरीमें सात्त । 
गोम्मटसार कर्मंकाण्डमें कनकनन्दि विरचित “विस्तरसत्वत्रिभगी'को 
आदिसे अन्तिम गाथा पर्यन्त सम्मिलित कर लिया गया है। केवल मध्यकी 
आठ या ग्यारह गाथाएँ छोड़ दी गयी हैं, क्योंकि कर्मकाण्डमे इस प्रकरणकी 
गाथाओंकी संख्या ३५८-३९७ अर्थात्‌ ४० है। इस प्रकरणमें कर्मोंके सत्व- 
स्थानोका कथन गुणस्थानोंमे भज्भोके साथ किया गया है। 


क्या कनकनन्दि आचायेने ४८ या ५१ गाथाप्रमाण 'विस्तरसत्वत्रिभगी” 
प्रथको पृथक्‌ रचना की और बादकों उसे नेमिचन्द्रचायंने अपने गोम्मटसारमे 
सम्मिलित कर लिया अथवा कर्मकाण्डके लिए ही उन्होने उसकी रचना की ? 
विचार करने पर ज्ञात होता है कि कनकनदि सिद्धान्तचक्रवर्त्तीने इतना छोटा- 
सा भ्रथ नही लिखा होगा। उन्होने कमंकाण्डके लिखनेमे सहयोग प्रदान किया 
होगा और उसीके लिए सत्त्वत्रिभगीप्रकरण लिखा होगा । इसके पश्चात्‌ 
उन्होने कुछ गाथाए' अधिक जोड़कर उसे स्वतन्त्र ग्रथका रूप प्रदान किया 
होगा। कमंकाण्डमें कनकनदिके मतान्तरकों देखनेसे हमारा उक्त कथन पृष्ट 
होता है। स्पष्ट है कि कनकनदि अपने समयके प्रसिद्ध आचाय॑ हैं । 

इस भ्रकार प्राप्त सामग्रोके आधारसे श्रुतधराचार्यों और सारस्वताचार्योंका 
विवेचन किया गया । 


१. ग्रोम्मट्सार कर्मकाण्ड, रायचन्द्र जेन शास्त्रमाला, बम्बई संस्करण, गाथा ३९६ । 
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